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EDITORDEN

Akademik yayin hayatinin 5. yilina ulagan Kilis 7 Aralik Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi'nin 5. cilt 9. sayisini, siz kiymetli okurlarimizin
dikkatine sunuyoruz.

Bu sayimizda gerek akademik yayinciligimizin kalitesini artirmak igin,
gerekse degerli yazarlarimiz ve okuyucularimizin ihtiyaglarina cevap ve-
rebilmek i¢in bazi yenilikler gerceklestirdik. Yayin kurulumuzda giincelle-
meye giderek dergimizin diger tiniversitelerde gorev yapan kiymetli hoca-
larimizin katkilari ile yayina hazirlanmasini gerekli gordiik. Boylece dergi-
mizin gelisim hizinin daha da artacagina inanmaktayiz. Dergimiz e-ISSN
numarasi alarak elektronik dergi kimligi de kazanmuistir. Yine bu sayimizla
birlikte yayin ve yazim kurallarimizin degistigini bildirmek isteriz. Son sa-
yimizla birlikte 6zellikle Ilahiyat alanindaki dergilerde yazim birlikteliginin
saglanmasi amaciyla olusturulan Isnad Atif Sistemi'ne ge¢mis bulunmak-
tayiz. Ayrica “kor hakemlik” uygulamasiyla degerlendirmesi tamamlanan
makaleler, iThenticate intihal engelleme programu ile taratilarak kaliteli bir
yayinciligin saglanmasi amaglanmistir. Kor hakemlik uygulamasinin bir
sonucu olarak makale hakemlerinin isimlerinin dergimizde yer almasina
da bu sayi ile birlikte son vermis bulunmaktayiz. Dergimize getirmis oldu-
gumuz bir diger yenilik ise makale yazar bilgileri arasinda ORCID id’ye yer
vermemizdir.
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Son sayimizla birlikte dergimiz diger indekslerin yan1 sira ROAD, Go-
ogle Scholar, idealonline, International Citation Index ve Academic Journal
Index gibi indeks ve veri tabanlarinda taranmaya baslamistir. Bununla bir-
likte ULAKBIM TR Dizin ve EBSCOhost dizinlerinde yer almak icin siir-
dirdiigtimiiz caliymalar devam etmektedir. Bu konuyla ilgili gtizel haberle-
rimizi en kisa siirede paylasacagimizi timit ediyoruz.

Bu sayimizda 1’i Ingilizce olmak iizere toplam 9 arastirma makalesi ve 1
eser degerlendirmesi ile karsinizdayiz. Bu vesile ile Ingilizce ve Arapga bas-
ta olmak tizere diger dillerde yapilan akademik caligmalar: kabul ettigimizi
tekrar ifade etmek isteriz. Hazirlamis olduklar: kiymetli ¢alismalarinin ya-
yinlanmasi konusunda dergimizi tercih eden yazarlarimiza, bu ¢aligmalari
titizlikle inceleyen hakem kurulumuzdaki hocalarimiza ve bu sayimizin ya-
yinlanmasinda emegi gecen biitiin dergi kurullarimizdaki degerli ¢aligma
arkadaslarimiza tesekkiir ederiz. Yeni sayimizda bulusmak {izere...

Editorler Kurulu Adina
Dog. Dr. Halil ALDEMIR
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LETTER FROM THE EDITOR

Kilis 7 Aralik University the Journal of the Faculity of Theology is celeb-
raiting its fifth years. We introduce you our 9. issue in 5. volume.

In this issue, both to improve the quality and to meet the expectation
of our writers and readers, we made some positive changes. We have upg-
raded the journal’s editorial board and have obtained contribution from
academics of other universities. Following the changes, we believe that our
impact rate will increase. Our journal has obtained e-ISSN number so that
it become an online journal. Beside, we want to announce that our style
guidelines also have changed. We moved to Isnad Citation Style which is
introduced to create a common writing style in the journals of theological
studies in Turkey. In addition to these, after the articles succeeded from do-
uble blind per-review process, they will be scanned in the iThenticate pla-
giarism software. Based on double blind per-review process, starting from
this issue, the reviewers’ names will not be shown in the Journal. Another
change in the Journal is that ORCID id will be shown in the information
about writers.

After our last issue, the journal has joined ROAD, Google Scholar, ide-
alonline, International Citation Index and Academic Journal Index. We are
also working hard to join ULAKBIM TR Dizin and EBSCOhost.



K7AUIFD | 2018/2 | CILT: 5 | SAYI: 9

In this issue, we proudly present you 9 research article including one
English article, and a book review. We would like to announce that we are
welcome articles from other languages especially English and Arabic. We
would like to thanks academics who have sent their articles to our journals
and who have reviewed the articles and as well as who have worked very
hard to publish our journal.

On Behalf of Editorial Board
Associate Professor Halil ALDEMIR
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COMPARING SCHOLARSHIP: THE ASSESSMENT OF THE
CONTEMPORARY WORKS THAT LINKS ALEVIS WITH EITHER SHI' ISM
OR SUNNISM*

Abstract

The Alevis, as major minority religious group in Turkey, has attracted the attention
of the scholars, particularly by the second half of the twentieth century. Although
the number of academic studies on Alevism have dramatically increased, the ques-
tion of whether Alevism is a branch of Shi‘ism has not been thoroughly explored.
The majority of recent works have automatically classified Alevism as Shi'ite due
to the shared religious doctrines by the two groups. They did not, however, inter-
rogate those Shi'ite currents as to how they are applied and perceived in Shi‘ism
and Alevism. By using a comparative study of religion methodology, this paper
will address to the notions of “heterodoxy”, “orthodoxy”, “metadoxy” in terms of
how they have become central discourses in the Alevi based literature, and then the
latest critics on these matters will be explored. Given that this article while present-
ing the diversity of views on Alevism, aims to question Alevism’s so-called links to
Shi‘ism.

Keywords: History of Islamic Sects, Alevism, Shi'ite, Sectarianism, Heterodoxy,
Orthodoxy

ALEVILIGI SIILIK VEYA SUNNILIK iLE BAGDASTIRAN
MODERN AKADEMIK ESERLERIN KARSILASTIRMALI BiR ANALIZi

Oz

Tiirkiyede temel dini azinlik grubu teskil eden Aleviler 6zellikle yirminci yiizyilin
ikinci yarsi itibariyle arastirmacilarin ilgisini kendilerine gekmislerdir. Alevilikle
ilgili akademik ¢alismalarin sayis1 6nemli 6l¢iide artmis olsa da Aleviligin Sianin
bir kolu olup olmadig1 sorusu heniiz layikiyla tetkik edilmemistir. Modern donem-
de Alevilik hakkinda yapilan ¢aligmalarin ekseriyeti Alevilik ve $ianin ortak dini
motiflerine vurgu yaparak Aleviligi Sianin bir alt dali olarak siniflandirmaktadir.
Ancak yapilan bu ¢alismalar s6z konusu olan $ii egilimlerin Alevilikte ve Siilikte
nasil algilandiklar1 ve ne sekilde uygulandiklar: konusunu tahkik etmemislerdir.
Bu calismamizda oncelikle karsilagtirmali din metodunu kullanarak “Heterodoks”,
“Ortodoks” ve “Metadoks” kavramlarini inceleyecek, bu kavramlarin nasil ve ne
sekilde Alevilik ile ilgili ¢alismalarin temel odak noktasi oldugunu irdeleyecegiz.
Akabinde bu terimlere yoneltilen elestirilere yer vermekle birlikte bu elestirilerin
mahiyetini tetkik edecegiz. Aragtirmanin ikinci béliimiinde ise Alevilik hakkin-
da 6ne siiriilen farkli gorislere yer verilecektir. Calismamizin temel amaci Alevilik
hakkinda ortaya atilan goriislerden biri olan Aleviligi Siilik olarak yorumlayan dii-
stinceyi ele almak ve Aleviligin Siilik ile sézde baglantisini sorgulamaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Mezhepleri Tarihi, Alevilik, Sia, Mezhepgilik, Hetero-
doks, Ortodoks

* This paper was presented at the “Association for the Study of the Middle East and Af-
rica” Conference in Washington DC, October 2016. It then became a part of my PhD thesis
titled “Why Label Alevi Islam as Shi'ite?: A Comparative Inquire into Alevi identity Outside of the
Sunni-Shi'ite Framework,” Rice University, Houston ,TX 2018. / Bu bildiri Ekim 2016da Washing-
ton D.Clde gergeklestirilen “ASMEA” Konferansrnda sunulmustur. Daha sonra doktora tezimin bir
bolimiini olusturmustur.
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INTRODUCTION
(\'he question of “what Alevism really is in terms of sectarian dis-
courses?” is centered at the heart of this paper. The current schol-
arships on Alevism offer different views on the nature of the Ale-
vi belief. Debates over the definition of Alevism varied as follows: Alevism
is a religion apart from Islam, a method [way of life],! a mystic movement,
a cultural phenomenon,? a secular and nationalist structure,’ an ethno-reli-
gious group, or a sect of Islam, particularly Shi‘ism.*

The Alevis constitute the largest and geographically expanded minority
religious group in Turkey. As yet, there appears no official record delineat-
ing the number of Alevis living in Turkey. Estimates claim that they range
between 15 to 25 percent of the total population of the Turkish state. De-
spite the strong historical, cultural, political and religious presence of the
Alevi community existing from the late fifteenth century,’ the interest in
studying Alevism at an academic level was begun only by the twentieth
century. Since then, even though there has been scholarly interest in the
Alevi religion, there has appeared no detailed text that I know of which
explains Alevi beliefs from the ground up and situates them within the cur-
rent sectarian landscape. Therefore, the main goal of this research is to fill
this gap.

By using a comparative study of religion methodology, this research
seeks to provide an explanation of the unresolved religious identity of the
Alevis through comparing and contrasting the most recent scholarship that
either links Alevism with Shi"ism or Sunnism. While engaging in analyzing
the contemporary approaches on Alevi belief, the particular focus of this
research is to understand, decode, and theorize the status of Alevism in
conjunction with and separate from Sunnism and Shi'ism.

Therefore, my main questions center on the dispute over the identifica-
tion and classification of Alevi Islam as somehow Shi'i, despite their differ-

For some scholars, Alevism is not even a religious phenomenon, but simply a philosophical nascence.
For this information, see Turabi Saltik, et al. Anadolu Alevi Kiiltii ve Sol'un “Politikas1,” (Istanbul: So-
run Yaynlari, 2007),

For some scholars, Alevism is a lifestyle—it is not a religious entity but a cultural formation. For
them, the tie between Islam and Alevism is too weak. So Alevism cannot be attached to Islam. The
views of Nejat Birdogan and Liitfi Kaleli can be mentioned here as examples.

3 Markus Dressler, Writing Religion: The Making of Turkish Alevi Islam, (New York: Oxford University
Press), 2013, 15-23.

The thoughts that associate Alevis with Shi'ite Islam will further be explained in the following part.
* From the late fifteenth to the early nineteenth century, Alevis had come to be known as Kizilbas. The
name Kizilbag was given to them on account of their red hat.
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ences in the central religious beliefs. Why is it challenging to accept that
Islam is more than Sunnism and Shi‘ism? Why does every new religious
movement within Islam have to be part of either of the two? How can we
talk about religious pluralism in Islam if we associate every religious group
with either Sunnism or Shi'ism?

1. NATIONALIZATION OR SUNNITIZATION: THE PHENOMENA
OF HETERODOXY, ORTHODOXY AND METADOXY

Beginning with the works of Fuad Kopriild, a Turkish historian and pol-
itician, scholars started using a new term, “heterodox Islam,” as opposed to
orthodox Sunni Islam. For those scholars, while Sunni Islam represents an
orthodox form of Islam, which is the institutionalized form of a religion,
heterodox Islam shows up outside of the institutionalized forms in a reli-
gion that is simply an un-mosqued Islamic form that to some extent is tied
to the ancient Turkish religion and tradition. In another words, when the
Turks adopted Islam, they did not abandon their pre-Islamic traditions,
rituals, and doctrines, such as their belief in the presence of the sky god
(gok tanri) but replaced them with the dogma of Ali.® Therefore, when Is-
lamic teaching was blended with pre-Islamic religions, there appeared a
new form of Islam: “heterodox Islam.”’

Kopriilit's approach was adopted by Iréne Mélikoft (1917 - 2009), the
French Turkologist. She defined the heterodox Islam as an intense mystical
combination of pre-Islamic elements of Central Asia including Christian-
ity, Manichaeism, Buddhism, and especially Shamanism, were clustered.®
Since it reflects a complex mixture of various religious tenets, it is a syncret-
ic form of Islam.” And then this approach was taken by A. Yasar Ocak, a
Turkish historian, as he points out three major characteristics of heterodox
Islam that distinguish it from Sunni Islam.

The first is the political dimension: In Turkish history, Sunni Islam has
been chosen as a formal religious sect [mazhab] of the state; however, het-

¢ Mehmed Fuad Kopriild, Islam in Anatolia after the Turkish Invasion, Translated, edited, and with an
introduction by Gary Leiser, (University of Utah Press, 1993), 6, footnote 25.

7 Mehmed Fuad Kopriilti, Early Mystics in Turkish Literature, Translated, edited and with an introduc-

tion by Gary Leiser and Ropert Dankoff, Foreword by Devin DeWeese, (London: Routledge 2006),

foreword-xvi.

Unveiled women are participants of the central rituals. Ritual dance (namely sema in terms of Alevi

belief) in company with religious hymn is the essential part of a religious ceremony. Saints are beli-

eved to perform miracles.

° Irene Mélikoff, Sur Les Traces du Soujisme Turc. Recherches sur I'Islam populaire en Anatolie, (Istan-
bul: ISIS Press, 1992). For the Turkish translation of the work, see Iréne Mélikoff, Uyur Idik Uyardi-
lar: Alevilik-Bektasilik Aragtirmalari, (Istanbul: Demos Yayinlari, 2006), 25.
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erodox Islam represents the ideology of a group of people who are not part
of the state bureaucracy. In other words, heterodox Islam exists in opposi-
tion to the state religion. The second is the social dimension: overall, Sunni
Islam is the religious preference of the settled people while heterodox Islam
constitutes the beliefs of nomads. The third and last is the theological di-
mension: Sunni Islam has been developed systematically and written down;
whereas heterodox Islam is non-systematic and includes non-Islamic myths
and doctrines. Basically the heterodox Islam represents an intense mysti-
cal composition, which includes pre-Islamic elements, which is mixed with
various other religious doctrines."

According to this theory, Alevism and Bektasism are the only two
forms of heterodox Islam, which carries an idiosyncratic belief of Islam
that is solely peculiar to Turks."" At this point, I propose that the phrase
“heterodox Islam” was originated in order to assimilate Alevis to the Turk-
ish nation. The fact that the saying of “heterodox Islam” was represented
as a form of Turkish Islam endorses my argument. “Heterodox Islam” has
not been represented as a different religion from Islam or a new kind of
sect [mazhab], but was described as a popular Turkish Islam [Tiirk Halk
Islami1]."? This Islamic form is unique to Turks with its non-traditional,
non-costumed and un-mosqued characteristics. It is unlikely to claim that
people deserted all other pre-Islamic traditions and embraced Islam when
Islam expanded around the world. Hence, it is probable to say that every
culture approached Islam differently and remolded it with their pre-Islamic
rituals. Even if there are some established rules, the religious ceremonies
and rituals differ from one culture to another all around the Islamic world.
When we consider the range of Islamic countries, there appear everywhere
a variety of traditional cultural doctrines which have been combined with

» «

Islam, but we do not see them described as “Arab Islam,” “Persian Islam,
“Hindu Islam,” “African Islam,” etc., In the eyes of some Turkish scholars,
pure Turkish Islam is considered to be Alevism. I argue here that the posi-

tion held by Kopriilii and Mélikoff, was also promoted by the Turkish state

' Ahmet Yasar Ocak, Tiirkiyede tarihin saptirlmast siirecinde Tiirk sufiligine bakislar: Ahmed-i Yes-
evi, Mevlana Celaleddin-i Rumi, Yunus Emre, Hact Bektas-i Veli, Ahilik, Alevilik-Bektasilik: yaklasim,
yontem ve yorum denemeleri, (Istanbul: {letisim Yayincilik, 1996), 16-19.

' Trene Mélikoff, “Bektashi/Kizilbash: Historical Bipartition and Its Consequences,” in Alevi Identity:
Cultural, Religious and Social Perspectives: Papers Read at a Conference Held at the Swedish Research
Institute in Istanbul, (November 25-27, 1996), edited by Tord Olsson, Elisabeth Ozdalga, and Cat-
harina Raudvere, Taylor & Francis e-Library, 2005, 7; Iréne Mélikoff, and Ilhan C. Erseven, Tuttum
Aynay Yiiziime Ali Goriindii Goziime, (Istanbul: ANT, 1997), 50.

12 Kopruld, Early Mystics in Turkish Literature, foreword-xvi; Mélikoff, Uyur Idik Uyardilar, 25.
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that situated Alevis in line with the Turkish national identity, conceiving
of Alevis as integral to the Turkish nation, and associating their religiosity
with Sunni Islam."

2. CRITICS OF HETERODOXY AND ORTHODOXY

Kopriili’s formulation of ‘heterodox’ Islam in describing the noncon-
formist nature of Alevi Islam, has ever since become the view of predomi-
nate scholarship. Although the majority of the following scholarships have
rooted for it, a number of outstanding scholars, like Cemal Kafadar, Ahmet
Karamustafa, Ayfer Karakaya-Stump, Riza Yildirim, studying the early Sufi
movements in Anatolia and Islamization of Anatolia, categorically criti-
cized this theory.

Karamustafa has developed an alternative theory counter to Kopriili’s
sharp description of the Islamization of Anatolia, according to which Ana-
tolian Turkish religiosity developed as a continuum of the pre-Islamic cul-
tural and religious dogmas of the Turks that lived in Central Asia. Képriili's
view has been criticized due to its inadequacy to perceive the activeness of
the religious lives of local Anatolians." Rather, Karamustafa offered the
new notion of ‘vernacular Islam’ to explain the religious atmosphere for the
local Turkish speakers in Anatolia. The term ‘vernacular’ was associated
with dervish piety, which while probably not the main source, was certainly
an essential one in the formation of the religious belief and rites of vernacu-
lar Turkish speakers.'?

Not only did abdal piety refashion the vernacular Turkish speakers’
religious tendency from the early twelfth to the end of the fifteenth cen-
tury in Anatolia, but its anomalous features — formed outside of learned
traditions and sharia based religious creed — played a central role in the
birth and development of what is today called the Alevi-Bektasi tradition.
Hence unlike many other scholars, Karamustafa traces the history of the
birth of the Alevi belief back to the beginning of the twelfth century when
the Islamization and Turkification of Anatolia begun. The divinization of

'3 For further information of how the Turkish State has attempted to assimilate Alevi Islam into Sunni
Islam, see Dressler, Writing Religion, xii-xvii, Xiv.

" Ahmet T. Karamustafa, “Kaygusuz Abdal: A Medieval Turkish Saint and the Formation of Vernacu-
lar Islam in Anatolia,” 329-342, in Unity in Diversity: Mysticism, Messianism, and the Construction of
Religious Authority in Islam. Edited by Orkhan Mir-Kasimov, (The Institute of Ismaili Studies, Brill,
2014), 329.

'* Karamustafa, “Kaygusuz Abdal: A Medieval Turkish Saint and the Formation of Vernacular Islam in
Anatolia,” 330.
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the human [in the case of Alevi rite, veneration of Ali] has been the central
religious norm of the abdals religiosity. This tenant has shaped the religious
learning of numerous Turkish nomads.'

Kafadar must be mentioned here as one of the leading scholars who re-
jected Kopriilit's thesis and offered an alternative theory. He questions the
representation of Sunni Islam as orthodoxy with its institutionalized form
of a religion and Shiite Islam with heterodoxy that shows up outside of the
institutionalized forms."” Contrary to the theory of heterodoxy and ortho-
doxy, Kafadar suggests to conceptualize a new term “metadoxy — a state
of being beyond doxies, a combination of being doxy-naive and not being
doxy-minded” — for the period from the eleventh to the fifteenth centuries
in which the content of the terms orthodoxy and heterodoxy were not yet
established in Anatolia.'®

Karakaya-Stump also criticizes the well-received view of Kopriilii, ac-
cording to which the pre-Islamic Turkish customs were the most effective
factors in the development and formation of the Anatolian Turkish tribe’s
religious stance.” As for that, pre-Islamic Turkish religions underwent a
transformation by the Turkmen tribes of Anatolia from Central Asia to
Anatolia. Such claim paved the way in fashioning the nationalistic approach
in description of Alevi-Bektasi tradition as if it was the pure representative
of Turkish folk Islam, also defined as ‘heterodox’ Islam. This view naturally
links the origin of Alevi belief to the Central Asian Yesevi tradition. This is
where Karakaya-Stump comes to the forefront and offers an alternative ori-
gin, the Iraqi-born Vefai order, for Alevism/Kizilbasism. This theory turns
upside-down the nationalistic formulation that treats the Alevi-Bektasi tra-
dition as sole representative of Turkish folk Islam.?

Additionally, Yildirim while criticizing Kopriili’s twofold approach on
the conceptualization of Alevism and Shi'ism as ‘heterodoxy’ and Sunnism
as ‘orthodoxy; states that the religious environment of thirteenth and four-
teenth century Anatolia exposed a heterogeneous setting of religiosities.

>

Karamustafa, “Kaygusuz Abdal: A Medieval Turkish Saint and the Formation of Vernacular Islam in
Anatolia,” 338-9; Ahmet T. Karamustafa, God’s Unruly Friends: Dervish Groups in the Islamic Later
Middle Period, 1200-1550, Salt Lake City: University of Utah Press, (1994), 95.

The modern scholarship with the influence of Kopriilii characterized Sunni Islam with orthodoxy
and Shi'ism with heterodoxy.

Cemal Kafadar, Between Two Worlds: The Construction of the Ottoman State, Berkeley: University of
California Press, (1995), 76.

Ayfer Karakaya-Stump, “The Vefa’iyye, The Bektashiyye and Genealogies of “Heterodox” Islam
in Anatolia: Rethinking The Koprilia Paradigm,” Turcica 44, (2012-2013), 279-300, 279-280. doi:
10.2143/TURC.44.0.2988853. 279-280.

Meélikoff and Ocak sided with Kopriilii in relating Alevi belief with pre-Islamic Turkish customs.

%

)

w
3

321



K7AUIFD | 2018/2 | CILT: 5 | SAYI: 9

Hence it cannot be divided as merely heterodox on the one side and ortho-
dox on the other side.”!

To a certain extent this research is in an agreement with the proposed
critics in relating ‘heterodoxy’ with Shi'ism, and ‘orthodoxy’ with Sunnism.
I argue here that any act or sign of belief which remains outside of Sunnism
does not necessarily mean the beliefs Shi'i. Baba'is cannot be labeled as
Shi'ite just because the Baba'is differed in their religious understanding
from the Sunni Islam. The formulation of the notions heterodoxy and or-
thodoxy along the sectarian disputes as Sunni and Shi'ite Islam initiates
the problems. Hence when some particular item of faith is considered as
heterodoxy, then automatically it is regarded as Shi'i.

3. ASSOCIATING/DISASSOCIATING ALEVISM WITH/FROM SHI" ISM

Due to the reverence for Ali, the reciting of the names of the Twelve
Imams and their holding a particular place for the martyrs of the Karbala
tragedy in the cem [gathering] ritual has led many of the current scholar-
ship trend to lump all of the Alevi groups in Anatolia together as Shi'ite.”
The common information provided by those scholarship is that with the
influence of the Safavids in the sixteenth century, some Turkmen tribes/the
Kizilbas converted to Shi‘ism. Although they remained Shi'is to the pres-
ent day, they also began to be called Alevis.”

Association of Alevism with Shi‘ism has been initially proposed by
Franz Babinger. Der Islam in Kleinasien: Neue Wege der Islamforschung is
the first controversial book devoted to the construction of the Shi'ite ele-
ments in the early religious history of Anatolia, published in 1922 by Franz
Babinger.** He commenced a debate on the Shi'itization of Anatolia dur-

! Riza Yildirim, “Sunni Orthodox vs Shi‘ite Heterodox?: A reappraisal of Islamic Piety,” in Islam and
Christianity in Medieval Anatolia, by A. C. S. Peacock, Bruno De Nicola, and Sara Nur Yildiz, Ashga-
te Publishing, (2015), 290.
2 Frederick William Hasluck, Christianity and Islam Under the Sultans: 1, Oxford: Clarendon Pr, 1929,
156; Heinz Halm, Shi ‘ism, Translated by Janet Watson and Marian Hill, (New York: Columbia Uni-
versity Press, 2004), 132-133; Hans-Lukas Kieser, “The Antolian Alevis’ Ambivalent Encounter with
Modernity in Late Ottoman and Early Republican Turkey;” in The Other Shiites: from the Mediterra-
nean to Central Asia, Monsutti, Alessandro, Silvia Naef, and Farian Sabahi, (Bern: Peter Lang, 2007),
41-58; Altan Gokalp, “Une Minorité Chiite En Anatolie: Les Alevi,” in Annales. Economies, Sociétés,
Civilisations 35, no. 3-4, (1980), (748-763), 748; George E. White, The Shia Turks, (London: Harrison
and Sons, 1908), Riza Zelyut, Oz kaynaklara Gore Alevilik, 7" ed., (Istanbul: 1992); Teoman Sahin,
Alevilere Soylenen Yalanlar, (Ankara: 1995). For further information on Teoman Sahin and his Shi"te
propaganda, see Orhan Tiirkdogan, Alevi-Bektasi Kimligi: Sosyo-antropolojik Arastirma, (Istanbul:
Timas Yayinlari, 1995), 280.
Halm, Shi ‘ism, 132-133.
Franz Babinger, “Der Islam in Kleinasien. Neue Wege der Islamforschung,” Zeitschrift der Deutschen
Morgenlindischen Gesellschaft, (1922), 126. JSTOR Journals, EBSCOhost (accessed September 13,
2016): 146-147; the Turkish translation of the study was published in Dariilfiiniin Edebiyat Fakiiltesi
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ing the reigns of the Seljuks. According to Babinger, the Seljuks met with
Shi‘ism during their journey from Transoxiana and Iran to Anatolia. While
the Alevi creed was quite prevalent, claimed Babinger, Sunnism was not
welcomed in either of the countries. Counter to the common consensus,
Babinger claims that the Seljuks did not perform Sunni Islam, but rath-
er embraced the Alevi creed and made it the official religion of the state.
Babinger uses the terms Alevism and Shi‘ism interchangeably and prob-
ably meant Shi'ism by the term of Alevi. Unlike popular belief, Babinger
traced the Shi'itization of the Safavid back to the Sufi Shaikh Safi al-Din,
who considered being the founder of the order.

E Hasluck, an English archaeologist, followed in Babinger’s footsteps
and developed his own argument in which he overemphasizes the influence
of Christianity on the Turks’ conversion of Islam. It is even claimed that the
heterodox religious practices performed by the Turkmen tribes supposed
to have been originally Christian and that later on reemerged in Shiite Is-
lam.* For him, Shi"ism serves as a liaison between Christianity, paganism
and “Mohammedanism” — that was for Hasluck Sunni Islam.?

Momen appears to have been another scholar who labels the Alevi/
Kizilbas belief as Shi‘ite. Momen lists the Bektasi and the Kizilbas, as one
of the four main Shi‘ite groups in Turkey. The other three are listed as:
the Nusayri Alawi community, Arabic-speaking group centered on the
Mediterranean cost between Anatakya and Mersin; Ahl-i Haqq, mainly the
Kurdish-speaking group who were predominant in south-east Turkey; and
the final group is the Azeri Turkish refuges from Russian Azerbaijan.”

There appear many other scholars particularly Westerners who hold
onto the idea that Alevism is a branch of Shi’ism without questioning the
sectarian identification of the Alevi community as how do they acknowl-
edge their religious identity.?® According to the majority of those scholars

Mecmuasi (DFEM) in 1922; Gray Leiser shortly summarized the mentioned article in the introduc-

tion of Kopriili's well-cited work “Islam in Anatolia after the Turkish Invasion”
* Hasluck, Christianity and Islam Under the Sultans, 125. Hasluck has been criticized owing to a lack of
materials on the Turks and Islam in his research. Kopriilii, for instance, states that Haslucks predo-
minantly cited from the Western and Christian sources, but not from the classical Turkish and Isla-
mic books. Hence his inferences cannot be dependable completely. See Frederick William Hasluck,
Bektasilik Incelemeleri. Translated into Turkish by Ragip Ozdem, (Istanbul: Say Yayinlar1, 2012), 19.
Hasluck often uses the term Mohammedanian to refer to Islam, particularly Sunni Islam. What is
quite interesting here is that he does not correlate the term Mohammedanian with Shi'ism but asso-
ciates it solely with Sunnism. I argue that this is one way for him to distinguish Shi‘ism from the ma-
instream Islam owing to its characteristic as it was originated based on multiple religious dogmas.
Moojan Momen, An Introduction to Shii Islam: The History and Doctrines of Twelver Shi‘ism , (New
Haven: Yale University Press, 1985), 269.
For those scholars, see Heinz Halm. Shi ‘ism; Stefan Winter. The Shiites of Lebanon under Ottoman
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who relate Alevis with Shi'ism, Alevism was formed through the influence
of the Twelver Shi‘ism. A few Alevi intellectuals, not many, also supports
the view associating Alevism with Twelver Shi'ism.” In this respect, a radi-
cal approach was taken by Riza Yoriikoglu who claims that people, who do
not believe in the Imamate doctrine, could not be regarded as Muslims.*

In this regard, Alevism naturally have been linked to the Jafari figh [Ja-
fari school of thought] of Shi'ite Islam. Due to the activities of a few known
Jafari mosques, such as the Ahl al-bayt mosque in Corum and the Zeynebi-
yye mosque in Istanbul, the effort of associating the Alevi belief with Jafari/
Shi"ite denomination has been sustained. The mosques not only pursue to
transform the Alevi society into Twelver Shi'ite Islam, but also distance the
Alevis from the Bektasis.* Other than the followers of these two mosques
and some individual examples, neither the Jafaris in Turkey want to be cat-
egorized as Alevi, nor do the Alevis want to be called anything but ‘Alevi.*
Especially after Irans Islamic Revolution in 1979 by Ayatollah Ruhollah
Khomeini, the Alevis of Turkey have become more cautious in distancing
themselves from Shi‘ism. That is primarily because, according to them,
Shi'ite practice of Iran illustrates a radical image that can never be corre-
spond with the Alevi way of life.”*

This academic trend is despite the fact that Alevism not only rejects the
formal laws of mainstream Sunni Islam, but also rejects the established doc-
trines of mainstream Shi'ism [that is, both Sevener and Twelver Shi'‘ism].
That is why I propose that through associating Alevi religiosity either with
Sunnism or Shi'ism, current researches on Alevism has demonstrated a
sectarian bias. Yet to date, however, there are few individual examples on
the Alevi community that acknowledge a social, cultural, and more impor-
tantly a sectarian tie with the Shi'is. I argue that labeling the Alevi com-
munity all together as Shi'ite is the common mistake held by the majority
of current scholarship, especially by the non-Turkish outsider academics.
While there appear some individual examples who relate themselves with

Rule, 1516-1788, Cambridge University Press, 2010; White, The Shia Turks, 1908; Colin Imber, “The

Persecution of Ottoman Shi'ites According to the Muhimme Defterleri, 1565-1585,” Der Islam 56/2

(1979); Gokalp, Une Minorité Chiite En Anatolie, 748.

Zelyut, Oz kaynaklara Gére Alevilik, 6.

Riza Yériikoglu, “Alevilik,” in Alevilik Budur by O. Ulugay, (Adana: 1993), 68-74.

ilyas Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, (Istanbul: TDV ISAM Yayinlari, 2000), 57-59.

Kabir Tambar, The Reckoning of Pluralism: Political Belonging and the Demands of History in Turkey,

Stanford, (California: Stanford University Press, 2014), 54.

# Tirkdogan, Alevi-Bektasi Kimligi, 111; David Shankland, The Alevis in Turkey, The emergence of a
secular Islamic tradition, Routledge Curzon, (London and New York, 2003), 24.
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either Sunnis® or Shi'ite, in a broader sense, the Alevi community do not
establish a sectarian tie with either of the two. They rather prioritize their
Alevi identity as separate from the institutionalized forms of Sunnism and
Shi‘ism.”

4. THE CONFUSION OVER WHICH BRANCHES OF SHI'ISM
INFLUENCED ALEVISM

Scholars that acknowledge the Shi"ite sentiments blended in Alevi Islam
collide regarding the question of which branch or branches of Shi'*ism had
influenced Alevism. There appeared four different suggestions: Twelver
Shi'ism, Ismaili Shi‘ism, Zaydism, or the Nusayris of Syria.

Kopriili particularly emphasizes the influence of Ismaili current in the
spread of Shi'ite/batini ideas and Alid loyalty in Anatolia. For Kopriild,
there is no sign of the emergence of the Twelver Shi'ism in the early his-
tory of Anatolia, but the Ismaili propaganda was quite prevalent. * Ocak
also argues that the Safavi religious orientation was colored with the Ismaili
elements. He presumes that despite the Safavid propaganda, which is based
on the Imamiyya current of Shi'ism, the Shi'ite elements emergent within
the Alevi religion coincides not with the Imamiyya current, but with the
Nizari Ismaili current.”

Cahen takes a different position with respect to the Shi'ite sentiments
existing in the Alevi belief. The fundamental characteristic of Alevis — ex-
aggerated devotion to Ali — was introduced into Asia Minor by propagan-
dists of the Alid sects like the Nusayris of Syria and the Ali-ilahis of eastern
Iran. Although he states that this is not more than a pure speculation, it is
a strong possibility that needs to be elaborated.?® Hasluck relates the Alevis

w
;<

For the examples of some individual Alevis’ Sunnitization, see Tirkdogan. Alevi-Bektasi Kimligi:
Sosyo-antropolojik Arastirma, 243.

When the official websites of a number of Alevi unions, organizations, associations, and foundations
are viewed carefully, it becomes obvious that the majority of Alevi communities, while regarding
themselves as Muslims, do not see themselves as part of one of the Sunni or Shi'ite denominations.
A number of official Alevi organizations’ websites had been examined in the concluding part of the
PhD thesis titled “Why Label Alevi Islam as Shi‘ite?: A Comparative Inquiry into Alevi Identity
Outside of the Sunni-Shi'ite Framework,” Rice University, 2018.

Kopriili, Islam in Anatolia, 14-15, footnote, 53.

Ahmet Yasar Ocak, “Islam’s Second Aspect in Turkey’s History: Rethinking the Shia Element in
Anatolia, or Some Comments on the Isma’ili Influences,” in Hoca, allame, Puits De Science: Essays
in Honor of Kemal H. Karpat. by Kemal Karpat, H, Kaan Durukan, Robert W. Zens, and Akile Z.
Durukan, (Istanbul: Isis Press, 2010), 22-23.

Claude Cahen, and P M. Holt, The Formation of Turkey: The Seljukid Sultanate of Rum: Eleventh to
Fourteenth Century, Harlow, (England: Longman, 2001), 166.
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of Turkey with the Nusayris of Syria. To him, Alevi belief is beyond the
dogmas of the mainstream Shiite sects.*

An entirely different line of scholarship was presented by Momen. The
Safavid, according to Momen, played the most direct role in the Shiitization
of the Kizilbas. The Safavids, however, claimed to be Twelver Shi'is, and
as asserted by Momen, ran their propaganda on the basis of a Zaydi-style
Imamate.” Another scholar who associates the Alevis with the Zaydi is
Ismail Kaygusuz arguing that one of Zayd’s three remaining sons carried
Zayd’s bloodline and legacy to Anatolia.”!

5. THE QUESTIONS OVER THE IDENTIFICATION OF ALEVISM

AS SHI'ITE

Although the majority of current scholarly researches acknowledge
some Shi'ite elements appear in the Alevi belief system — unlike Babinger,
Hasluck, Momen, H. Halm, S. Winter, Gokalp, etc. who recognize Alevis as
a Shi'ite community — scholars are actively puzzling over just how to re-
gard the relationship of Alevism to Shi'ism. One position although subjects
Alevism to Shi'ism, it does not specify Alevism as a branch of Shi'ism.*
Karin Vorhoff can be listed as one of those scholars who associate Alevism
with Shi‘ism without labeling it as Shi‘ite. Karin Vorhoft addresses the
problems of labeling Alevism as Shi'ite. She put forwards the question of
how can Alevism be claimed as being Jafari/Twelver Shi'ite while it rejects
the fundamental doctrines of Shi‘ism.*

Karakaya-Stump likewise recognizes the common religious aspects
shared by the Alevis/Kizilbas and the Imami Shi"is. However, she is cau-
tious to distance the Alevi belief from the mainstream Shi‘ism due to the
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Hasluck, Christianity and Islam, 156.

Momen, An Introduction to Shii Islam, 108.

Ismail Kaygusuz, Alevilik Inang, Kiiltiir, Siyaset Tarihi ve Ululari, (Istanbul: Alev Yaymevi, 1995), 55.
Gloria L. Clarke can be mentioned as one of those scholars. Based on the writing of Clarke, it can be
understood that she sides with the view that the spread of Shi"ism in Anatolia actualized through the
Sufi-Shi'ite admixture. With the inspiration of Kopriilii and Mélikoff, she traces the birth of Alevism
back to the very beginning of Bektasism without separating the first from the latter. See Gloria L.
Clarke, The World of the Alevis Issues of Culture and Identity, (New York: AVC Publication, 1999),
37-86.

Karin Vorhoff, “’Let’s Reclaim Our History and Culture!” Imagining Alevi Community in Contem-
porary Turkey,” Die Welt des Islams, (1998), 220. JSTOR Journals, EBSCOhost (accessed September
13, 2016), 237; Karin Vorhoff. “Academic and Journalistic Publications on the Alevi and Bektashi
of Turkey;” in Alevi Identity: Cultural, Religious and Social Perspectives: Papers Read at a Conference
Held at the Swedish Research Institute in Istanbul, (November 25-27, 1996), edited by Tord Olsson,
Elisabeth Ozdalga, and Catharina Raudvere, Taylor & Francis e-Library, 2005, 29; Karin Vorhoff,
Zwischen Glaube, Nation Und Neuer Gemeinschaft: Alevitische Identitit in Der Tiirkei Der Gegenwart,
(Berlin: K. Schwarz, 1995), 105-107.
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fact that Alevi Islam promoted a type of mystical teaching that is neither
welcomed in the mainstream Shiite nor Sunni faith.*

Sonmez Kutlu, on the other side, categorically distinguishes Alevi belief
from Shi’ite Islam*. A parallel approach can be observed in the works writ-
ten by recent Alevi intellectuals who are highly critical of the view connect-
ing Alevism with Shi‘ism. Cemal Sener is one of those Alevi scholars who
perseveringly distinguishes Alevism from Shi'ism.* Another Alevi scholar
and writer — Baki Oz, claims that the view subjecting Alevism to Shi'ism
has no historical base.*” It is also suggested by Fuat Bozkurt that the view
that links Alevism to Shi‘ism is ideologically motivated propaganda that
not only intended to assimilate Alevism, but also causes the corruption of
the Alevi identity.*®

Kopriil, however, lacks in explaining the Safavid influence on the
Alevi/Kizilbag community, he is highly critical of Babinger’s sayings on
the Alevi belief. Kopriilii argues that the Turks who were defined by some
scholars — particularly referring to Babinger — as Shi'ite were in fact ex-
tremely inclined to Sunnism. Those Alevi tendencies such as glorifying Ali
and ahl al-bayt were merged in Sunni fold of Islam without being regarded
as Shi'ite. Kopriili stated, “Affection for Ali and the Prophet’s family was an
unchanging principle among the Turks and the widespread tarigas. From
the earliest times, the heroic deeds of Ali were adopted and popularized in
the literature of the Anatolian Turks. Indeed, they have not lost their appeal
up to the present time” ¥

Pro-Alevi sayings, according to Kopriilii, does not make any individual
a Shi'ite, but those Shi"ites who adore Ali could be regarded as Alevi.* The
argument — those elements such as reverence for Ali and ahl al-bayt, lament
for the martyrs of the Karbala tragedy, were specified as Shi'ite by the lat-
ter, must not be taken as a sign of Shi'ism — as formulated by Kopriilii was
also borrowed by Mélikoff and was upgraded by her. She states that those
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Karakaya-Stump, “The Vefa’iyye, The Bektashiyye and Genealogies of “Heterodox” Islam In Anato-
lia,” 279-280, footnote, 2.

Sénmez Kutlu, Alevilik- Bektasilik Yazilar: Aleviligin Yazili Kaynaklari, Tezkire-i Seyh Safi, (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2008).

Cemal $ener, Alevilik Olay:: Toplumsal Bir Bagkaldirinin Kisa Tarihgesi,( Istanbul: Etik Yayinlari,
2010).

Baki Oz, Alevilik Nedir?, (Istanbul: Der Yayinlari, 2001), 167-200.

Fuat Bozkurt, “State-Community Relations in the Restructuring of Alevism,” in Alevi Identity: Cultu-
ral, Religious and Social Perspectives: Papers Read at a Conference Held at the Swedish Research Insti-
tute in Istanbul, (November 25-27, 1996), edited by Tord Olsson, Elisabeth Ozdalga, and Catharina
Raudvere, Taylor & Francis e-Library, 2005, 100-114.

Kopriili, Islam in Anatolia, 6/ 40-41, footnote, 22.
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Shi‘ite currents originally had a deeper meaning subjected to old Turkish
customs. They resembled to the pro-Islamic Turkish traditions. That is why
Shi'ite creeds were readily acknowledged by the Turkish tribes — particu-
larly the Bektasis and the Kizilbas. Pro-Ali phrases appeared to have been
the unifying point between the ancient customs with Shi'ite terminology.
For the very reason, the Turks had no problem to blend them with their old
customs. Hence they should not be traced back to Shi‘ism.”! So according
to Mélikoft, neither Alevism/Kizilbagism nor Bektasism must be regarded
within the fold of Shi‘ite Islam, but the Safavi propaganda specified them
as Shi'ite.””

Unlike previous scholars, Babayan highlights the role of the ghulat> be-
lief on the Shi'itization of the Kizilbas. She states that Ismail, to gain the
total obedience of the Kizilbas, deliberatively played on the ghulat spirit
of the Kizilbag.>* The ghuluww, stated Babayan, was one of the initial reli-
gious resources of the Safavids before the official recognition of the Twelver
Shi‘ism. And it played the most central role in the formation of the Safavid
and the Kizilbag Islam.>

The Safavids adopted Imami Shi‘ism right after they felt politically se-
cure enough in their new role as shahs and even though the teaching of
Imamism was not corresponding to the nature of the Kizilbas belief. When
Ismail established his empire, he approached to the Imamite ulama in defi-
ance of the Kizilbas Islam. Hence, soon afterwards, Shah Ismail declared

Meélikoff, Uyur Idik Uyardilar, 97; Mélikoff, Hact Bektas, 84.

Meélikoff, Uyur Idik Uyardilar, 54.

Ghulat means exaggerators. The term has been used to describe any minority religious group that
appeared to ascribe divine characteristics to the Islamic figures, particularly to the family of Prophet
Muhammad.

Under the influence of Michel Mazzaoui and Sa’id Arjomand, she defines the religiosity of the Ki-
zilbas as ghuluww but not as Shi'ite. Kathryn Babayan, The Waning of the Qizilbash: The Spiritual
and the Temporal in Seventeenth Century Iran, UMI, 1993, 9; Michel Mazzaoui, The Origins of the
Safawids: Shi ‘ism, Sufism and the Ghulat, (Weisbaden, 1972); Sa’id Arjomand, “Religious Extremism
(Ghuluww), Sufism, Sunnism in Safavid Iran 1501-1522,” in Journal of Asian History 15, (1981).
Babayan, Mystics, Monarchs, and Messiahs, xxiv; The word ghuluww is derived from the Arabic root
“gh-1-w” literally to exceed the proper boundary, hence ghali/ghulat is rendered incorrectly as ext-
remist. Exaggerator is a more correct rendering of the word. The ghulat is specified as those Shi'is
who deify the Imam Ali and the rest of the Imams. See Wadad al-Qadi, “The Development of the
Term Ghulat in Muslim Literature with Special Reference to the Kaysaniyya,” in The Formation of the
Classical Islamic World, ed. Etan Kohlberg, volume 33, Ashgate/Variorum, 2003. The common trend
in scholarship, on the other hand, erroneously claimed that the ghulat spirit represents the extremist
form of Shi'ism; For this information, see Matti Moosa, Extremist Shiites: the Ghulat sects, Syracuse,
(N.Y.: Syracuse University Press, 1988), xiii; Moosa therefore regards the Kizilbas, the Bektasis and
the Alevis as extremist ghulat groups.
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Imamite Shi‘ism, the religion of his realms and the conflict between the
Kizilbas Islam and Imamism got off the ground.®

The theory of Jean Aubin, supported by Babayan, states that the adop-
tion of Imamite Shi‘ism by Shah Ismail as an official religion of the state,
was the fall of the Kizilbas state, but not the rise. In another words, the
Kizilbas had no role in the choice of Imami Shi‘ism for the Safavid state.””
Therefore, the Kizilbas religiosity and ghulat-inspired other movements
were marginalized.”®

Ghuluww, according to Babayan, does not explicitly mean Shi'ism.”
Ghuluww was a belief system in which a cluster of various religious tradi-
tions mingled. The ghuluww belief was regarded as heretical by the main-
stream Islamic movements.®® The ghulat movements, stated Babayan, ex-
isted even before the nature of the Shi'ite Islam was articulated. The ex-
amples of Kaysaniyya (beginning with Mukhtar, d. 67/687) and the Abu
Muslimiyya (beginning in 137/755 A.D. with the death of Abu Muslim)
were the initial representation of the ghulat movements. The idea of an-
ticipated messiah (Mahdi) and Alid cause are the common themes of the
both ghulat groups and the Shi"ism. For the very reason, the distinct lines
of demarcation between ghuluww and Imamism were yet not clarified. The
Alid cause played the most direct role in the unification of the Shi*ism and
the ghulat. While in the early periods, those ghulat groups were not related
to Shi'ism, later on they either accepted Ismaili or Imami Shi ism.*' By the
twelfth century, the ghulat ideas of ghayba and raja had already become an
integral part of orthodox Shi‘ism.*? The anticipated khuruj of the Mahdi
had become an accepted cultural paradigm both by the ghulat groups and
Shi‘ism.®* Because of the Alid oppositional stance toward mainstream Is-
lam, Shi'ism and ghuluww intermingled. Just as ghuluww was grafted onto
the Shi'i, Shi‘ism was grafted onto the ghulat. So far, Babayan’s theory
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For this information, see Kathryn Babayan, Mystics, Monarchs, and Messiahs: Cultural Landscapes
of Early Modern Iran, (Cambridge, Mass: Distributed for the Center for Middle Eastern Studies of
Harvard University by Harvard University Press, 2002), xxxii-xxxiii; Babayan, The Waning of the
Qizilbash, 5; Babayan, The Safavid Synthesis, 137.

Jean Aubin, “La Politique Religieuse Des Safavides,” in Le Shi’isme Imamite, Colloque de Strasbourg,
(Paris: Presses Universitaires de France, 1970), 240; Babayan, The Waning of the Qizilbash, 5.
Babayan, The Waning of the Qizilbash, 17.

Kathryn Babayan “The Safavid Synthesis: from Qizilbash Islam to Imamite Shi'ism,” Iranian Studies
27, (1994), 135-161.

Babayan, Mystics, Monarchs, and Messiahs, xxiv.

Babayan, The Waning of the Qizilbash, 25- 28.

For detailed information, see Mudarrisi Tabatabai, and Sayyid Husayn, An introduction to Shi’i Law,
(London: Ithaca press 1984), 40.
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seems to be the most feasible one. I propose that recent scholarship attrib-
uted any group like Baba'i movement to Shi'ism when its religious stance
do not perfectly map with Sunni doctrine. However, the presence of other
religious formations like ghuluww should be re-considered as a possible
motivational force behind the non-Sunni sentiments in Anatolia.

Farhad Daftary also highlights the point that the conflict between the
Safavids and the Kizilbag began with the proclamation of the Twelver
Shi‘ism as the official religion of the state. The advent of the Safavids and
the proclamation of Twelver Shi"ism as the state religion of Safavid Persian
in 906/1501 promised yet more favorable opportunities for the activities
of the Nizaris and other Shi'i movements in Persia. The Safavids, however,
soon adopted a rigorous religious policy that aimed to suppress the popular
types of Sufism and various Shi'i movements that fell outside of the bound-
aries of Itha'asharism. This policy was directed even against the Kizilbas,
who had brought the Safavid dynasty into power.* Hence, under the reigns
of the subsequent Safavid shahs, the loyalty to the Safavid house had been
shaken and the language of rebellion against Safavid absolutism emanated.
Eventually the first Kizilbas revolt, the Dervish Riza rebellion against the
Safavid autocracy, occurred only seven years after the successful revolution
0f 906/1501.

Abdiilbaki Golpinarly, a scholar in religion and history, on the other
side, approaches to the issue from a very different angle. Despite the fact
that Alevism like Bektasims and Rafidism have displayed pro-Shi'ite senti-
ments, he neither recognizes Alevism as a branch of Shi‘ism nor regard
Alevis as Shi'ite due to the following matters. First, Alevis do not recognize
the fundamental beliefs of Twelver Shi'ite. Secondly, the religious leaning
of Alevis rather corresponds with batini ideas.®® Batinism, in contrast to
Shi‘ism, disregards religious rituals as they believe that religious principles
are fabricated to organize the universe and that they are not essential to
Islamic teaching. They rather concentrate on esoteric/mystic knowledge.”’
On the other side, Shi'ism, counter to Batinis, Rafidis and Alevis, are genu-
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Farhad Daftary, The Isma ilis, their history and doctrines, (New York: Cambridge University Press,
1990), 471.

For a detailed description of this rebellion, see Babayan, The Waning of the Qizilbash, 4.

Abdiilbaki Gélpinarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, (Istanbul: Der yayinlari, 1997), 87-
91; Abdiilbaki Gélpinarl, Tiirkiyede Mezhepler ve Tarikatlar, (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1997), 272.
I'found four different currents associated with the notion Alevi: batini, the extreme Shia or ghuluww,
Bektasi, and Turkish shamanism. For this information, see Abdiilbaki Gélpinarli, Tasavvuf, (Istan-
bul: Milenyum, 2000), 130-132.

Golpinarly, Tiirkiyede Mezhepler ve Tarikatlar, 125.
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ine observer of religious services, which are believed to be ten: daily prayer,
fasting, pilgrimage, alms-giving, khums (a required action in figh accord-
ing to which people are behooved to give one fifth of the annual business
income), jihad, tawalla (loving Muhammad and Ali and the ones who love
Muhammad), tabarra, (hating the ones who do not love Muhammad and
Ali), informing goodness and God’s commands and restraining from evil-
doing.®®

In addition to that Golpinarli is critical of the Safavid’s policy, accord-
ing to which, the Safavid had made concessions to Alevis in the practice
of religious matters to keep them on their side. However, they claimed to
rule Iran relying on the Jafari law, they did not abide with the real teaching
of the Jafari jurisprudence in their relationship with the Alevi community.
For example, Ardabil had become an equivalent of Mecca and Medina for
the Alevi/Kizilbas followers of the Safavid Iran. Further visiting of Ardabil
had been considered equal to Hajj ritual. Such rites cannot correspond with
the actual teaching of Jafarism® He further states that the loyalty of Alevis/
Kizilbas to Safavid Iran lasted when the Safavid hegemony ended in Iran.”
Since then the Alevi/Kizilbas belief has been formed through the teaching
of the dedes.”" The dedes did not hold on to the Jafari jurisprudence, rather
they minded the fondness of ahl al-bayt. Exaggeration of the fondness of
ahl al-bayt is not the sign of Shi‘ism, but rather the indication of batini
influence.”

Due to the lack of the properly systematized theology and jurisprudence,
scholars are confused to locate Alevism within the Islamic circle. The ques-
tion of whether Alevism is a sect, or a method, or a Sufi order, or a reli-
gion has not yet found a place. The primary Alevi documents like Buyruks,
Managqibs, Velayetnames, etc., are dealing with the theological subjects like
God, its place for humanity, and its tie with human being. It, however, is
a fact that matters related to figh [Islamic law] are not as definitive as it is
for Sunnis and Shi'is. At this point, this paper throws a question about the
nature and determinants of a sect? Were the categories of a sect determined
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Golpinarly, Tiirkiyede Mezhepler ve Tarikatlar, 53-54.

Golpmarly, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, 149.

Golpinarly, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, 180.

The dede means father. Dedes are the primary religious leaders who lead the cem ritual (the princip-
le Alevi ceremony practiced in a form of gathering of men and women).

Golpinarly, Tiirkiyede Mezhepler ve Tarikatlar, 272. Golpinarli, unlike many other scholars, claims
that Alevism cannot be considered as a tariqa. For further information, see Golparli, Tiirkiyede
Mezhepler ve Tarikatlar, 271; Abdiilbaki Golpinarli, Alevi-Bektasi Nefesleri, (Istanbul: Remzi, 1963), 4.
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and by whom? Are these categories too clear? And what are those catego-
ries to define a group as a sect? Why cannot Alevism exist as free of Sunni/
Shi'ite binaries?

However, the Alevi belief has not been institutionalized and system-
atized as Sunnism and Shi‘ism, I argue here that the Alevi foundational
communal ritual that is known as the cem [literally means gathering] with
its established rules, is itself a sufficient factor that set apart the Alevi belief
from the mainstream Sunnis and Shi'is. The cem ceremony, once a week, is
performed in the form of gathering of both men and women in which they
perform a type of dance under the supervision of a religious figure known
as a dede, and to the accompaniment of music and alcoholic beverages.

Secondly, those Shi'ite currents also were common futures of the Sunni
colored Sufi brotherhoods. Alevi tendencies had long been rather strong
among even the most ardently Sunni orders such as the Yeseviye, Nagshi-
bendiye and Mevleviyye. The saying of Galip Dede, a Mevlevi shaykh, ‘Biz
sah-1 vilayet kuluyuz hem Aleviyiz [We are the men of Shah-i Vilayet and
we are all Alevis] can be cited here to prove this point.” Further, traditions
like honoring ahl al-bayt, blaming Yazid for the murder of Husayn, griev-
ing for the martyrs of Karbala were not merely the common elements of
the Sunni/Sufi orders living in the Ottoman realm. Even today, regardless
of being a Sunni or Shi'ite, Muslims overall acknowledge those currents
without assessing them as Shi'ite. These phenomena cannot be taken as
a sign of Shi'ism. Hence, Alevism must be conceived outside of Sunni-
Shi'ite parameters, not a religion in itself, but a separate sect of Islam that
was heavily dominated by Sufi teaching.

CONCLUSION

Discussing Alevism within the currents of Sunni-Shi'ite discourses has
been the subject of primary argument of this research. My main questions
center on the dispute over the identification and classification of Alevism as
either Shi'ite or close to Sunni. The minority religious groups recognizing
Ali are usually listed as branches of Shi‘ism. Since the Alevis in Turkey also
perceive Ali as an important figure in their religious faith, they have also
been considered as a branch of Shi‘ism. I find it very important to discuss
the question of the elements that characterize someone as a Shi'ite or Sun-

73 Kopruld, Islam in Anatolia, 19-20, footnote, 79.
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ni. Is it sufficient to identify a group as Shiite if they revere and honor Ali?
Could acknowledgement of Ali be only a symbolic exotic characteristic of
a group which is involved in the mystical teachings of Islam? How could
Alevism be labeled as Shi'ite while rejecting its fundamental religious doc-
trines? It is important to note that almost all Sufi groups in Anatolia honor
and respect Ali more than any other historical figure. If Shi‘ism merely
means loving and honoring Ali, Hasan and Husayn (the grandsons of Mu-
hammad), then all Sunnis appear to be as Shi'ites.”* I think, at this point,
we need to redefine and reanalyze the concept of Shi‘ism. What makes a
person Shi'ite and what does not?

Researchers on Alevi Islam have proposed different views from one an-
other concerning the Alevi religiosity. On the one side, one position served
to tame the religiosity of Alevism and to convert them to Shi'ism without
acknowledging the fact that Alevis neither recognized the fundamental doc-
trines of Shi"ism nor desire to be labeled as Shi"ite. Alevis insist on defining
themselves as Alevi — neither Sunni nor Shi'ite. On the other side, I argue
that modern knowledge on Alevism was constructed to assimilate the Ale-
vis to the formal laws of the respective mainstream doctrines of Sunnism.
My argument is undergirded by the recent works of Markus Dressler and
Kabir Tambar”® With a particular reference to Kopriilil's writings, Dressler
argues that the most existing modern scholarship on the Alevis fails to con-
ceive of Alevi differences outside of this framework — attributing Alevism
to Turkish nationalism and Sunni Islam. The main purpose, according to
Dressler, was to create a mono-religious Turkish nation-state””® Tambar,
on the other side, argues that the Turkish state failed to recognize Alevism
as a separate community, but associated its religiosity with Sunni Islam de-
spite Alevi plea to the contrary.”” Alevis, claimed Tambar, would prefer to
be viewed apart from the Sunni majority. The effort of the Turkish state to
adhere Alevis to Islam closer to Sunnism obstructs the possibility of apply-

7 John Birge in his work The Bektashi Order of Dervishes states that when he visited Turkey, he was
very surprised to see that all these Sufi groups honor Ali, Hasan and Husayn, and they blame Yazid
for the murder of Husayn. Therefore, he states that even if Turkey is a Sunni populated country,
and even if these Sufi groups are called Sunni Sufi groups, they actually appear with to have Shi'ite
tenets. That is probably why he discusses the Bektasis within the concept of Shi‘ism. See John Birge,
The Bektashi Order of Dervishes, (London: Luzac & Co. [1937] 1965).

Dressler, Writing Religion.; Tambar, The Reckoning of Pluralism.

Dressler, Writing Religion, 15-23.

Tambar, The Reckoning of Pluralism, 54; Unlike the Turkish state’s claim, Alevis, according to Tam-
bar, have historically adhered to at least some traditions of Islam closer to Shi‘ism than to those
followed by Turkey’s Sunni majority. Kabir Tambar. “Iterations of Lament: Anachronism and affect
in a Shi’i Islamic revival in Turkey;,” American Ethnologogist, volume 38, no. 3, (2011), 486.
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ing pluralism in a Sunni majority state. Hence, rather the forcing Alevism
to converge on either Shi‘ism or Sunnism, I argue to regard Alevism as an
independent sect on its own right.
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DIN DiLi VE DiLDE DiN: “DIN” ATIFLI SAHIS iSIMLERI UZERINE - I

Oz

Din dili kapsaminda, dilsel sembollestirmenin dini tezahiirii olarak sahislara yone-
lik “Din’e izafeten isimlendirme ve ilgili isimler baglaminda bir arastirma, inceleme
ve degerlendirme olarak ifade edebilecegimiz bu galigmamizi, Miisliiman toplumu
ve kiiltiirii ile sinirliyor, tarihsel gondermelerin yani sira, giiniimiizdeki yansimasi-
n1 da igeren genel bir yaklagimi esas aliyoruz. Calismamaizla bu tiirden isimler ver-
menin ne zaman bagladig1? Ne cesit isimlerin kullanima girdigi? Ne oranda talep
gordiikleri? Ilgili isimler arasinda hem yapisal hem de anlam igerikleri agisindan ne
gibi benzerlikler ya da farkliliklarin bulundugu? Tercih edilis nedenlerine doniik ne
diizeyde bir farkindaligin oldugu vb. hususlari irdelemeyi, ayrica gerisinde, suurun-
da olunan bir dini saikin varlig1 durumunda bile bu tiirden isimlendirmelerin esas
alian dince uygunlugu y6niinde tartigmaya agik drneklerinin bulunup bulunma-
dig1 noktasinda tarihsel ve giincel 6rneklerine dikkat gekmeye ¢alisarak farkindalik
olusturmay1 amagliyoruz. Bu noktada 6ne ¢ikan bir isim olarak “Muhyid-din” adinm
bu ¢aligmamizi miiteakip, ayni gergevede ikinci bir yazimizda ele alip sorgulama
konusu yapmayu tercih etmis bulunuyoruz.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Din, Dil, Din Dili, isim, Sembol

RELIGIOUS LANGUAGE AND RELIGION IN THE LANGUAGE: ON
INDIVIDUAL NAMES REFERRING TO “RELIGION” - I

Abstract

Within the scope of religious language, this paper aims to explore and evaluate
individual naming and names as a religious manifestation of linguistic symbolism
in relation to “Religion” It restricts itself to the Muslim society and culture and
grounds itself on a general approach that both makes historical references to the
subject and considers its contemporary reflections. When did such naming begin?
What kind of names were used? How much were they demanded? What kind of
similarities and differences are there between the names in question in terms of
structure and content? And what level of awareness do people have when they
prefer a certain name? We aim to examine these kinds of questions and generate
an awareness about whether there are controversial examples of such namings with
respect to their appropriateness for the religion they’re based on. Meanwhile, we
will examine the name “Muhyidd-din”, which is important related to the subject
matter, in a second article that we have prepared within the same framework with
the present study and which will be published following this article.

Keywords: Philosophy of Religion, Religion, Language, Religious Language, Name,
Symbol

GIRIS
in diliyle gergekte ne kastedildigi 6nem arz eden bir husustur.
Bir diger 6nemli husus ise ¢aliyma konumuzun din dili ile mii-
nasebetinin ne yonde oldugudur. Bu baglamda, 6ncelikle hem
din hem de dile dair géz 6niinde bulundurulmas: gerektigini diistindiigii-
miiz bir takim temel tespitlere yer vererek din dilinin ne oldugu yoniinde-
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ki agiklamalar esliginde, konumuzun din diliyle miinasebetini ortaya koy-
maya calisacagiz.

‘Kutsal’ terimini ¢agristiran,’ “kutsala iligskin bir arayis[1],”* ona yonelik
duygu ve diisiincelerle tavir ve davraniglar: ifade etmekte olan din, ister
insan kaynakli ister ilahi olsun, neticede “insani bir tecriibedir”® Hakeza
dil de ister ilahi bir ta’lim, ister salt insan eseri olarak goriilstin,* agiktir ki
insani bir tecriibedir. Insanin fikir ve hislerini, ilgi ve etkinliklerini ifade
eden bir iletisim aracidir.” Kutsal, yiiceltilen, ¢ogunlukla biitiin var olan-
larin Gstiinde yiikselen ve ondan biitiiniiyle bagka olan agkin varligi® yani
Tanrry1 ifade eder.” Bu nedenle Tanri ve O'nunla iliskilendirilen herhangi
bir konu, kisiyi kaginilmaz olarak “din” ile ya da “dini olan” ile muhatap
kilar. Bu noktada, din dilinin dar anlamda “Tanri1 hakkinda konugmak”
oldugu® seklindeki tanimi géz 6niinde bulunduruldugunda, dine izafeten
isimlendirme ve ilgili isimler tizerinde bir ¢aliymanin din dili ger¢evesinde
degerlendirilmesi giigliikk icerecektir. Lakin Tanr1 inancina yer vermeyen
bazi dinlerin’ varligina dair ifadeler ve “din dilinin teist bir karakter tagima
mecburiyetinin olmadig1”'® goriisii bir arada diisiintildiigiinde, s6z konu-
su giigligii agma konusunda bir imkanin oldugu goériilebilir. Boylece, dilin
ifade ettigi ilgi ve etkinliklerin din ile ilgili olmas1 durumunda sozii edilen
dil, “din dili” kapsaminda miitalaa edilebilecektir. Zira Tanrr’siz din tasav-
vuru ve bu yondeki bir ifade bile nihayetinde kutsala, daha agik bir ifadeyle
dine, dini olana ve tabii ki “dini dil’e alan agan bir tasavvur ve onun ifadesi
olacaktir.

Din dilinin kendisine temel olusturan “Tanr1 hakkinda konusmak” sek-
lindeki agiklamayla sinirlandirilmasi durumunda bile dine nispetle isim-
lendirme ve ilgili isimler tizerinde bir ¢alismanin din dili ¢ergevesinde de-

Sinasi Giindiiz, “Giris", Yasayan Diinya Dinleri, Edit. Sinasi Giindiiz, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkan-

lig1 Yayinlari, 2007), 19; Giinay Tiimer, “Din”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet

Vakfi Yayinlari, 1994), 9: 316.

2 Ali Kose - Ali Ayten, Din Psikolojisi (Istanbul: Timas Yayinlar1, 2012), 109.

3 Turan Kog, Din Dili (Istanbul: iz Yaymcilik, 2013), 20.

4 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kurtn Dili (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 1, 310-311; Latif
Tokat, Dinde Sembolizm (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 22.

5 Mustafa Kéylii, Psiko-Sosyal Agtdan Dini Iletisim (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 43; Turan
Kog, “Onséz”, Din Dili, Turan Kog, (Istanbul: Iz Yayincilik, 2013), 7.

¢ Giindiiz, “Giris’, 30.

7 Gundiiz, “Giris”, 31-32.

$ Mehmet Aydin, Din Felsefesi (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, 1990), 91; Kog, Din Dili,
20.

° Mehmet Aydin, “Tanr1 Hakkinda Konusmak -Felsefi Bir Tahlil-” , Ankara Universitesi flahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 1 (1983): 25; Timer, “Din’, 9: 315.

' Aydin, Din Felsefesi, 92; Kog, Din Dili, 20.
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gerlendirilebilmesinin bir baska yolu ve yorumunu konumuz 6zelinde su
sekilde dile getirebiliriz:

Bir dine inananlarin kullandiklar1 ve goériiniirde Tanrr'ya yonelik ol-
dugu agik¢a goriilmeyen pek ¢ok ifadenin Tanri hakkinda oldugu delalet
yoluyla soylenebilir."! Zira sembollerin bir seye gonderme yapmasi “her
zaman dogrudan olmayabilir”™'? ve bu, ilahi olana génderme yapan dini
semboller i¢in de gecerli bir durumdur. Ornegin Miisliiman toplumlar-
da “Nasrud-din, Nasirud-din, Nesirud-din™? vb. dine izafe edilen isim-
lerde s6z konusu olan din Islamdir. Yine din atifli bir isim érnegi olarak
daha ¢ok, lakabi bulundugu Ibnii’l Arabi 6zelinde ¢agrisima yol agtigin
distindigiimiiz “Muhyid-din” ismine bakildiginda, ifadede agik¢a Tanri
vurgusu yoktur. Ancak s6zii edilen din, Imam Gazzali’ye yonelik bir lakap
olarak kayitlara gegmis “Hiiccetir’l-Islam™* ifadesinde goriildiigii kadar
acik olmasa da Islamdir. Zira Ibnii’l Arabi, Misliiman toplumun Miislii-
man bir ferdi olarak yasamis ve tarihe kaydi boyle diistilmiigtiir.'” Islam
ise ilk peygamber Hz. Ademden son peygamber Hz. Muhammede kadar
stiregelen ve tabi kiyamete kadar siirecegi ifade edilen ilahi din(ed-Din)
in ortak adidir ve sahibi de biitiin peygamberlerin tebliglerindeki ortak bir
esas olarak Allah’tir."® O halde Allah’a nispetli Abdullah, Ubeydullah isim-
lerindeki gibi apa¢ik olmasa da “Semsiid-din”", “Semsiid-dinillah™® ya da
“Fahrud-Din”, “Fahrir’l-Islam”% gibi isimlerin bir arada distiniilmesin-
de, “Din-Islam-Allah” miinasebeti {izerinden teistik oldugunu ve din dilini
temsil edebilecek 6rnekler olarak goriilebilecegini soylemek miimkiindiir.

Kog, Din Dili, 20.

Tokat, Dinde Sembolizm, s. 152.

Diyana Ahmed, “Mucemu’l-esmai’l- muzafeti ilad-Din’, el-Hivaru’l-Mutemeddin, erisim: 04 Tem-
muz 2018. http://www.ahewar.org/debat/show.art.asp?aid=284747.

Mustafa Cagrici, “Gazzali” TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1996), 13: 489.

15 Kaya, Mahmut, “Ibnit’l-Arabi, Muhyiddin”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vak-
ft Yayinlar1, 1999), 20: 520; Ekrem Demirli, “Onsdz”, Fiitithat: Mekkiyye, Ibh Arabi, trc. Ekrem De-
mirli (Istanbul: Litera Yayincilik, 2016), 1, 8.

Afzalurrahman, Siret Ansiklopedisi, trc. Siileyman Derin v.dgr. (Istanbul: Inkilab Yayinlari, 1996),
5, 384, 392; Sinasi Giindiiz, “Islam”, Yasayan Diinya Dinleri, Edit. Sinasi Giindiiz, (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2007), 73.

Ahmed, “Mucemu’l-esmai’l- muzafeti ilad-Din”.

Hasan Ibrahim Hasan, Islam Tarihi (Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal), trc. Ismail Yigit v.dgr. (Istanbul:
Kayihan Yayinlar1), 1985, 3, 487; 6, 448.

¥ Ahmed, “Mucemu’l-esmai’l- muzafeti ilad-Din”.

Murteza Bedir- Ferhat Koca, “Pezdevi, Ebi'l-Ust”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diya-
net Vakfi Yayinlari, 2007), 34: 266.
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Bu miinasebeti bir arada ve daha acik temsil etmekte olan “Seyfud-din”*,
“Seyfu’l-Islam”? ve “Seyfu’llah”? adlarini da zikredebiliriz.

Sahislara yonelik “Din’e nispetle isimlendirme ve ilgili isimler {izerine
yuriittiglimiiz bu ¢alismamizin, din dili baglaminda, zeminini tespit etme
sadedinde, alternatif bakis acilar1 arayis igerisinde fikir yiiriitmeye devam
ediyor ve diyoruz ki:

“Dil, isaretler ve semboller arasindaki farkin oldukga iyi bir 6rnegidir.
Dildeki kelimeler ifade ettikleri bir anlamin isaretleridir (...) Kelimeler bi-
rer isaret olarak isaret ettikleri seye dogru dteye gecen (go beyond) ¢agri-
simlara sahip olduklar1 anda sembollere doniisiirler”** Bu agidan bakildi-
ginda, dine nispetle isim vermenin “sembollestirme”, dine nispetli isimlerin
ise birer dini “sembol” hiiviyetinde goriilmeleri miimkiindiir. Yukarida yer
verdigimiz agiklamalar, teist karakterli olsun ya da olmasin, s6yle veya boyle
“dini sembollerin Kutsal'n sembolii oldugunu séyleyebil[me]”* imkéanini
vermektedir. Nitekim kendi tecriibelerinden sonsuz malzeme alip, kendile-
ri i¢in giiglii semboller olusturmak biitiin dinler ve kiiltiirler i¢in gegerli bir
durumdur.”® Bilinen odur ki sembolik sistem i¢inde yer alan dilsel ve nes-
nel anlatim tarzlarini temsil eden muhtelif semboller vardir’” ve bu sem-
bollerin dinsel olanlari, ait olduklar: toplumlara, en kuvvetli ve silinmez
telkinleri agilayarak basli bagina dini bir hayata yoneltme*® potansiyelini
tasirlar.

Dine atifla verilen isimler, bu gii¢lii sembollerin dilsel olanini temsil
eden kelimelerin bir ¢esit 6rnegini olustururlar ve bu kapsamda kullani-
lan, hatta “bundan daha fazla bir boyuta sahip kelimeler her dilde vardir”*
“Tanr gibi sozciiklerin belli bir ifadede kullanilmas: o ifadenin dini bir ifa-
de olmasini saglamaz™ diyen T. Kog, sonrasinda, bir ifadenin dini olmasi
noktasinda onun “inang baglaminda bir rol oynamas: ve kanaate dayanan
bir dil olma 6zelligini tasimas: gerekir. Daha agik s6ylemek gerekirse, ifa-

2

Ahmed, “Mucemu’l-esmai’l- muzafeti ilad-Din”.

Ibn Kesir, Ebw’l-Fida Ismail Imadud-Din Ibn Omer Ibn Kesir ibn Davud Ibn Kesir el- Dimaski el-
Kuseyri, el- Bidaye ven-Nihaye (Biiyiik Islam Tarihi), trc. Mehmet Keskin (Istanbul: Cagr1 Yayinlari,
2000), 13, s. 88.

Fayda, Mustafa, “Halid b. Velid”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1997), 15: 289.

Paul Tillich, “Sembolik (Remzi) Olarak Dini Dil”, Din Felsefesi -Se¢me Metinler-, Michael Peterson
vd., trc. Rahim Acar (Istanbul: Kiire Yayinlar1, 2013), 530.

Tillich, “Sembolik (Remzi) Olarak Dini Dil’, 531.

Tillich, “Sembolik (Remzi) Olarak Dini Dil”, 529.

Tokat, Dinde Sembolizm, 48, 143.

Nurettin Topgu, Felsefe (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2002), 118.

Tillich, “Sembolik (Remzi) Olarak Dini Dil”, 530.

Kog, Din Dili, 15-16.
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denin, her seyden 6nce, normal baglamlarda hayata kars1 ¢ok kapsamli ve
temel bir tutumu dile getirmesi ve bu durumu ¢agristiric1 6zellikte olmast;
ikinci olarak da bu tutumun nesnesinin bir baglanma ve teslimiyet nesnesi
olmasi gerekir™' der. Bizim, dine nispetli sahis isimlerini din dili kapsa-
minda goriiyor olmamiz, ifadede salt din sozctigiintin yer almis olmasi se-
bebiyle degildir elbette. Bir ifadenin dini olmasi i¢in yukarida dikkat ¢eki-
len gerekli nitelikleri tasiyor olmasindandir. Bu sebeple dine nispetli isim-
lerin, “diinyay1 ve insani anlama, algilama, anlamlandirma ve ifade etme
konusunda biricik imkénimiz olan dil ve din dili[nin]™** temerkiiz ettigi
ornekler olarak degerlendirilebilecegini diigiiniiyoruz.

Bir semboliin dini olup olmadig1 “onun fonksiyonuna ve kullaniligina
baglidir”** Bu noktada soziini ettigimiz dine nispetli isimler, “insani 6z-
lemleri tatmin etmek i¢in yararli fonksiyon géren ve arzu edilir bir hayat ve
duyarlilik tarzinin gelistirilmesine hizmet eden bir ara¢™* gibi diisiiniilme-
ye ve din dilinin bir gesit sembolik tezahiirii olarak goriilmeye potansiyel
olarak elverislidir. “Din dilinin muhtevasin1 degerlendirmeye yonelik bir
faaliyet, dini ifadelerin nesnel kargiliklar1 ve anlamlarinin ne olduklarinin
belirlenmesi kadar, bu dilin kisinin temel tutum ve bakis agisin1 yansittigini
da goz 6niinde bulundurmak zorundadir”** Ilgili kelimeler (isim/sembol)
ile s6ziinii ettigimiz dil bu niteligi tasimaktadir.

Calismamizin din dili ile miinasebetini izaha dair su hususu da kaydet-
mekte yarar vardir: Bilindigi tizere, “din dili” konusundaki tartismalarin
cogu “ifadeler”le ilgilidir ve ifadelerin de ¢esitleri vardir.* Soyle ki: Dogru
veya yanlisa ihtimali bulunan zihinsel bir hitkmiin sozle dile getirilmis ha-
line 6nerme diyoruz.”” Demek oluyor ki “6nerme, hitkmiin ifadesidir”*® Bu
anlamiyla “6nermeler birer climledir; fakat her ciimle bir 6nerme degildir*
Clinkii her ctimle, bir seyi tasdik veya inkar etmez yani bir yarg bildirmez.
Ornegin “Kitab1 begendin mi?” sézii anlamlidir. Ancak dogru veya yanliga
yorulacak bir ifade olmadigindan énerme degildir. Ote yandan, “bir sey
karsisinda bir infial, bir davranig ve tutumu disa vuruyorsak [buna] “ifade”

3! Kog, Din Dili, 15-16.

2 Kog, “Onséz’, 7.

% Kog, Din Dili, 90.

** Kog, Din Dili, 101.

% Kog, Din Dili, 26.

¢ Kog, Din Dili, 24.

37 Necati Oner, Klasik Mantik (Istanbul: Divan Yayinlar, 2011), 63.
38 Oner, Klasik Mantik, 63.

¥ A. Kadir Cligen, Klasik Mantik (Bursa: Sentez Yayinlari, 2012), 94.
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ya da “dile getirme” (expression) diyoruz.”*’ Bu tiirden ifadeler ile 6nerme
denilen ifadeler arasinda fark bulundugu agiktir. Fakat herhalde din dili
agisindan bakildiginda dinsel bir “ifade” -6nerme degildir diye- kapsam
dis1 tutulamayacaktir. Teistik karakterde olmak gibi bir zorunlulugunun
olmadig1 soylenilen din dilinin konusunu agirlikli olarak hiikiim bildiren
ifadeler olusturuyor ise de yahut din dili, daha ¢ok bu tiir ifadelerle tema-
yiiz ediyor olsa da bunlarla kayith tutulamayacagini sdylemek miimkiin-
diir. Dolayistyla bizim dine nispetle dilsel sembollestirme ve bunun iiriini
olan sembolleri (isimleri) din dili kapsaminda goriiyor olmamiz anlasilir
bir durumdur.

“Anlam sembol tarafindan ifade edilen seydir”*! Ciinkii “semboller bir
diistince ve anlayisa tekabiil ede[r]™** ve “bir kimse ya da grup igin, belli
bir anlam ya da anlamlar tagiyan bir tasvir, bir ifade veya herhangi bir sey
olarak ortaya ¢ik[ar]”** Sembollerin “kiiltiirel baglam ve kisisel tecriibe-
lerle ¢ok siki bir iligkisi oldugun[dan]”** “anlam ve degerleri fonksiyon
icra ettigi toplum, ¢evre ya da kiiltiirel baglamlarla bir yerde sinirl kal-
mak durumunda[dir]”* Bir semboliin, “herkesi her zaman ayni sekilde
etkileme[yisi]”*® bunun goéstergelerinden biridir. Bu sebeple din dilini konu
edinen bir ¢caliymada mantiksal ¢oziimlemeler agirlikli bir yere sahip ise
de “ona tarihi, toplumsal, psikolojik ve pragmatik agilardan da bakilmasi™
ihmal edilemez. Zira dilin sozciikleri, sembolleri, ki buna dini olanlar da
dahildir, “bir ¢irpida “verilmis” bir sey degildir; bunlar yasanmis bir tec-
ritbeden dogar,*® arkasinda onlar tedaviile sokan, “koruyup kollayan ak-
tif insanlarin olusturdugu bir toplum”™ ve bir de “tabil bir tarihi vardir
Semboller, hem bilgi hem de duygu ve davranislarla ilgili boyutlariyla “cag-
ristiric1 bir giice sahiptir.”! Bu baglamda duyulur duyulmaz hemen her-
keste bir takim ¢agrisimlar uyandiran “Selahaddin” ve “Muhiddin” adlari,
soziini ettigimiz ‘din atifli’ ve ¢alismamiza konu tegskil eden isimlerin sem-
bolik mahiyetini ortaya koyan 6rnekler olarak verilebilir.

El

5

Kog, Din Dili, 24.

Tokat, Dinde Sembolizm, 12.

Kog, Din Dili, 91; Tokat, Dinde Sembolizm, 12.
Kog, Din Dili, 90; Tokat, Dinde Sembolizm, 12.

4 Kog, Din Dili, 104.

* Kog, Din Dili, 90.

Kog, Din Dili, 104.

Kog, Din Dili, 24.

Kog, Din Dili, 250; Tokat, Dinde Sembolizm, 18, 20.
Kog, Din Dili, 249; Tokat, Dinde Sembolizm, 18, 20.
Kog, Din Dili, 250; Tokat, Dinde Sembolizm, 18.
Kog, Din Dili, 251.
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Miisliiman toplumlar1 eksen alarak bir tiir sembollestirme olan, dine
atifla isimlendirme ve ilgili sahis isimlerini bahse konu ettigimiz ¢aligma-
miz, bu tarz bir tesebbiisiin gerisindeki saik(ler)in ne(ler) olabileceginin
izini siirmeyi de gerektirir.

1. SEMBOLLESTIRMEDE TABIi VE DINT SAIK

“Insan sembollestiren bir canlidir”*? Insanin sembolize etme yetenegi-
nin ilk yansimasinin “isimlendirme” eylemi> oldugu, ilk olarak “serefi
lisan ile miigerref olan™* ve beserin ilk lisanina ait bir kelimeyi ad olarak
tasiyan® Adem kissasinda vurgulanir (Kuran-1 Kerim, 2/31). Kissa, her ne
kadar sadece kisiler i¢in degil, seyler icin olan1 da igeren bir genellikte isim
vurgusu yapiyor ve bir biitiin olarak isimlendirmelerin 6nemini dikkati-
mize sunuyor ise de biz, sadece sahislar i¢in olan isimleri esas aldigimiz1
yeniden hatirlatiyor ve devam ediyoruz.

“Insan sadece dogal ihtiyaclar1 ve isteklerine gore yasamaz. Tersine sem-
bolik duygularin, umut ve korkularin, yanilg: ve yanilsamalarin, kuruntu
ve hayallerin ortasinda yagar. Insanin gevresine uyum c¢abasina bagli ola-
rak ortaya ¢ikan bu umut ve korkular, yanilg: ve yanilsamalar, kuruntu ve
hayaller sembollerde ifadesini bulur”*® Potansiyel olarak sahip olduklar:
hem “yapic1” hem de “yikicr” giigleri”, “hem bireylerin psikolojilerinde
hem de toplumlarin sosyolojik yapilarinda tezahiir eden”® semboller, ki
“dini sembollerin en 6nemli 6zelliklerinden[dir,]”** insani olmalar1 yoniiy-
le “kiiltiirel, yerel ve tarihsel bir niteli[k]™® de tasirlar. “Dini ifadelerde en
¢ok kullanilan sembolik yapilardan biri tarihsel kisiliklerdir”®' Din tari-
hine bakildig1 zaman bu rahatlikla goriilebilmektedir.®> Konumuzu tegkil
eden dine atifla isimlendirmenin 6rnekligini olusturacak daha 6nce de zik-
rettigimiz Muhyid-din Ibnii’l Arabi (5.638/1240)% gibi tarihsel kisilikler de

@
S

Ernst Cassirer, [nsan Uzerine Bir deneme, trc. N. Arat (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 1997), 42.
Tokat, Dinde Sembolizm, 22.

% Yazir, Hak Dini Kurdn Dili, 1, 310.

Yazir, Hak Dini Kuréan Dili, 1, 316.

5 Tokat, Dinde Sembolizm, 53.

Tokat, Dinde Sembolizm, 176.

Tokat, Dinde Sembolizm, 177.

% Tokat, Dinde Sembolizm, 176.

% Tokat, Dinde Sembolizm, 175.

Tokat, Dinde Sembolizm, 141.

Tokat, Dinde Sembolizm, 151.

Kilig, Muhammed Erol, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin’, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Yaynlari, 1999), 20: s. 493.
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var. Ancak bu yonde bir isimlendirmenin sadece tarihsel kisiliklerle sinirli
olmadig1 agiktir.

Muhatabinin insan olmasi, insan igin olmasi yoniiyle din, “insani
bir sey”® olarak ifade edilebilir. Dil de insanidir. Bu sebeple “din dilsiz
edemez,® zira Tillich’ in ifade ettigi gibi, “ilahi olanin ifsas1 kelimeyle olan
bir ifsa[dir]”* ve “kendisini ifade etmek i¢in her zaman kavramlara ihtiya¢
duyar”®” Nitekim bir¢ok dinin sahip oldugu kutsal metinlerin hep s6z ve
ifadelerle dolu olmasi bunu gosterir.®® Ciinkii “vahiy daima somut fiziksel
ve tarihsel bir ger¢eklikle ortaya ¢ikmak™® durumundadir.

Dilsiz yapamayacak olan dinin yine dilsiz yapamayacak olan muhatap-
larinin biitiini i¢in gegerli olmasa bile miintesiplerinin yasamlarinda yan-
simalar1 bulunacak bir takim s6z ve ifadeleri ve de kavramlar1 olusturup
tedaviile koymalarinin arka planinda, itici gii¢ olarak kutsal metinlerinde
yer alan bu ifadelerin oldugunu sdylemek miimkiindiir.”® Dine nispetle
isim verme bi¢imindeki sembollestirmenin gerisinde de genel itibariyle
ayni saikin oldugu séylenebilir.

Kendisine atifla isimlendirmede bulunulurken s6ziinii ettigimiz din ile
kastedilen, yineleyerek sdylityoruz, Islimdir ki o da kendisini Ilahi din(ler)
in nihai tezahiirii olarak sunar (Maide 5/3; Ahzab 33/40). ilahi olana gén-
derme yapan sembol, dinsel sembol olduguna gore” soziinii ettigimiz sem-
bollestirme bu yoniiyle dinidir. Ayrica genel itibariyle Misliiman toplum-
larda, isimlendirmede yukarida isaret ettigimiz gibi gogunlukla din referans
alindigindan bu yoniiyle de dinsel bir nitelik tasir. Bu, ya dogrudan dine
uygun bir isim verme ya da dince uygun olmayan bir isimlendirmeden ka-
¢inma bigiminde ger¢eklesir. Bunun o6lgiitii olarak dikkate alinan, tabi ki
Kur’an ve onu teblig eden peygamberdir.

Kurana bakildiginda “giizel isim” vurgusu yaptigi goriiliir (el- Araf7/180;
Isra 17/110). “Birbirinize kotii ad takmayin” (Hucurat 49/11) diye Miislii-
manlara uyarist da vardir. “Mislimanlar” ismi Kuran'm ifadesinden anla-
sildigina gore verili bir isimdir (Hac 22/78) ki burada kastedilen Allah tara-
findan verilmis oldugudur” ve bu, s6z konusu ismin oldugu kadar, isimlen-

4 Tokat(Akt.), Dinde Sembolizm, 128-129.
% Kog, Din Dili, 202.

% Tokat (Akt.), Dinde Sembolizm, 137.

7 Kog, Din Dili, 218.

% Kog, Din Dili, 202.

% Tokat, (Akt.), Dinde Sembolizm, 137.

7 Aydin, Din Felsefesi, 14.

71 Tokat, Dinde Sembolizm, 152.

2 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 5, 3424.
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dirmenin de ehemmiyetini ortaya koyar. Kuranda adi yine 6nceden verili
olarak gecen IslAim peygamberinin (Saf 61/6) “isimlerinizi giizellestiriniz’”
diye Miisliimanlara 6giidii vardir. Kendisi, giizel isimler vermek suretiyle
uygulamada buna 6rneklik etmistir.”* Bu sebeple Islam’in bidayetinden gii-
niimiize, Miisliiman toplumlarda isim vermede umumiyetle riayet edilen
bir uygulamadir bu. Kimi zaman dini igerikli anlami bilinerek ve segilerek
verilen isimler, kimi zaman anlami bilinmeden olsa da “dini” oldugu yo-
niinde bir kanaatin eslik ettigi tercihle verilen isimler ve kimi zaman da
dini de olsa dini olmayan saiklerle verilen isimler hep hayatiyetlerini koru-
muslardir. Bu arada, dini kayginin giidiilmiis olmasinin, isimlendirmeleri
hep isabetli ya da sorunsuz kilma garantisini icermedigi sdylenebilir. Zira
isim vermede, dinen ¢ok anlamli olmayan ya da nadir de olsa problemli
tercihlerin yapilabildigi gozlemlenebilir bir vakiadir. Bunun gerek giincel
gerek tarihsel 6rneklerini vermek miimkiindiir. Cogunluk teskil etmese de
gliniimiizde ebeveynlerin bir kelimeyi, anlamini bilmeden ve sorgulamadan
sirf Kur'anda gegiyor diye ¢ocuklarina isim olarak vermelerini ele alabiliriz.
Bir beyanin kaynaklik ettigi, “Ecr” kelime kokiine sahip, “miikafat, karsilik,

ucret””

anlamlarina gelen ve Kuranda ¢okga gegen ‘Ecrin’ kelimesi (ismi)
bir 6rnek olarak kaydedilebilir. Sesli olarak okunan Kurandan kulagina ¢a-
linan bu ses(kelime), isim segenegi olarak bir babanin ilgisini cekmekte ve
boylelikle ilgili kelime sahis ismi halini alabilmektedir. A¢iktir ki bu ismi
dini kilan sadece Kuranda geciyor oldugu yoniindeki yaklasimdir. Ancak
goriisimiiz segimde etkili olanin sadece bu olmadig1 yoniindedir; babanin
dinledigi Kurdndan duydugu tek sesin s6zii edilen kelime olmayacag ger-
cegi bize bunu gosterir. Ilgili kelimenin seciminde belirleyici bagka unsur-
lar vardir. Ornegin burada, sesin tagidigi melodik tininin segimde bir etkiye
sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir. Isim arayisinda olan bir babanin
kendi kiz gocugu i¢in bu kelimeyi, bu sebepten uygun gérmiis olabilecegi
yoniinde bir yorumun gerceklige tekabiilii ihtimal dis1 degildir. Kokii “zmr”
olan ve erkek ¢ocuguna isim olarak verildigini gozlemledigimiz, “topluluk-
lar, gruplar;”’® ziimreler anlamina gelen “Ziimer” kelimesi (ismi) bir diger

5
P

Ebu Dévud, Siileyman b. el-Esas es-Sicistani, Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid,
(Beyrut : el-Mektebetu’l-Asriyye, ts.), “Edeb” 69, 4948, 4, 287.

Buhari, Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail, Sahihu’l-Buhdri, thrc. Mustafa ed-Dib el-Buga, 5.
Baski (Beyrit/Dimask: Darw’l-Ibni’l-Kesir ve'l-Yeméame, 1993/1407), Edeb, 108, 5839, 5, 2289; Ebu
Davud, Siinen, “Edeb” 69, 4953, 4, 288; Miicahit Yiiksel, Arap¢a Tiirk¢e Kiinye Sézligii (Istanbul:
Akdem Yayinlari, 2016), 178.

Ragib Isfehani, Mufredatu Elfazi’l-Kurén, (Sam: Daru’l-Kalem, 2009), “ect” md., 64; Mevliit Sari,
el- Mevarid Arapga-Tiirkge Liigat, (istanbul, Bahar Yayinlari, 1982), “ecr” md., 13.

el-Isfehani, “zmr” md., 38; Sari, el- Mevarid, “zmr” md., 707.
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ornek olarak kaydedilebilir. Burada sahis ismine kaynaklik eden kelime,
Kur’an’in, tertip sirasina gore 39. suresinin adi da olan, ayni1 surenin 71. ve
73. ayetlerinde miikerreren yer alan bir kelimedir. Gortildiigii tizere Ecrin
ismi gibi, Ztimer isminin de din ile ilintisi anlami tizerinden degil, Kur’anda
geciyor olmasi sebebiyledir. Esasinda, her iki ismin de hem anlam hem de
kullanim agisindan dinen sakinca teskil eden bir yonii bulunmamaktadir.
Buradaki asil mesele, isimlerin din ile irtibatlandirilmalar: gerekgesine de-
rinlikli bir dini bilincin eslik ediyor olmayisidir.

Yukarida yer verdigimiz bu giincel isimler gibi tizerinde durmayi gerek-
tiren diger bir drnek olarak ‘din ile ilgili’ olan anlaminda “dini”, lakin ‘dine
uygun’ olan anlaminda diniligini, kendisine yiiklenilen anlam igerigi ac1-
sindan, tartigmaya acik gordiiglimiiz, su ana kadar siklikla andigimiz yine
“Muhyid-din (Muhyiddin/ Muhiddin/ Mubhittin)” adini1 verebiliriz. Ancak
biz, hem giiniimiizde kullaniliyor olmas1 agisindan giincel hem tarihsel bir
kigilik olan Ibnii’l-Arabi’nin sahsinda tarihsel olan bu ismi, calismamizin
devamu niteliginde olan, ayn1 minvaldeki diger bir yazimizin spesifik ko-
nusu olarak ele aldigimizdan burada tekrar tizerinde durmayacagiz. Din
atifli sahis adlar1 verme yoniindeki egilimin gerisindeki saikler meselesine
devamla diyoruz ki:

Bu tiirden bir isimlendirmenin, gerek tarihte gerek giiniimiizde hep
dini saik ile sahiplenilen bir tercihin eslik etmesi s6z konusu olmasa bile
baslangigta bu gaye ile yapilmis isimlendirmenin bir yansimasi oldugu-
nu sdylemek yanlis olmayacaktir. Zira Miislimanlarin hem Kur’andan
hem Peygamberin s6z ve uygulamalarindan hareketle sergiledikleri ta-
sarruflarindan birisi de isim koyarlarken dini egilimle hareket etmele-
ridir. Dine nispetli isimlerin kullanimi da ayni egilimin bir tezahiiriidiir.
Fakat ilgingtir ki bidayette rastlanilmayan bu tarz bir isimlendirme, son-
raki bir dénemde oldukga yayginlik kazanmugtir. Ornegin Ibn Hacer’in
sahabiden itibaren yaklasik on ti¢ bin hadis ravisinin biyografisini verdigi
“Tehzibu Tehzib” adli eseri 6zelinde yaptigimiz aragtirma ve tarama sonu-
cunda “Vehbullah™”, “Nasrullah”®, “Seyfullah™ gibi isimlerin az sayida
da olsa mevcut oldugu goriiliirken isminin sonu “din” ile biten, bir bagka
ifadeyle “din” kelimesine izafe edilmis bicimde adi1 olan herhangi bir ravi
tespit edilememistir. Bu demek oluyor ki bu tiirden farkli ve ilging isim-

77 Ibn Hacer, Sihabuddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Tehzibu’t-Tehzib, 1. Baski (Hindis-
tan: Matbaatu Daireti’l-Maarifin-Nizamiyye, 1326), 5, 342; 6, 46, 208.

78 Ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 4, 412.

7 1bn Hacer, Tehzibu'’t-Tehzib, 3, 120.
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lendirme, drnegin “Bahauddevle, Tacuddevle, Nasiruddevle,”® gibi ‘devlet’

sozciigiine atifla; “Mu’tasim Billdh, Kaim biemrillah, Muttaki Lillah™®" gibi
Allah lafzina vurguyla ve “Alaeddin, Giyaseddin, Ritkneddin™®* 6rneklerin-
de oldugu iizere “din” kelimesine atifla isim ya da unvan verme, sonraki bir
dénemde ragbet gérmiis ve zamanla bu tiirden isimler reva¢ bulmustur. Ug
farkl: tercihi yansitan, yer verdigimiz bu son érneklerden din kelimesiyle
ilisikli olan bi¢iminin glintimiizde de ilgiye mazhar oldugunu gozlemlemek
miimkiindir.

Burada isaret etmek istedigimiz iki husus var: ki, lakaplarin hem 6vgii
hem yergi i¢in verilebildigi, ancak kendisine atifta bulunularak bir ismin
olusturuldugu dinin yergi maksatli bir ismin tamlayani olarak kullanimina
rastlamadigimizdir. Ikinci bir husus, belli bir tarihten sonra diinden bugii-
ne bu kadar yaygin oldugunu sdyledigimiz dine atifla olusturulan isimlen-
dirmenin kadina yo6nelik 6rnegini géremeyisimizdir. Arap gelenegine ait
bir uygulama olarak goriiliiyor olsa da o kiiltiirle sinirli kalmadigini yahut
olmadigini sdyleyebilecegimiz ve ileride bahse konu edecegimiz “kiinye”
ve “lakap” verme uygulamasinin bizim kiltiiriimiizdeki ataerkil gortiniir-
lagiinii burada 6rnek olarak hatirlatmak yerinde olacaktir. Bizde “..oglu”
ya da “...ogullarr” diye soyad1 yahut lakabin kullanimiyla siklikla karsilasi-
labilir. Buna mukabil, “..kiz1” ya da . .kizlarr” diye bir kullanimin ise hig
olmadigini sdylemek miimkiindiir. Bunun hem tabi hem de dini yahut 6rfi
agiklamalarinin olacagi muhakkaktir. $u kadarini séyleyelim ki: Sembolik
dini yapilardan birinin tarihsel kisilikler oldugunu din tarihinin bize gos-
terdigini daha 6nce kaydetmistik. Ancak bu agidan bakildiginda, biitiin bir
din tarihinde, kadinlarin diinya dl¢eginde 6ne ¢ikan orneklerini vermek
nadirattandir. Rabia el-Adeviyye® adi, bu nadir 6rneklerin Islam diinya-
sindaki bilindik bir temsilcisidir. Bir kimsenin dine atifla bir isimle anilma-
s1, kisinin salt bu yénde bir nitelige sahip olmasiyla degil; onunla temayiiz

»
3

Erdogan Mergil, “Bahaiiddevle’, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
1991), 4: 475; Ahmet Giiner, “Nasiriiddevle’, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2006), 32: 402; Abdiilkerim Ozaydin, “Tutug’, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, 2012), 41: 446.

81 Casim Avc, “Mu’tasim-Billah”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2006), 31: 380; Abdiilkerim Ozaydin, “Kaim-Biemrillah’, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirki-
ye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2001), 24: 21; Ahmet Giiner, “Miittaki-Lillah”, TDV Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006), 32: 223..

Faruk Siimer, “Keykubad- I, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar1,
2002), 25: 358; Ali Sevim, “Keyhiisrev- I, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2002), 25: 347; Ali Sevim, “Siileyman $ah- I, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 38: 103.

Hiilya Kiigiik- Semih Ceyhan, “Rabia el-Adeviyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diya-
net Vakfi Yayinlari, 2007), 34: 380.
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etmesi ile de alakali bir durumdur. Nitelik ve onunla temayiiz etmek dahi
yeterli degildir. Zira meselenin toplumda sahip olunan konumla alakali bir
yani da vardir. Gerisinde ister tabii, ister dini yahut 6rfi nedenler bulunsun,
6ne ¢ikma yani temayiiz etme, ge¢misten bugiine hemen hep kadinlardan
daha ziyade erkeklere mahsus bir durum olarak gériiniiyor. Bilim ve felse-
fe tarihinin buna sahitlik ettigini séylemek miimkiindir. Kadina yonelik
olarak dine nispetle isim vermenin giiniimiizde de uygulamasinin olma-
y1s1, bu yonde bir uygulamanin gegmiste olmayisiyla da alakasi olacaktir.
Bunu, varlik buldugu zaman diliminde benimsenmis olan bir durumun
gliniimiizdeki izdiistimii olarak gérmek miimkiindiir. Ancak bu durumun,
gerek gecmis donemdeki, gerek giiniimiizdeki olasi nedenlerini bilimsel bir
kesinlikte tespit etmek ve ortiisiip Ortiismediklerini ya da ne nispette 6r-
tiistiiklerini sGyleyebilmek spesifik bir aragtirmay: gerektirecektir diyor ve
tabii olan isimlendirmenin dini olan bir bi¢imi olarak “Din’e nispetle isim
verme ve dine nispetli isimler iizerinde durmak istiyoruz.

2. DINE iZAFE EDEREK iSIMLENDIRME VE iLGiLI iISIMLER

Her iletisim semboller kullanir. Ancak bu sembollerin hem sézel hem
de sozel olmayan bigimde tezahiirleri s6z konusudur.** Bizim bahse konu
ettigimiz “Din’e izafeli isimler, ilgili duygu ve diistinceleri s6zel olarak sem-
bolize eden kelimeler konumundadir.

Dine nispet(/izafe) edilen isimlerin Eyyubiler ve Memliikler zama-
ninda “lakap” olarak kullanilmaya basladigini, bidayette devlet yonetici-
leri, onlarin ¢ocuklari, ordu komutanlari, hakimler, sairler ve 4limler icin
kullanildigini,® kisinin bir 6zelliginden dolay1 sonradan takilan bu tiirden
lakaplarin® zamanla isimleserek,*” ¢ogunlukla ¢ocuklara ad olarak kulla-
nimlariin benimsendigini ve boéylece yayginlik kazandigini goriiyoruz.
Calismamizda siklikla andigimiz bir isim olarak sadece Ibnii’l Arabinin
yasadig1 doneme bakildiginda, 6rnegin ders aldig1 kimselerden biri olan
Serif Cemaleddin Efendi, dostu ve kayin babas1 Mecdiiddin Ishak, talebesi
ve iivey evladi olan Sadreddin Konevi,* 6z ogullart Muhammed Imdadiiddin
ve Muhammed Sadeddin’in adlari*, hakeza Ibni’'l Arabi'nin dogrudan go-

8 Koéylii, Psiko-Sosyal A¢idan Dini [letisim, 43,44.

> Ahmed, “Mucemu’l-esméi’l- muzéfeti ilad-Din”

% Hasan Eren v.dgr., Tiirkce Sozliik, 2 Cilt (Ankara : Tiirk Dil Kurumu, 1988), “Lakap“ md., 2: 956.
% Ahmed, “Mucemu’l-esméi’l- muzéfeti ilad-Din”.

8 Kilig, “Ibnir’l-Arabi, Muhyiddin’, 20: 494, 513.

% Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber Ibn Arabi Diisiincesine Giris (Istanbul: Sufi Kitap, 2017), 36.
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riistiigii, devrinin bazi Sel¢uklu sultanlary, . Giyaseddin Keyhiisrev ve ogul-
lar1 1. Izzeddin Keykavus ile Alaaddin Keykubat adlar1,” sadece bu érnekler
bile Eyyubiler ve Memliikler’in disinda da dine nispetle adlandirmanin ve
ilgili isimlerin ne derece yaygin oldugunu gostermeye kafi gelir. Miisliiman
toplumlarin bu ilgilerinin ayni yogunlukta olmasa da yaygin bir sekilde
gliniimiize kadar siiregeldigini ve bunun goézlemlerimize agik bir durum
oldugu yoniindeki agiklamamizi hatirlatarak ilgili isimlere yer vermek is-
tiyoruz. Ancak daha énce anmis oldugumuz “Muhyid-din” ad1 6rnegin-
de gorildiugi tizere yazilis bigcimlerinde farkli tercihlerin olmasina binaen
ilgili isimleri Latin harfleriyle yeniden yazarak degil, kendi 6zgiin diliyle
vermeyi uygun goriiyoruz.
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% Burak Fatih A¢ikgdz, “Bir Kisi Iki Sahsiyet: [bni'l-Arabi”, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii Dergisi. 17 (2013): 148.
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Yukarida alfabetik tertibini esas alarak yer verdigimiz isimlerin®' bir
kismi bugiin i¢in artik kullanilmazken ya da kullanimlar: yaygin degilken,”
bazilar1 hala yaygin bir sekilde kullanilmaktadir. Su da bir gercektir ki “din”
kelimesi ile iltisakli bu isimlerin, yaygin bir sekilde kullanilsalar dahi, her
zaman i¢in ya da herkesce illa ki din realitesi ile iliskili bir i¢erikle algilan-
diklarini ve bu sebeple tercih edildiklerini sdylemek miimkiin degildir. Bu
noktada dilbilimcilerin edebi metinler i¢in bahse konu ettikleri “egretileme-
li dil”** degerlendirmesini, konumuzu tegkil eden din dilinin bir tezahtirii
olarak goriilebilecegini diistindiigiimiiz, ilgili isimler i¢in de gegerli goriiyo-
ruz. $Oyle ki: Egretilemeler, dilbilimcilerce “6lii egretilemeler ve canli egre-
tilemeler olmak iizere ikiye ayrilir. Olii egretilemeler, bir dilin sézvarliginin
bir par¢asina doniigmiis, siradanlasmis™* olan egretilemelerdir. Bu agidan
bakildiginda dine nispetli isimlerin hem bir dilin sézvarliginin bir parca-
sina doniismiis, siradanlagmig bir kullanimlarinin oldugu goriilebilir hem
de din dilinin canli bir tasiyicist olarak goriilebilir. Yineleyerek soylityoruz:
Soziini ettigimiz isimlerin kullanimlar: hep ayni farkindalikla gerceklesen
bir tercihin sonucu degildir. Ornegin “Muhyid-din” adinda oldugu {izere,
biitiintiyle anlam igerigi esas alinarak ve 6zel bir anlam yiiklenerek kulla-
nimlari, 6ylece algilanmalar1 gercegini goz 6ntinde tutmak gerekir.

Bilinen anlamlarina ya da dini olduklari cihetiyle asgari sahip olunan
kanaate binaen kullanimlarinin tercih edilmesi yahut da dini miinasebeti
hi¢bir surette kurulmaksizin sirf i¢cinde bulunulan kiltiiriin hazir sundugu
isimler olarak su veya bu nedenden dolay1 benimsenmis bulunmalar1 yo6-
niiyle soziinii ettigimiz isimlerin gerek tarihsel gerekse aktiiel durumlarinin
birbirine benzerlik arz ettigi séylenebilir. Ancak burada su sorulari sorma-
y1 gerekli goriiyoruz: Eyyubiler ve Memliikler zamanindan énce neredey-

o1 Ahmed, “Mucemu’l-esméi’l- muzéfeti ilad-Din”
°> Ahmed, “Mucemu’]l-esméi’l- muzéfeti ilad-Din”
% Mehmet Aydin, “Edebiyatin Dili Uzerine”, Dergi Park, erisim: 3 Aralik 2018, http://dergipark.gov.tr/

milliegitim/issue/36938/422330.
" Aydin, “Edebiyatin Dili Uzerine”.
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se hi¢ olmadigini, bundan da 6nemlisi daha sonralari ve tabi gliniimiizde
yaygin olsa da asla o yogunlukta bir kullaniminin bulunmadigini dile ge-
tirdigimiz, dine atifla isim olusturmak bu evrede neden bu kadar revactay-
d1? Gerisinde ne tiir bir diirtii bulunmaktaydi? Ilgili isimlerin kendileri ne
tiir bir motivasyona kaynaklik etmekteydi? Tarihin bu kesitinde Haglilar
ve Mogollarla girisilen miicadeleler neticesinde Miisliimanlarin ugradiklar:
kayiplar ve sonrasinda yasanilan timitsizlikler bir etki olarak diisiiniilebilir.
Nitekim M. Ikbal, “Tatar istildsinin biitiin muasir tarihgileri, Bagdat harabi-
yetini anlatirken, Islamin istikbali hakkindaki yeis ve bedbinliklerini oldu-
gu gibi belirtmemege gayret ederler” diyerek durumun vahametine isaret
etmistir. Yine aragtirmacilarin ¢ok farkli yorumlarina konu olan bir tutum
olarak Gazzali'nin “bilhassa Kudiis'in iggaliyle biitiin Islam diinyasini derin
tiziintitye bogan Hagli saldirilar1 karsisinda sessiz kal[mis olmasi], hi¢bir
eserinde bu gelismelerden tek bir kelimeyle bile s6z et[memis olmasi,]”*
tizerinde digiiniilmesi gereken bir husustur. Diger taraftan kimi zaman
elde edilen kazanglar sonrasinda yasanilan minnettarlik duygularinin ve
bu duygularin yogun diizeyde yasanilmasinin ilahi olana egilimleri artirdi-
g1 ve bu yogun duygularin soziinii ettigimiz uygulamaya bir sekilde tesirde
bulundugu da disiiniilebilecek nedenlerden bir tanesidir. Zira “din duy-
gusunu icten gelerek uyandiran durumlar bu durumlardir™” Bu noktada
parantez i¢i bir agiklama olarak su notu diismek lazim gelir ki: O da din
miintesibinin dini davraniglarinin bu tiir duygularin etkisine acik, hatta
onlarin sonucu oldugunu séylemek ile Freud’'un ve Marks'in iddia ettikleri
gibi, bizatihi dinin kendisinin “insani bir tirtin” oldugunu séylemenin ayn1
sey olmadigidir.”® Ikinci tiirden bir iddia yani dinin kendisini duygusal ¢6-
kiintiiler ya da yiikselisler sonrasinin iiriinii olarak gormek, dini davranisa
ya da “dinin sadece bir boliimiin[e]”® yonelik kismi bir agiklamay1 dinin
biitiiniine tegmil etmek gibi bir duruma yol agar ki bunun “din” olgusunu
aciklamada yeterli ve yerinde bir adim olmadig1 agiktir. Meselemize do-
niiyor ve diyoruz ki: Eger bu ¢ikarimimiz dogru ise dine atifla isimlendir-
menin sonraki evrelerde bu yogunlukta ve canlilikta bir talebe konu olma-
yisin1 da anlamaya bir parca katki sunacaktir. $6yle ki: Bu tarihsel evrenin

% Muhammed Ikbal, Islimda Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, trc. Sofi Huri, (Istanbul: Kirkambar
Yayinlari, 1999), 170.

% Cagrici, “Gazzali’, 13: 493.

7 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 90.

8 Hokelekli, Din Psikolojisi, 86, 92, 93, 114.

9 Hokelekli, Din Psikolojisi, 92.
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konjuktiirel realitesi geregi yasanilan duygusal yogunluklarin, sonraki za-
manlarda, bu bigimde, tezahiiriiniin olmadigini séyleme rahatligina sahip
olmasak bile bu tarz bir yonelime yol agacak sekilde bir yansimasinin olma-
digin1 soyleyebiliriz. Zira vakia bu yondedir. Bu arada, duygu yogunluk-
larinin yol agtig1 diirtiisel egilimlerin “gecici bir tabiata sahip™® oldugu ve
bunun dini egilimler i¢in de gegerli bir durum oldugu, ayni tepkilerin sii-
rekliliginin bulunmayisinin bu a¢idan da yorumlanabilecegini goz 6ntinde
bulundurmak is gorecektir. Bu durum, sadece birey bazinda degil; toplum
bazinda da gegerli bir durumdur. Disaridan degerlendirildiginde ayni gibi
goriinen etkilerin, gercekte ayni olup olmadiklarinin kabaca degerlendiril-
mesinin yanilsamaya yol acabilecegini, bir olgunun ayni tezahiirlere mani
konjuktiirel niianslarinin bulunabilecegi secenegini, tarihsel tezahiir farkli-
ligin1 da 1skalamadan g6z 6niinde bulundurmak gerekecektir.

Dinin anlami noktasinda bir agiklama imkéni da barindiran psikolo-
jik dinamizmler ile dini davranislar arasinda bir ilinti, hatta bir uygunluk,
gozlenebilir bir durumdur.’®" Ayni psikolojik ya da sosyolojik dinamizm-
lerin hep ayni tiirden ya da ayn1 yogunlukta bir davranisa yol agmayabile-
cegi agiktir. Buradan hareketle farkli(/sonraki) dénemlerde yasanilanlarin,
din ya da dini olan ile miinasebeti kurulabilecek ne tiirden ve ne diizeyde
yansimalara yol agmis olabileceginin ayr1 bir 6nem arz ettiginin ayirdinda
olmak gerektiginin altini ¢iziyor ve yoneldigimiz meselenin ilk fasli olan bu
¢aligmamizi burada nihayete erdiriyoruz.

SONUC

Gerek din gerekse dil, her ikisi de insani tecriibelerdir. ilki, varliginin
anlaminy; digeri varliginin imkanini insanla bulur. Ikisi de insanin fitratiyla
miinasebetlidir. “Insan konugan canlidir” ve konugsmak onun fitraten sahip
oldugu bir niteliktir. Konusmak sozciikler, anlam ¢agristiran semboller(/
kelimeler) gerektirir ve insan bunu edinmeye muktedirdir. Ciinkii insan
“sembol yapan canlidir” Sembollestirmenin sozel tezahiirii olan isimler,
ya kisileri ya seyleri sembolize eden kelimelerdir. letisimde agirlikli yere
sahip olan bu tiirden semboller, insani bir gerceklige tekabiil eder. Din de
insanin fitri gergegidir ve insanin bitiin hayatin1 muhatap alir. Bu sebeple
hayatindaki kaginilmazlardan biri olan sahsa yonelik “isim verme” eyle-
minde, kiginin dinsel olan1 gozeterek adim atmasi anlamsiz degildir. Iste

1% Hokelekli, Din Psikolojisi, 91.
1" Hokelekli, Din Psikolojisi, 97.
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“Din™, kendisine atifta bulunulan bir tamlayan olarak alip isim olusturmasi
insanin bu anlamli egiliminin bir uzantisidir.

Isim verirken dini olan1 gzetmek, dinine sadakatle bagli her din miinte-
sibinden beklenebilir bir durumdur. Lakin “Din’e atifla isim verme yoniin-
deki bir uygulama ve tercihi agisindan baktigimizda, sunu ifade etmek du-
rumundayiz: Biz Miisliiman toplumlar1 eksen alarak konumuza bir ¢ergeve
belirlemis oldugumuzdan diger dini kiiltiirlerde bu yonde bir uygulamanin
ne varligina ne mahiyetine ne de tercih keyfiyetine dair malumat edinmek
i¢in bir arastirmaya girdik. Ancak kendi sinir1 ¢ercevesinde yaptigimiz hem
tarihsel hem de giincel bir okumanin neticesi olan bu ¢alismamizdaki tes-
pitlerimizi soyle 6zetlememiz miimkiindiir:

Dine atifta bulunularak olusturulan isimlerin bir gahsa herhangi bir ni-
teliginden dolay1 verilen ve sonradan isimlesen lakaplar olarak kullanim-
lar1 s6z konusu oldugu gibi dogrudan isim olarak kullanimlar1 da s6z ko-
nusudur.

[k Islam toplumlarinda rastlanilmadigini soyleyebilecegimiz bu tiir-
den isimlendirme, tarihin sonraki bir evresinde varlik kazanmis ve ilgili
isimler bu evreden sonra yaygin bir sekilde goriiniir olmuglardir. “Isim
tamlamas1” olmalar1 yoniiyle yapica ayni, ancak tamlamanin bir 6gesi olan
“tamlanan’in kelime ¢esidi (mastar, isim, sifat, ism-i fail, miibalagali ism-i
fail, ism-i tafdil ve ism-i meful) olarak farkli olduklarini ve bu farkliligin is-
min anlamina da yansidigini gézlemledik. Bu tiirden isim olusturmada bu
farkli yapilarin kullanimlarinin nicelik agisindan ayni oranda olmadiklar:
kaydetmemiz gereken bir diger husustur. Ote yandan birbirine yakin an-
lamli ve tamamen farkli anlamli olanlarin bulundugu bir ¢esitlilikle genel
olarak yaygin bir sekilde kullanima girmis olduklarini gézlemledigimiz bu
isimlerin kimisinin digerine gore oldukg¢a ragbet gordiigiiniin ve bu duru-
mun giiniimiize kadar siiregeldiginin altini ¢izme geregi duyuyoruz.

Baslangicta dini amag giidiilerek ve dini anlami bilinerek tiretilen ve
kullanilan bu isimlerin sonralar1 ya anlami bilinmeden, fakat dini oldugu
yoniinde asgari bir bilginin eslik ettigi bir tercihle, ya da dini bir kayg: gii-
diilmeksizin farkl saiklerle tercih edilmis olduklarini da bir vakia olarak
kaydetmek lazimdir.

Genel olarak bakildiginda hem 6vgii hem de yergi amagli verilebildigini
bildigimiz lakaplarin, din ile iliskilendirilmis bicimleriyle biitiiniiyle 6vgii
amagcli verilmis olmalar1 dikkate deger bir husustur. Yine dikkate deger bul-
dugumuz ve spesifik bakis acili ¢alismalara konu olabilecegini diistindiigii-
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miiz bir diger husus, bu tiirden isim ya da lakaplar1 bulunan kadin ismine
rastlanilmamis olmasidir.

Anlami eksen alan suurlu bir tercihin haricindekileri yine haricte tuta-
rak son olarak ifade etmek istedigimiz husus, din atifli sahis isimleri verme-
nin ve bunlarin kullanimlarinin tamamiyla 6vgii amagli olmalarina paralel
olarak dini agidan biitiintiyle miispet anlam icermelerinin de gozetilmis ol-
dugunu var saymak durumunda oldugumuzdur. Lakin nadir de olsa tartis-
maya, en azindan yoruma agik oldugu yoniinde izlenim olusturan isimlerin
de oldugunu gozlemledik. Bu tiirden isimlerin en bariz 6rnegi olarak 6ne
gikardigimiz “Muhyid-din” adini, bu ¢aligmamizin ardi sira gelen, ayni ge-
nel baslik altinda, lakin miistakil ikinci bir yazimizda arastirma, inceleme,
sorgulama ve degerlendirme konusu ettigimizi belirtmek isteriz.
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BiR HADIS TENKIiD KRIiTERi OLARAK UMUMU’L-BELVA KAVRAMI*

Oz

Hanefi mezhebinin 4h4d haber anlayis1 ¢ercevesinde gelistirdikleri tenkid kriter-
lerinden birini umtmi’l-belva kavrami teskil etmektedir. Hanefi fikih 4limleri in-
sanlarin genelini ilgilendiren bir mesele hakkinda gelen bir rivayetin, ahad haber
derecesinde kalamayacagini en azindan kendilerinin meshur olarak adlandirdiklar:
bir seviyede nakledilmesi gerektigini savunmaktadir. Bu ¢aliyma Hanefi usul eser-
leri merkezinde kronolojik olarak bu kavramin gelisimini incelemeyi ve mezhebin
umimi'l-belva telakkisini tespit etmeyi hedeflemektedir. Modern dénem 6ncesin-
de Ebt Hanife'nin umtmii’l-belvayi bir hadis tenkid kriteri olarak dikkate almadigi,
bu anlayisin daha sonraki bir ddnemde mezhep alimleri tarafindan gelistirildigine
yonelik tespitler var olmakla birlikte modern donemde bu tezin birgok arastirmact
tarafindan savunuldugu goriilmektedir. Bu kavramin tarihi gelisimine yonelik bir
incelemenin s6z konusu bu tartigmaya kiigiik bir katki sunacagi soylenebilir. Furii-i
fikha dair birgok meselede ilgili rivayetin umtmii’l-belva olan bir konuda gelmesi
sebebiyle mezhebin diger mezheplerden farkli hiikiimleri savunduklar: goriiliir. Bu
calismada sozii edilen bu meseleler baglamimda umamir’l-belva anlayisinin furt-i
fikha dair konulardaki sonuglar ele alinarak mezhepler arasindaki ihtilaf nedenle-
rinden biri olarak bu kavram tizerinde durulmasi planlanmaktadir. Ayni1 zamanda
Hanefi mezhebine bu anlayislar1 sebebiyle yoneltilen itiraz ve elestiriler de bu ma-
kale igerisinde inceleme konusu edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Umtimii’l-Belva, Manevi Inkita, Haber-i Vahid, Is4 b.
Eban

THE CONCEPT OF UMUMU’L-BELVA AS A METHOD OF HADITH CRITICISM

Abstract

One of the methods of criticism which Hanafi sect developed in the frame of the
hadith concept is umumu’l-belva. The Hanafi jurisprudents accept that a narration
about an issue that concerns the general public cannot remain at the level of haber-i
vahid. According to them, at least they should be transported at a level that they call
it meshur. This study aims to chronologically examine the development of this con-
cept in the center of Hanafi usul works and to determine the understanding of the
concept of umumu’l-belva. It was alleged that Abu Hanifa did not accept umumu’l-
belva as a method of hadith criticism, but was developed by sectists in his later
period. This thesis has been defended by many researchers in the modern period.
It can be said that a review of the historical development of this concept will make
a small contribution to this discussion. It is seen that the Hanafi school advocated
different provisions from other denominations on many issues related to islamic
law because of the coming of the hadith on a subject which is umumu’l-belva. It is
planned to focus on this concept as one of the reasons for the conflict between the
sects. At the same time criticisms of the Hanafi school because of these views will
be examined in this article.

Keywords: Hadith, Umum al-Balwa, Spiritual Disconnection, Khabar al-Wahid,
fsab. Eban

* Bu makale 2007 yilinda tamamlanan “Ibnii’s-Saati Oncesi Hanefi Usil Eserlerinde Manevi Inkita
Kavram1” baglikl yiiksek lisans tezinin ilgili bolimii esas alinarak hazirlanmistir. / This article is
extracted from the relevant part of my master’s thesis presented in 2007.
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GIRIS
nefi fikih alimlerinin 4h4d haberin kabuli i¢in aradiklari ve
j~ manevi inkita kavrami altinda inceledikleri sartlarin bir yonii-
11 s0z konusu rivayetin, umtimii’l-belvéa olan bir konuda gel-
mesi meselesi tegkil etmektedir. Hanefi 4limleri toplumun genelini ilgilen-
diren bir mesele hakkinda nakledilen bir rivayetin, en azindan kendileri-
nin meshur olarak adlandirdiklar1 bir seviyede nakledilmesi gerektigini sa-
vunmaktadir. Bu goriislerinin temelinde, hadislerin nakil keyfiyeti {izerin-
de diisiinerek, onlarin naklini etkileyen hususlar belirlemeye ¢alismalari-
nin yattig1 soylenebilir. S6zii edilen bu ¢aba Hanefi ulemasini umami’l-
belva olan meseleler ile olmayanlarin arasini tefrik etmeye gotiirmiistiir.
Bu bakimdan Hanefi mezhebinin haber anlayisinda umtimii’l-belvéa olan
meselelere 6zel bir 6nem atfedildigi ve bu konunun onlarin haber anlayisi-
n1 diger mezheplerden ayiran temel karakteristiklerden biri oldugu soyle-
nebilir. Hanefi fikih alimleri ummi’l-belva telakkilerine dayanarak furt-i
fikhin bir¢ok sahasinda diger mezheplerden farkli hitkiimleri savunmuglar
ve bu anlayiglar1 basta $afii fikih alimleri olmak tizere fikih tarihi boyun-
ca elestiri konusu olmustur. Hukuk mantig1 agisindan amel-i Ehl-i Medine
ile benzesen yonlerinin bulunmasi ve erken donemden itibaren bu iki kav-
ram arasinda yakinlik kurmaya yo6nelik girisimler de bu kavramin gelisimi
agisindan onem arz eden hususlardan biridir. Ayrica Hanefi mezhebi disin-
da Ibn Teymiyye gibi furti-i fikha dair birtakim konular1 temellendirmek
tizere bu kavramdan yararlanan isimlere de ulasilabilmektedir." Bu anlayi-
sin bir kavram olarak kullanilmasa da zihni varliginin mezhebin ilk done-
minden itibaren mevcudiyeti tartigma konusu olmustur. Bu anlayisa kars:
¢ikan isimler Eb&i Hanife ve halkasi tarafindan umtmi’l-belvanin bir ten-
kid metodu olarak kullanilmadigini, bu kavram ve anlayisin daha sonraki
bir donemde ortaya ¢iktigini ispat etmeye caligmislar ve ilk olarak kim ta-
rafindan gelistirildigine yonelik farkl: tespitler yapmuiglardur.
Modern donemde umtimii’l-belva kavramini ele alan monografiler ve
ulagilabildigi kadariyla bu kavrama temas ettigi goriilen eserler incelen-
diginde bu konuda az sayida ¢alismanin kaleme alindig1 goriilmektedir.”

! Mustafa Baktir, “Umtmit’l-belva’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2012), 42: 155.

2 Abdillmuiz Hariz, “Haberi’l-vihid fim4 teummi bihi’l-belvd”, Dirdsdat 25 (1998): 27-45; Nasi
Aslan, “Hanefilerin Umtmii’l-belva ve Malikilerin Amel-i Ehl-i Medine Ilkesi Baglaminda Haber-i
Vahid’in Degeri Uzerine”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2004): 19-31; Mehmet
Ali Yargs, “Fikih Ustilciilerine Gore Yaygin Olarak Nakledilmesi Gereken Haberler”, Islam Hukuku
Aragstirmalar: Dergisi 7 (2006): 141-180; Musab Mahmitid Ahmed Kevari, Umiimii’l-belva ve eseruhd
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Bu kavramu ele alan ¢alismalarin bir kismi ise umtimii’l-belvay: zaruret ve
kolaylagtirma ilkeleri ¢ercevesinde incelemekte Hanefi mezhebinin 4had
haber anlayis1 zemininde konuyu ele almamaktadir.’ Umtmi'l-belva kav-
raminin stikati icm4, istihsan ve sedd-i zerai‘ kavramu ile olan iliskisi de
miistakil olarak incelenmeyi bekleyen konular arasindadir.* Bu ¢alismada
umtmir’l-belva kavrami Hanefi mezhebinin uyguladig: hadis tenkidi esas-
lar1 baglaminda incelenecek ve arz edilen diger konu ve kavramlar ile ilis-
kisi tartisilmayacaktir. Mezhebin haber anlayisinin tespitine, bu kavramin
mabhiyeti ve fikih usuliindeki yerine dair bir incelemenin 6nemli katkilar
saglayacag soylenebilir. Bu ¢alisma da sozii edilen bu mesaiye kiigiik de
olsa bir fayda saglama ¢abasindadir.

1. UMUMU’L-BELVA KAVRAMI

Umtimir'l-belv4, sozliikte “kapsamak, i¢ine almak” gibi manalara gelen
«~= fiilinin® mastar1 olan ps.s kelimesinin _. fiilinden tiireyen ve “denemek,
sinamak, imtihana tabi tutmak” gibi manalar1 iceren belva® sozctigiine iza-
fet edilmesiyle ortaya ¢ikan bir terkiptir. Belva kelimesi, insanlarin bagina
gelen hayir ve serri birlikte ifade edebilecek bir kullanima sahiptir.” Hanefi
usul eserlerinde Cessasn “Itikddi Konularda Haber-i Vahidin Kabuli” ve
“Haber-i Vahidin Kabul Sartlar1” baghklar1 altinda®, Debiisinin “Haber-i
Vihidin Resulullah’tan (s.a.v) Miisned ve Miirsel [Olarak Nakledildigi] Ke-
sinlik Kazandiktan Sonra Ona Boyun Egmek” adini verdigi boliim igerisin-
de’ umtimi’l-belva kavramini ele aldig1 gériilmektedir. Manevi inkita kav-
ramina yer veren usul alimleri umtimii’l-belvéay1 naslar arasindaki tearuzun
(muaraza) nedenlerinden biri olarak islerken, Sasi bu kavrama haber-i
vahidin kabul sartlarindan biri saydig1 “rivayetin zahire muhalefet etmesi”

‘ale’l-haberi’l-vahid (Yiksek Lisans tezi, el-Camiatir'l-Islamiyye, 1431/2010); Mutlu Giil, Hanefi
Usiiliinde Hadis Tenkidi (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2018), 226-235.

* Mislim b. Muhammed ed-Devseri, Umiimii’l-belvi (Riyad: Mektebetiir-Riisd, 2000); Ercan Eser,
“Islam Hukukunda Kolaylik Ilkesi Baglaminda Umiimu’l-Belva Istihsan iligkisi’, Bozok Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (2016): 77-110; Mehmet Selim Aslan, “Safii Mezhebine Gére Um{imii’l-
Belvanin $er’i Hiikiimlere Etkisi”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi 55 (2018): 928-944.

4 Devseri, Uniimii’l-belva, 243-320; Baktir, “Ummii’l-belva”, 42: 155.

5 Halil b. Ahmed b. Amr el-Ferahidi, Kitabii'l-Ayn thk. Mehdi Mahzumi, Ibrahim Samerrai (Beyrut:

Miiessesetii’]l-Alemi 171-Matbuat, 1988), 1; 93-94; Eb(’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-

Ensari, Lisanii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 12; 426-427.

Halil b. Ahmed, Kitabii’l-ayn, 8: 340; ibn Manzdr, Lisanii’l-arab, 14: 84.

Ibn Manzfir, Lisanii’l-arab, 14: 84.

Ebt Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Usiiliil-fikh, ngr. Uceyl Casim Nesemi ( Istanbul:

Mektebetirl-Irsad, 1994), 3:107, 114.

° Ebt Zeyd Abdullah b. Omer b. Isa ed-Debiisi, Takvimii'l-edille fi usiili’l-fikh, thk. Halil Muhyiddin
Meys (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi - Iimiyye, 2001), 196.

® N o
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maddesi gercevesinde yer vermistir.’ Pezdevi umtmi’l-belva kavramim
kullanmamakta konuyu islerken sohret kelimesinden yararlanmaktadir.
Eserin serhinde Abdiilaziz el-Buhari ise bu meseleyi umtmi’l-belva baslig
altinda ele almaktadir."

Klasik kaynaklarda hakkinda az sayida tanima ulasilabilen umtmii’l-
belva kavraminin usul miiellifleri tarafindan 6rnekler iizerinden anlatil-
maya caligildigr goriilmektedir. Tespit edilebilen ilk tanim, yasadig1 do-
nemde Irak’taki IV. asir Safii ulemésinin 6nde gelen simasi kabul edilen
Ebti Hamid el-Isferayini’ye'? (6. 406/1016) aittir. Giiniimiize ulasmamis
olan et-Talika' adli eserinde, Zerkesinin yaptig1 iktibasa gore Isferayini,
ummii’l-belva kavramini “Her insanin bilmeye muhtag oldugu sey”* ola-
rak tanimlamaktadir. Umami’l-belva kavraminin bir baska Safii fakihi ta-
rafindan da tanimlanmaya ¢alisildig1 goriilmektedir. H. 749 (1349) yilin-
da Kahirede vefat eden Mahmad b. Abdurrahman b. Ahmed el-Isfahani'®
Ibnit’l-Hacib’in Miintehe’l-vustline yazdig1 Beyanii’l-muhtasar adli ihtisa-
rinda umtmii'l-belvay: su sekilde tanimlamaktadir: “Sadece bir kimseye
mahsus olmaksizin biitiin insanlarin [kendisine] ihtiya¢ duydugu sey”'¢
Mezkar tanimin Isferdyininin yukarida yer verilen taniminin gelistiril-
mis hali oldugu soylenebilir. Glintimtize ulasan literatiir incelendiginde
umimii’l-belvd kavraminin tanimini yapan ilk Hanefi usul miiellifinin
Pezdevinin Usialtini serh eden Abdiilaziz el-Buhéri oldugu soylenebilir.
Abdiilaziz el-Buhari, umtmir'l-belvayr “Genel olarak kendisine [¢okga]
ihtiya¢ duyulan [konular]™” olarak tarif etmektedir. Bu ifadenin, Abdiila-

5

Nizamiiddin es-Sasi, Usiiliis-Sdsi, thk. Muhammed Ekrem en-Nedvi (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami,

2000), 204-205.

Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii'l-esrdr, 3. Baski, tal‘ik ve thrc. Mutasim billah Muhammed el-Bagdadi

(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1997), 3: 35.

Hayati hakkinda ayrintilt bilgi i¢in bkz. Ebt Astm Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Herevi

el-Abbadi, Kitabu tabakati’l-fukahdi-Safiiyye (Leiden: E. J. Brill, 1964), 107; Ebt ishak Cemaleddin

Ibrahim b. Ali b. Yusuf es-S$irazi, Tabakatii'l-fukaha, 2. bs, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru’r-Raidi’l-

Arabi, 1981), 123-124; Ibnii’s-Salah, Tabakatii'l-fukahdis-Safiiyye, thk. Muhylddm Ali Necib (Bey-

rut: Daruw’l-Besairi’l-Islamiyye, 1992), 1: 373-377; Ibn Hallikin, Vefeyatiil-ayan ve enbdu ebndi’z-

zaman, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadr, 1978), 1: 72-74.

Sirazi, Tabakati’l-fukahd, 124.

" azbie0 L glisy sl JS . EbG Abdullah Bedreddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah ez-Zerkest,
Bahrw’l-muhit fi usilli’l-fikh, 2. Bask, haz. Abdilkadir Abdul Ani (y.y.: Vezéreti']l-Evkaf ve’s-Sutini’l-
Islamiyye, 1992), 4: 347.

'3 Ebtt Muhammed Cemaleddin Abdiirrahim b. el-Hasan el-Isnevi, Tabakatii-Safiiyye, thk. Abdullah

Muhammed Cuburi (Riyad: Dari’l-Ultim, 1981), 1: 172-173, Ebt’s-Sidk Takiyytiddin Eba Bekr b.

Ahmed Kadi $ithbe, Tabakatii's-Safiiyye, tsh. Hafiz Abdiilhalim Han (Beyrut: Alemir’l-Kiitiib, 1987),

3:71-72.

Eb@’s-Sena Semseddin Mahmtid b. Abdurrahman b. Ahmed el-Isfahani, Beyanu’l-muhtasar serhi

Muhtasart Ibni’l-Hécib, thk. Muhammed Mazhar Baka (Mekke: Camiatu Ummi’l-Kura, 1986), 1:

746.

17 Jlg>¥) poac b audl dxlodl yuos Leud». Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii’l-esrar, 3: 35.
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ziz el-Buharinin muasir1 ve halefi olan diger usul alimleri tarafindan yay-
gin bir kabul gorerek, umtmii’l-belvd hakkinda Hanefiler'in ortak tanimi
haline geldigini soylemek icin yeterli delil bulunmamaktadir. Umamir’l-
belva kavramina yer veren ilk Hanefi usul eserinden itibaren -Abdiilaziz
el-Buharinin taniminda gectigi tizere- “insanlarin ¢ogunun bazi konulari
miisterek olarak bilmeye duydugu ihtiya¢” unsuru vurgulansa da bu durum
bir tanim olarak dile getirilmemistir. Abdiilaziz el-Buhari’nin tanimina ya-
kin bir diger tarif ise kendisinden bir asir sonra yagayan Ibnii’l-Hiimam’a
aittir. Ibni’l-Hiimam eserinde umtimii’l-belva kavramini “[Insanlarin] Ge-
neli tarafindan siddetle ihtiya¢ duyulan ve ¢okga tekerriir eden [seyler]”
olarak tanimlamistir.'®

Modern dénemde yapilan ¢aligsmalara bakildiginda, bir hitkmiin bilin-
mesine duyulan ihtiyacin sadece meselenin sik¢a tekerriir etmesiyle ilis-
kilendirilmesi bakimindan baz: tenkid edilebilecek hususlar bulunmakla
birlikte kavrami karsiladig: diigiiniilebilen “Sik sik tekrar etmesiyle mii-
kellef kisilerin karsilasmaktan véreste kalamadiklar1 durumlar” seklindeki
bir tanima ulagilabilmektedir."” Incelenen usul eserleri ve usul alimlerinin
ele aldiklar1 6rneklerde dikkat gektikleri noktalar ¢ergevesinde umiimii’l-
belva kavraminin “Insanlarin ferdi ve toplumsal olarak bilgisine ihtiyac
duymasr™ ve “diizenli olarak yahut da muayyen bir vakti olmaksizin sik¢a
tekrarlanmasi (55" & 845k 21 o) S0 22 6,55)”?! unsurlari tizerinde temer-
kiiz ettigi soylenebilir. Usul eserlerinde vurgulanan hususlara isaret etmesi
bakimindan bu kavrama yonelik en kapsamli tariflerden birinde ummi’l-
belva “cokea karsilasildig1 ve toplumda yayginlastig: icin miikelleflerin ka-
¢inmasinin hayli zor oldugu hadiselerle bilinmemesinin 4deten miimkiin
olmadigi olay ve durumlar: ifade eden bir kavram” olarak tanimlanmigtir.?

Umtimir'l-belvd kavraminin Hanefi alimleri tarafindan kullanilmaya

3

Keméleddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid, et-Tahrir fi ustili’l-fikh (Kahire: Mustafa el-
Babi el-Halebi, 1932), 350.

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Islam Hukuku ve Fikih Istilahlar: Kamusu (Istanbul: Eser Nesriyat,
1997), 5: 401. Modern dénemdeki diger tanimlar igin bkz. Vehbe Zuhayli, Nazariyyetiid-dariretis-
ser’iyye mukarenen mea’l-kaniin, 3. Baski (Beyrut: Miiessesetiir-Riséale, 1982), 123; Ba Hiiseyn,
Kaidetii’l-mesakka teclibii't-teysir (Riyad: Mektebeti’r-Riigd, 2005), 164; Mahir Yasin Fehl, Eseru
ileli’l-hadis fi ihtilafi’l-fukahd (Amman: Daru Ammar, 2000), 165; Devseri, Umiimii’l-belva, 45, 52,
54, 55, 59.

Cessas, Usiil, 3: 107; Debsi, Takvimii’l-edille, 196; Eb Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b.
Sehl es-Serahsi, Usilii’s-Serahsi, thk. Eb’l-Vefa Efgani (Kahire: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1954), 2: 364;
Ebirs-Sena Mahmud b. Zeyd el-Lamisi, Kitab fi usilli’l-fikh (Beyrut: Darw’l-Garbi’l-Islami, 1995),
148-149; Ebtrl-Feth Alaeddin Muhammed b. Abdilhamid el-Usmendsi, Bezlii'n-nazar fi’l-usil (Ka-
hire: Mektebetii Dari’t-Tiiras, 1992), 476.

ibni’l-HiimAm, et-Tahrir, 350.

Baktir, “Umtmii’l-belva”, 42: 155.
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baslanmasi ve usul eserleri icerisindeki gelisimi incelendiginde, kavramin
ortaya ¢iktig tarih hakkinda erken sayilabilecek bir tespite ulagilabilmek-
tedir. Abdulaziz el-Buhari, haber-i vihidin kabuliinde hadisin muhteva-
sinin umamii’l-belva 6zelligi tasiyan bir mesele olup olmadigini dikka-
te alan ilk Hanefi usul aliminin Kerhi oldugunu soylemektedir.”* Ayrica
“miitekaddimin” Hanefi ulemés: igerisinde saydigi Kerhi'nin goriisiiniin,
“miiteahhirin” alimler tarafindan benimsendigini belirterek, kavramin
mezhep igerisindeki gelisimine dair bir degerlendirme de yapmaktadir.*
Abdiilaziz el-Buharideki kadar sarih olmasa da gorilebildigi kadarry-
la Hanefi usul eserleri igerisinde bu goriisii Kerhi'ye atfeden ilk miiellif
Usmendidir.” Abdiilaziz el-Buhari’nin bu tespiti kavramin tarihgesi hak-
kinda dogru olmakla birlikte, umtimii'l-belvénin zihni varliginin Kerhiden
once var olmadig1 sonucuna gotiirmemelidir.

Hanefi mezhebi disindaki bazi usul alimleri umtmir’l-belva kavraminin
ortaya c¢ikigin1 Ebli Hanife'ye kadar gotiirmektedir.? Ornegin Nevevi el-
Mecmii‘ adli eserinde sehitler i¢in cenaze namazi kilinip kilinmayacagi me-
selesi baglaminda Ebt Hanifenin umtmii'l-belva olan konulardaki d4had
rivayetleri kabul etmedigi tespitini yapmaktadir.”” Mamafih ayni alimlerin
baska eserlerinde tespitlerini degistirerek umtmii’l-belva kavramini Kerhi
ve onun haleflerine nispet etmeleri* kavramin Ebt Hanifeden nakledildi-
gine dair bir bilgiye ulagsmadiklarini, bununla birlikte s6z konusu anlayisin
Hanefi mezhebine ait oldugunu vurgulamak istediklerini diistindéirmek-
tedir. Bir kisim fikih ve hadis usulii aliminin isim vermeksizin bu goriisiin
Ebt Hanife'nin ashabina ait oldugunu ifade etmeleri de bu tespiti destekler
mahiyettedir.”® Ibn Resik (632/1234) ve Amidi gibi bu goriisii dogrudan

~
3

Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii’l-esrar, 3: 35.

Abdiilaziz el-Buhéri, Kegfii'l-esrdr, 3: 35.

» Usmendi, Bezliin-nazar fi'l-Usiil, 474.

Ebt’l-Meali Ritkneddin Abdiilmelik el-Ciiveyni, el-Burhan fi usili’l-fikh (Devha: Camiatu Katar,
1978), 1: 665; Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed el-GazzAli, el-Menhiil, thk. Muhammed
Hasan Hayto (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1980), 284.

Ebu Zekeriyyd Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmii* serhi’l-Miihezzeb, thk. Muhammed
Necib Muti‘i (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003/1423), 5: 161.

Ebtr’l-Meali Imami'l-Harameyn Riikneddin Abdiilmelik el-Ciiveyni, Kitabii’t-Telhis fi ustli’l-fikh,
thk. Abdullah Cevlem Nibali, $iibeyr Ahmed Omeri (Beyrut: Déru’l—Be@éiri’l—1slémiyye, 1996), 2:
431; Eba Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfa min ilmi’l-ustl, thk. Hamza b.
Zitheyr Hafiz (Cidde: es-Seriketi]l-Medineti’l-Miinevvere 1i’t-Tibaa ve'n-Nesr, ts.), 2: 288.

Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, thk. Ebti Abdurrahman Adil b. Yusuf el-Garazi (Riyad:
Daru Ibni’l-Cevzi, 1996), 1: 355; Ebir'l-Velid Siileyman b. Halef b. Sa‘d et-Tiicibi el-Baci, [hkamii’l-
fusiil fi ahkami’l-usiil, thk. Abdiilmecid Tiirki (Beyrut: Darw’l-Garbi’l-Islami, 1986), 344; Ebirl-Feth
Ahmet b. Ali b. Muhammed b. Berhan el-Bagdadi, el-Vusil ile’l-usiil, thk. Abdillhamid Ali Eba
Ziineyd (Riyad: Daruw’l-Maérif, 1983), 2: 192; Ebt'l-Hatt4b Mahfuz b. Ahmed b. Hasan el-Kelvezani,
et-Temhid fi ustli’l-fikh, thk. Muhammed b. Ali b. Ibrahim (Cidde: Daru’l-Medeni, 1985), 3: 86.
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Kerhfi'ye nispet eden fikih usulii alimlerine de s6z konusu bu tartisma bag-
laminda isaret etmek gerekir.*

Umamii’l-belva olan konularda vérid olan haber-i vahidlerin kabul edil-
meyecegi goriisiinii Kerhi'ye nisbet eden® ve bu goriisit “Ebtt Hanife'nin
ashabinin bir kismi1”** ifadesi ile yahut da “re’y ashabinin bir kism1™* di-
yerek sinirlandiran usul alimleri de bulunmaktadir. Isfahani ve Taceddin
es-Siibki mezhebin genel kabuliinin bu yonde oldugunu ifade etmekte
fakat buna katilmayan ve mezhep igerisinde azinlkta kaldiklarini ifade
ettigi bir kesime isaret etmektedir.’* Ciiveyni, miitekaddimin alimlerinin
umiimii’l-belva olan konulardaki haber-i vahidleri kabul ettikleri seklin-
de bir tespit yapmakta ve Kerhi ile Ebti Hanife'nin ashabindan miiteahhir
ulemanin bir bolimii disinda hi¢ kimsenin umamir’l-belva anlayigini sa-
vunmadigini sdylemektedir.?® Maliki mezhebinin Ifrikiyye cevresinin onde
gelen alimlerinden biri olan Ebt Abdullah el-Mazeri (6. 536/1141) bu an-
lay1s1 Kerhi'ye ve miiteahhir Hanefi ulemésina nisbet etmekte, Ciiveyni'nin
yaptig1 gibi bir sinirlandirmaya gitmemektedir.** UmGmi’'l-belva anlayisini
“Ebti Hanife'nin ashabr” diyerek mezhebin tamamina atfeden ve bu bakim-
dan tespit edilebilen en genel ifadelerden birini kullanan isim ise Fahreddin
er-Rézi olmustur.”” Daha sonraki donemde Razide oldugu {izere umtimii’l-
belva anlayisin1 Hanefilerin geneline atfeden bir diger isim Zerkesidir.*®
Mamafih Hanefi mezhebi icerisinde bir kistm ulemay: disarida birakacak
sekilde bir sinirlandirmay1 teyid edecek bir goriis ayriligr dikkat ¢ekme-
mektedir.

Umtimii'l-belvd kavraminin ortaya ¢ikisi ve bu kavramin aidiyetine dair
tartismalarda goriilebildigi kadariyla ihmal veya g6z ard: edildigi anlasi-

w
3

Ebu Ali Hiiseyin b. Resik, Liibabii -mahsul fi ilmi’l-usil, thk. Muhammed Gazzali Omer Cabi (Diibey:
Déru’l-Buhs lid-Diréséati’l-Islamiyye ve Thyai't-Tiiras, 2001), 1: 382; Seyfeddin Ebt’l-Hasan Ali b.
Ebt Ali b. Muhammed el-Amidi, el-Thkam fi usili’l-ahkam (Kahire: Matbaatu Muhammed, 1968),
2:101.

Ebw’]l-Fitah Sehibeddin Yahya b. Habes b. Emircek es-Siihreverdi, et-Tenkihat fi usili’l-fikh, thk.
fyaz b. Nami Siilemi (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2001), 229; Amidi, el-Thkdm, 2: 101.

Amidi, el-Thkam, 2: 101.

Sithreverdi, et-Tenkihat fi ustli’l-fikh, 229.

Isfahani, Beyanu’l-muhtasar, 1: 746; Ebti Nasr Taceddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Siib-
Ki, Ref’wl-hdcib an Muhtasari Ibni’l-Hacib, thk. Ali Muhammed Muavvez, Adil Ahmed (Beyrut:
Alemir]-Kiitiib, 1999), 2: 445.

Ciiveyni, et-Telhis, 2: 431.

Ebti Abdullah Muhammed b. Ali b. Omer et-Temimi el-Mazeri, Izahu’l-mahsiil min Burhani’l-ustil,
thk. Ammar et-Talibi (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-Islami, 2001), 524.

Ebti Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Rézi, el-Kdsif an usilid-deldil ve fusili’l-
ilel, thk. Muhammed Hicézi Sakka (Beyrut: Dart’l-Cil, 1992), 83.

Ebt Abdullah Bedreddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah ez-Zerkesi, Tesnifu’l-mesami‘ bi
Cem’i’l-cevami’, 2. Basky, thk. Seyyid Abdiilaziz, Abdullah Rebi‘ (Kahire: Miiessesetii Kurtuba, 1999),
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lan bir Hanefi alimi tizerinde durmak gerekmektedir. Umtimii’l-belva kav-
ramini gelistirdigi kabul edilen Kerhi ile ayn: dénemde yasayan ve onun
gibi umtmir’l-belva kavramini kullandig: tespit edilen bu isim Eba Mansur
el-Maturididir. Maturidi, eserlerinde kendisini bir fakih olarak tanitmak-
la birlikte h. IV. asirda Irak ¢evresinin, Hanefiligin hakim ¢izgisini temsil
etmesi nedeniyle yaklagik iki asir boyunca kendisinden s6z edilmeyen bir
isim olarak kalmistir. Bunda Irak Hanefi ekoliiniin merkez sahsiyetlerinden
biri olan Kerht'nin usul anlayisinin Debisi ve sonrasindaki Hanefi ulemas:
tarafindan takip edilmesi 6nemli bir etkendir.”* Maturidinin usul anlay1-
sin1 ortaya ¢ikarmak iizere kaleme alinan bir ¢alisma onun haber-i vahidin
kabulii i¢in, hakkinda ahéad bir rivayetin geldigi bir konunun bilinmesine
genel bir ihtiyacin bulunup bulunmadigini arastirdigini ortaya koymakta-
dir. Maturidi bu durumu umtimii’l-belva kavramina ¢ok yakin bir ifadeyle®
dile getirmektedir.

Modern dénemde umtimii'l-belvd kavrami hakkinda yapilan bazi ¢a-
lismalarda Eb(i Hanife ve Imdmeynden giiniimiize ulasan eserlere baki-
larak, kavramin lafzi varlig: tespit edilememekle birlikte haber-i vahidin
kabiiliinde, bilgisine insanlarin genel ihtiya¢ duyduklar1 konularin haber-i
vahid derecesinde kalamayacaklarina dair bir ilkenin mevcut oldugu so-
nucuna ulasildigr gériilmektedir.*' Aktepe hicri ilk iki asirdaki stinnet te-
lakkileri hakkindaki ¢alismasinda Ebti Hanife'ye izafe ettigi bu goriisi
Zencani'nin Tahrici’l-fiirti* ale’l-usiil adli eserine dayandirmaktadir. Hanefi
mezhebinin hadis anlayisinda 6nemli bir yere sahip olan bu bilginin tali bir
kaynaktan delillendirilmesi tenkide agiktir.

Gerek Ebti Hanife'nin eserlerine ve gerekse diger eserlerde ona atfedilen
goriislere bakildiginda, onun umtmii’l-belvay: dikkate aldigini isbat edecek
yeterli bilginin mevcut olmadig: sdylenebilir. Her ne kadar Ebti Hanife'nin
de dile getirilmemis bir kistas olarak bir hadisin umtmi’l-belva olan bir
konuda varid olusunu goz ontinde bulundurdugunu diistintiyor olsak da
elimizdeki bilgiler 15181nda béyle bir sonuca varilabilecegi fikrine ihtiyat-
la yaklagilmalidir. Zira bir kisim miellifin umami’l-belva anlayisin1 Ebt
Hanife'ye atfetmesi disinda onun goriislerine bakilarak toplumun genel

* Siikrii Ozen, Ebti Manstr el-Maturidi'nin Fikih Usiliiniin Yeniden Insdst (y.y.: y.y., 2001), 68.

90 alell ay Ly Lews. Ebl Mansur Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Te¥vilatii'l- Kurian, thk. Mehmet
Boynukalin (Istanbul: Mizan Yayinevi, 2005), 1: 190.

4 fsak Emin Aktepe, Sdfii Oncesinde ve Imam Safiide Siinnet (Doktora Tezi, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2005), 93, 108-109; Mehmet Ali Yargi, “Yaygin Olarak Nakledilmesi Ger-
eken Haberler”, 157.
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bir ihtiyacina istinaden bilgi sahibi olunmasi gereken bir konuda haber-i
vahidin kabul edilemeyecegini séyledigine yahut da buna isaret ettigine
dair bir bilgiye ulasilamamaktadir.

Ebt Yusuf’un ise hadisleri tenkid ederken insanlarin genel ihtiyacindan
otiirti bir hadisin ma‘raf hale gelecegi fikrine isaret ettigi bircok mesele tes-
pit edilebilmektedir. Ma'rtf siinnete arz onun hadis tenkid metotlarindan
birini olusturmaktadir.*? Ebi Yusuf, ganimetten sehitlere pay verilmesi ko-
nusunu ele alirken Bedir, Huneyn ve Hayber savaslarinda bir¢ok kimsenin
sehid distiiglinii ve onlara ganimetten pay ayrilmadigini sdylemektedir.
Konuyla ilgili temellendirmesi onun, s6z konusu meselenin insanlarin ge-
neli tarafindan bilinmesi gerektigi diisiincesinde oldugunu gostermektedir.*
Bu temellendirmenin ileride umtmi’'l-belva kavramiyla ifade edilen mese-
lelerin hustsiyetlerinden biri olarak ele alinacak “tekerriir” vasfina mes-
ned teskil ettigi savunulabilir. Ebi Yusuf savaslar ve sehid diisen insanla-
rin sayisina bakarak bu konudaki rivayetlerin haber-i vahid derecesinde
kalamayacagini diistinmektedir. Onun ma‘raf hadis anlayis1 baglaminda
cocuklara ganimetten pay verilmesi meselesini tartistig1 ve bu yonde bir
uygulamanin ilim ehlinden ma‘rtf olmadigini, zira megazide boyle bir bil-
ginin bulunmadigini soyledigi goriiliir. Sdyet bu konuda bir bilgi olsayd:
bize gizli kalmazd: diyerek bu yonde bir rivayetin yayginlasmasini bekle-
digine isaret etmektedir.* Bununla birlikte Ebi Yusuf’un metin tenkidiyle
ilgili olarak 6ne gikardig: hususlar olan hadisin saz olup olmadigina ve ha-
disin yaygin bir sekilde bilinip bilinmedigine bakilmas: fikri ise dogrudan
umimii’l-belva ile ilgili konular degildir. Ebi Yusuf sz kavramini infirdd
eden hadisler hakkinda kullanmaktadir. Bu acidan Eba Yusuf’un umtmi’l-
belva olan bir meselede miinferid kalan hadisleri s4z olarak adlandirdigini
soylemek isabetli olmayacaktir. Bir hadisin ayn1 konudaki muhalif diger
hadislere gore daha yaygin olarak bilinmesi, Hanefi alimleri tarafindan ilk
donemden itibaren tercih sebebi olarak kabul edilmektedir.*

Insanlarin fert ve toplum olarak ihtiya¢ duydugu ve bu sebeple ¢okga te-
kerriir etmesi beklenen bir olayin haber-i vahid seviyesinde kalamayacagini
bir ilke olarak ifade eden ilk ismin Imam Muhammed oldugunu séylemek
daha isabetli gozitkmektedir. Imam Muhammed, savasa katilan kimselerin

2 Mehmet Ozsenel, Ebu Yusuf un Hadis Anlayis: (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2008), 84-88.

* Ebt Yusuf, er-Redd ald Siyeri’l-Evzai (Haydarabad: Lecnetii Thyai’l-meérifin-Nu‘maniyye, ts.), 24.

“ Ozsenel, Ebu Yusuf'un Hadis Anlayst, 86.

% Ahmet Aydin, [bniis-Saati Oncesi Hanefi Ustl Eserlerinde Manevi Inkita Kavrami (Yiiksek Lisans
Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007), 72-82, 91.
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ganimet malindan ¢almasi anlamina gelen gultil konusundan bahsederken
Sam alimlerinin ganimetten ¢alan kimsenin yiikiiniin yakilacag: gériisiinde
olduklarini sdylemekte ve bunu tenkid etmektedir. Imam Muhammed’in,
konuyla ilgili hadisin sened agisindan zayif oldugunu ortaya koymaya ca-
listiktan sonra bu zayifligi umtmii’l-belva fikriyle irtibatlandirdig1 goriil-
mektedir. Ona gore ganimet malindan ¢alma hadisesinin, kendisinin yasa-
mis oldugu doneme kadar gegen zamana kiyasla en ¢ok karsilasildig: yillar
Resulullah’in (s.a.v) donemidir. Gulil sugunun failleri olarak ise “ashib-1
gultil” olarak adlandirdig1 miinafiklari ve bedevileri gostermektedir. Imam
Muhammed, Resulullahin ganimetten calanlara karsi onlarin esyalarim
yakmak seklinde bir ceza uyguladigina dair bir rivayetin bulunmadigini
soylemekte ve Resulullah’in béyle bir ceza vermesi durumunda olayin yay-
gin (miistefiz) bir sekilde nakledilmesinin gerekli olacagini savunmaktadir.
Hz. Peygamber déneminde ¢ok sik vuku bulan bir olay hakkindaki hiik-
miin meshur bir gekilde nakledilmemesi Imam Muhammede gére hadisin
saglam bir kaynaginin bulunmadigina isaret etmektedir.* Bu temellendir-
me, Imam Muhammed’in bir hitkmiin kendisine duyulan ihtiyaca paralel
olarak yayginhiginin da artacag ilkesini dikkate aldigini sarahaten ortaya
koymaktadir. Buna gore umtimii’l-belvanin ilk dénemlerde kavramsal var-
1181 tespit edilememekle birlikte bir ilke olarak muhtevasinin mevcut oldu-
gu soylenebilir.*”

Umtimii'l-belvé anlayisinin, bu terimin ortaya ¢ikisindan énce var oldu-
gunu gosteren bir diger ifade “umtr-1 &mme” terkibidir. Cessasn verdigi
bilgiye gore Isa b. Eban, (toplumun geneli tarafindan bilinmesi gerektigi-
ni zzimnen anladigimiz) “umtr-1 amme’den olan bir mesele hakkinda in-
sanlarin haberdar olmadiklar1 ahad (has) bir rivayetin gelmesini, haberin
reddedilmesini gerektiren illetlerden biri olarak gérmektedir. Isa b. Eban’in
goriislerini naklettikten sonra Cessas'n onun umur-i dmme konusundaki
itirazin1 umtmii’l-belva kavramiyla karsilayacak sekilde ele almasi bu irti-
bat1 kuvvetlendirmektedir.*®

Hanefi usul eserlerinde umtmi’l-belvd kavraminin ifade edilmesinde-
ki bir farkliliga burada deginilmesi faydali olacaktir. Hanefi usul alimleri

“ EbG Bekr $emsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl es-Serahsi, Serhu Kitabi’s-Siyeri’l-Kebir, thk.
Abdiilaziz Ahmed (Kahire: Camiud-Diiveli'l- Arabiyye, 1971), 4: 1206-1209; Aktepe, Sdfii Oncesinde
ve Imam Safiide Siinnet, 122.

¥ Ebt Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Arafe ed-Destki, el-Imam Muhammed b. el-
Hasan es-Seybani ve eseruhu fi'l-fikh (Katar: Daru’s-Sekafe, 1987), 212-213.

4 Cessas, Usitl, 3: 113-114.
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tercihte bulundugumuz ifadesiyle bu kavrami “umémir’l-belva” terkibiyle
kullandiklar1 gibi bazen “belvanin umtimi oldugu yerler” olarak terciime
edebilecegimiz bir ciimle seklinde de ifade etmektedirler.*” Hanefi usul
eserlerinde umtmi’'l-belva kavraminin manevi inkitay: ortaya ¢ikaran du-
rumlardan biri olarak kullanilmasinin yani sira zaruret kavramiyla birlikte
bu kavrama yer verildigi tespit edilmistir.® Fiira-i fikih ve kavaid eserle-
rinde umimir'l-belva kavraminin mesakkat kavraminin miiteradifi olarak
kullanildig1 goériilmektedir. Bu kullanimin usul eserlerindekine gore dar
manada oldugu soylenebilir.

2. BIR MESELENIN UMUMU'L-BELVA OLUSUNUN
RIVAYETLERIN KAYNAK DEGERINE ETKiSI

Hanefilerin ahad haberin kabtliinde bir hadis tenkid yontemi olarak
benimsedikleri ve rivayetlerin insanlarin ihtiyaglar1 nisbetinde yayginla-
sacagl fikrinden hareketle bir “asl (dinin temel kaynag1)” kabul ettikleri®'
ummii’l-belva anlayisinin temelinde, hitkmi itibariyle insanlarin geneli-
ni ilgilendiren bir konuda Resulullah’in bilgi vermekten, ashabinin da bu
bilgiyi ona ihtiya¢ duyan kimselere ulastirmaktan kaginmasinin (tevkif)
miimkiin olmayacag: diisiincesi yatmaktadir.>® Bir rivayetin nakledilmesi
ile o rivayetteki bilgiye duyulan ihtiya¢ arasindaki iligki, Hanefi ulemasu ile
ummii’l-belvé olan bir konuda nakledilen dhad haberin delil olarak kul-
lanilmasi gerektigini savunan alimler arasindaki tartismanin odak nokta-
sin1 teskil etmektedir. Hanefi alimleri insanlarin, hakkindaki bilgiye genel
bir ihtiya¢ duyduklar: konulara dair hadislerin, sozii edilen ihtiyaca ve bu
konulardaki sorularin sikligina paralel olarak artmasi gerektigini savunur-
ken, mubhalifleri ise ihtiya¢ ile rivayet arasinda zorunlu bir iliskinin mev-
cut olmadig goriisiindedir. Bu bakimdan Hanefi alimlerin yalnizca olam
(menkul rivayetleri) degil olmasi gerekeni de g6z 6niinde bulundurduklari,
diger bir ifade ile umtmii’l-belva olan konudaki rivayetlerin meshur se-
viyesine ulasamama durumunu da menfi bir delil olarak dikkate aldiklar1
soylenebilir.

4 Cessas, Usil, 3: 116, 117; Serahsi, Usiil, 1: 364, 368, 369; Ebti Bekr Aldeddin Muhammed b. Ahmed
es-Semerkandi, Mizdnii'l-usill fi netdici’l-ukil fi usili’l-fikh, thk. Abdiilmelik Abdurrahman es-Sa‘di
(Bagdad: Vezareti’l-Evkaf ve’s-Sutiniid-Diniyye, 1987), 2: 643.

0 Serahst, Usiil, 2: 130, 187.

1 Serahsi, Ustl, 1: 368.

52 Cessas, Usiil, 3: 114; Debsi, Takvimii'l-edille, 199; Serahsi, Usiil, 1: 368; Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii’l-
esrdr, 3: 35; Lamisi, Kitab fi Usili’l-fikh, 148-149; Usmendi, Bezliin-nazar, 474.
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Hanefilerin ummi’l-belva anlayisina elestiri yonelten isimler, bir
rivayetin tenkidindeki temel problemin senedle ilgili oldugunu kabul et-
mektedir. Réavilerinin giivenir oldugu tespit edilen bir hadisin bilgi degeri
bakimindan “amel” ifade edecegi ve dinde itikadi olmayan konularda zan
ile amel edilebilecegi bu konu ¢ercevesinde vurgulanmaktadir.”® Burada ya-
sanan tartismanin oturdugu diizlemin zanni bilgi ile amel edilmesi mese-
lesi oldugu soylenemez. Zira dort biiyiik mezhep ulemasinin 4had haberin
bilgi degerinin zan oldugu ve zanni bilgi ile amel edilebilecegi hususunda
genel bir ittifakinin bulundugu gorilmektedir. Fikih tarihine bakildigin-
da 4had haberin bilgi degerinin ‘ilm oldugunu kabul eden ancak birkag
istisnai isme ulagilabilmektedir. Bu a¢idan Hanefilerin gelistirdikleri sozii
edilen anlayisin asli hedefinin, umtmi’l-belva olan konularla ilgili hadisle-
rin nakil keyfiyetinin, bu 6zelligi tasimayan diger rivayetlerden farkli olma-
s1 gerektigini ortaya koyabilmektir.

Hanefi alimleri umtmii’l-belva olan bir meselenin hiikmiiniin, yukari-
da mubhtasar bir sekilde ifade edildigi iizere, insanlarin geneli tarafindan bi-
linmesinin gerekli olusunu bir¢ok acidan temellendirilmeye ¢alismiglardir.
Konuyla ilgili degerlendirmeler incelendiginde meselenin, umtmi’l-belva
olan konularin hustisiyetleri tespit edilerek, Resulullah (s.a.v) ve ashabina
dinin yiikledigi teblig vazifesi ile hadislerin nakli arasina bir irtibat kuru-
larak ve rivayetlerin yayginlik kazanmasi hakkinda ge¢miste yasanan bir
takim olaylarin tezahiirleri delil getirilerek ortaya konuldugu soylenebilir.
Ayrica mezhebin goriisti, umimi’l-belva olan konulara dair hitkiimlerin
bilinmemesinin doguracagi menfi sonuglar tizerinde durularak da des-
teklenmektedir. Hanefiler umtmi’l-belva olan bir meselede bir rivayeti
saz kalmakla tenkid ederken timmetin genel kabtliine dayanmakta ve bu
kabulii icma olarak adlandirmasalar da icma derecesinde oldugunu ifade
etmektedirler.>

2.1. Umamii’'l-Belva Olarak Goriilen Meselelerin Hususiyetleri

Hanefi usul alimlerinin ummii’l-belva olarak kabul ettikleri konulara
bakildiginda iki 6nemli hususun 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Birincisi bu ko-
nularin insanlarin giin igerisinde ya da belirli zaman araliklarryla tekrar et-
tikleri yahut da baslarina ¢ogu kez gelebilmesi dolayisiyla bilgisine muhtag

33 Ciiveyni, Kitabii't-Telhis, 2: 432-433; Ebirl-Ferec Ceméliiddin Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed
el-Bagdadi, Kegfii'l-miigkil (Riyad: Daru’l-Vatan, 1997), 2: 538.

“ Lamisi, Kitab fi usili'l-fikh, 155.
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olduklar1 meseleleri haiz olusudur. Bir konunun tekerriirii, Hanefi alimleri
tarafindan ona duyulan ihtiyaci gosteren, hem de hitkmiin yayginlagmasi-
na neden olan bir durum olarak degerlendirilmektedir.

Ikincisi ise umamii’l-belva olarak goriilen konularin bir defaya mahsus
gerceklesmis olsa bile cogu insan tarafindan sahid olunan ve hitkmiiniin in-
sanlarin geneli tarafindan bilinmesi gerektigi diisiniilen meseleleri kapsa-
masidir. Burada “bir defa” seklindeki kaydin diisiilmesi ileride ele alinacag:
tizere hac ibadetiyle ilgili bir durumun umtmii’l-belvé olarak goriilmesine
atif yapmaya yoneliktir. S6zii edilen bu konu bir kez gerceklesen bir olayda
dahi umamii'l-belva olan y6nlerin bulunabilecegini gostermesi agisindan
ayr1 bir 6nem tagimaktadir. Bu iki tespit ¢ercevesinde umtimii’l-belvé olan
meselelerin hustsiyetlerini toplumun genelini ilgilendiren konular bilme-
ye duyulan ihtiya¢ ve bu durumlarin tekerriirii olarak belirlemek miim-
kiindiir. Fakat bu iki hususiyetin birbirinden tefrik edilerek degil, bilakis i¢
ice degerlendirilmesi gerekmektedir. Zira bazen ihtiya¢ tekerriiriin sebebi
olabilirken bazen de tekerriiriin bir neticesi halini alabilmektedir.

Umamii'l-belva olarak kabul edilen meselelerin belirlenmesinde in-
sanlar arasinda yerlesmis uygulamalarin (amel) da dikkate alindig goriil-
mektedir. Buradan umtmi’l-belva olan bir meselenin uygulama yani delil
olarak kullanilma agisindan yayginlik kazanmasi seklindeki tezéhiiriiniin,
umimii’l-belva meselelerin hustsiyetleri igerisine dahil edilebilecegi so-
nucuna ulagilabilir. Kastedilen amelin kimlere ait oldugu sorusu ise 6nem
arz etmektedir. Hanefi alimleri bir meselenin umtmii’l-belva olarak kabul
edilebilmesi ve bu konuda haber-i vahid derecesinde kalan rivayetlerin saz
olarak adlandirilmasi i¢in bir zaman sinirlandirmasina gitmektedirler. {1k
olarak $asi tarafindan dile getirilen ve hicri ilk iki asir seklinde belirlenerek®
ayr1 bir 6nem atfedildigi goriilen bu iki ytizyillik siire¢, mezhep igerisin-
deki amel telakkisinin yerini ve uygulamaya verilen hususi degeri ortaya
¢ikarmaktadir. Buna gore umtmi’'l-belva olan konularda gelen ahad bir
rivayet ile bu iki yiizy1l igerisinde Ktfe ve kismen Bagdat'taki Hanefi ev-
releri arasinda amel edilmemesi, diger bir ifadesiyle bu rivayetlerin onlar
tarafindan kabul gérmemesi s6z konusu haberin hiiccet degeri hakkinda
dikkate alinan bir durumdur.

Cessas eserinde, haber-i vahidin kablii i¢in rivayetin tek bir raviden
diger bir raviye yahut da iki ravinin diger ikisine nakletmesine degil iimme-

5> Sasi, Usitliis-Sdsi, 204.
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tin onu kabul etmesine bakilmasi gerektigini vurgulamaktadir. Bu durum
mezhebin haber anlayisinda amelin bir kistas oldugunun giiniimiize ulasan
ilk Hanefi usul eserinden itibaren islendigini gostermektedir.*® Yine bu ko-
nuyla ilgili olarak, farz olan bir hitkme delalet eden bir hadis ile o hadisin
nakli arasindaki baglantiy1 ele alan Usmendi, amelin nakli gerektirecegini
soylemekte ve bu goriisiinii dinin ve hiikiimlerinin yayilmasinin bir ne-
ticesi olarak gormektedir.”” Konuyla ilgili bircok 6rnege ulagsmak miim-
kiindiir. Mesela Serahsi, ezan okunurken sdylenecek sozlerde Malikiler ve
Safiiler arasindaki bazi ifade ve uygulama farkliliklarini ele alirken Ehl-i
Medine’nin kavline gore ezanin son kisminin “vallahu ekber” ziyadesi ile
bitecegini kabul ettiklerini ve Malikiler'in savunduklar1 bu gériise, konuy-
la ilgili tek bir hadise dayanarak vardiklarini ifade etmektedir. S6z konusu
rivayeti Hanefiler, konunun umami’l-belva bir mesele oldugunu ileri sii-
rerek tenkid etmekte ve onun saz kaldigini ileri stirmektedirler. Hanefiler
bu konuda Abdullah b. Zeydden (r.a) meshur olarak rivayet edilen bir ha-
disi mezkir rivayete tercih etmislerdir. Serahstnin burada umtmi’l-belva
anlayisiyla baglantili olarak mezhebinin goriisiinii, kendi zamanina kadar-
ki insanlarin “tevariis” ettikleri bir uygulama ile ezan1 okuduklarin: ifade
ederek savunmasi, umiimii’l-belva olan konularda amelin degerine isaret
etmektedir.”®

Yukarida ifade edildigi tizere Sasinin amel konusunda yapmis oldugu
iki asirlik sinirlandirma onun kimligi ve eserinin ortaya ¢iktig1 ytizyilin tes-
pit edilmesinde yasanan ihtilafa bakilarak iki farkli sekilde yorumlanabi-
lir. Sayet Usil adli eserin h. 344 (955) yilinda vefat eden Hanefi usul alimi
Nizameddin Ebt Ali es-Sasi’ye ait oldugu kabul edilecek olursa, umtimii’l-
belva kavramini ilk olarak kullanan Kerhinin 6grencisi olan Sasinin, ho-
casinin gelistirdigi bu kavrami zaman agisindan sinirlandirarak gelistirdigi
diistiniilebilir. Bu bakimdan mezhebin ilk iki asra verdigi degerin, kavra-
min dogusuna nispetle erken sayilabilecek bir donemde sarahaten ortaya
konuldugu diistiniilebilir. Fakat Usiil adli eser hakkinda yapilan ¢alisma-
larin®® bu eserin en erken h. VI. asirda olmak kaydiyla su an i¢in kimligi

A A

belli olmayan “Sasi” nisbeli bir alim tarafindan kaleme alindigini kuvvetle

% Cessas, Usill, 3: 105.

57 Usmendi, Bezlii'n-nazar, 475.

8 Serahsi, Usul, 1: 129.

¥ Murteza Bedir, The Early Development of Hanafi Usul al-figh (Doktora Tezi, University of Manchester
Department of Middle Eastern Studies, 1999), 18-21, 47; Ali Pekcan, “Islam Hukuku Literatiiriinde
Fikhin Genel Kurallarina Dair {1k Risale’, [slami Arastirmalar Dergisi 16/2 (2003): 265-270.
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muhtemel olarak ortaya ¢ikarmasi, iki asirlik sinirlandirmanin h. VI. yahut
daha ge¢ bir donemde mezhebin mevcut birikimi iizerinden yapilan bir
tespit olarak yorumlanmasini gerekli kilmaktadir.

Burada Amel-i Ehl-i Medine ile Hanefilerin umtmii’l-belva kavrami-
nin benzer bir yaklagimin tirtinti oldugunu soyleyerek bu iki kavrami mu-
kayese eden Ibn Riisd’iin goriisiine® ve modern dénemde Umar Faruq
Abdullah tarafindan Hanefilerdeki “maruf stinnet” anlayisina benzetilerek
Hanefilerin umtmi’'l-belva bir mesele hakkinda saz kalan rivayetleri red-
detmeleri ile kiyaslayan yaklasimina, rivayet-amel iligkisini ele alirken ko-
nunun daha anlagilir bir hale gelebilmesi i¢in isaret etmek gerekmektedir.*'

Ibn Riisd’iin, namazlarin cem‘ edilmesi meselesini ele alirken bu konu
tizerinden mezhebindeki amel telakkisinin nasil seri bir delil olarak ka-
bul edilecegi meselesini, diger bir ifade ile Medine Ehlinin amelinin da-
yanag1 konusunu tartistig1 goriilmektedir. Ona gore miitekaddimin Maliki
alimlerinin iddia ettikleri tizere Amel-i Ehl-i Medine’nin dayanaginin icma
oldugu goriisii, bu konuda sadece bir kisim alimin goriis birligine varmasi-
na bakilarak hiiccet kabul edilemez. Miiteahhirin Maliki alimleri ise Amel-i
Ehl-i Medine’yi miitevatir siinnet gibi gormekte ve bunu ortaya ¢ikarmak
tizere Medine Ehlinin nesilden nesile (selefin halefe) naklettigi fiili siin-
netlere dair uygulamalari delil olarak kullanmaktadur. Ibn Riigd bu konuda
amelin fiile mistenid oldugunu ve fiile dayal1 bir seyin miitevatir seviye-
sinde kabul edilemeyecegini ifade etmektedir. Bir fiili miitevatir seviyesine
¢ikaran sey Ibn Riigde gore o fiilin sézle desteklenmesidir. Ciinkii tevatiir
amel esash degil, haber esash bir kavramdir ve bu yiizden Ibn Riigd ame-
lin miitevatir hale gelmesinin zor olacagini sdylemektedir.® Ibn Riigd’iin
tim bu miilahazalar sonucunda vardig1 netice, Amel-i Ehl-i Medine'ye
mezhebin verdigi hustsi yerin ancak Hanefilerdeki umtmi’l-belva anlayi-
sina benzetilerek izah edilebilecegidir. Buna gore siinnetlerin siirekli tekrar
edilmesi ve stinnetlerin yerine getirilmesini ortaya ¢ikaran sebeplerin de
tekerriirii o stinnetin nesh edilmis olabilecegi ihtimalini ortadan kaldiran
bir durumdur.®

Amel-i Ehl-i Medine’nin temellendirilmesi agisindan yapilan bu muka-

% Aydin, Ahmet, “Ibn Riigd Oncesinde Hanefilerin Umtimit’l-Belva Telakkisini Benimseyen Bir Ma-
liki: Ibn Huveyz Mendad’, Islam Arastirmalari Dergisi 18 (2007): 49-72.

' Halit Ozkan, Hicri Ilk Iki Asirda Farkli Sehirlerde Amel Telakkisi Olusumunda Siinnet ve Hadisin Yeri
(Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006), 24, 49, 67.

2 Ebt’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi, Biddyetii’l-miictehid (Beyrut: Daru’l-
Ma'rife, 1982), 1: 244-245.

@ Ibn Riigd, Biddyetii’l-miictehid, 1: 245.
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yese mezhebin amele bakigini izah agisindan isabetli goriinmekle birlikte
ummii’l-belvd kavramiyla aralarinda bir denkligin olabilecegi diisiiniil-
memelidir. Ibn Riisde gére umtimii’l-belva kavramu siirekli tekrar eden
meseleler ile ilgili olmas1 bakimindan mezhebinin amel telakkisi ile ben-
zerlik arz etse de diger amellere nazaran Medine Ehlinin amelinin stiin-
lagii ikisinin denk sayilmasina manidir.** Bu durum H. Yunus Apaydinin
ifadesiyle “hukuk mantig1i” benzesmesi olarak goriilebilir.®® Ibn Riigd’iin
yapmis oldugu bu mukayese umtimii’l-belva anlaysi icerisinde, -yukarida
temas edilmeye ¢alisildig1 izere- umtmir’l-belva olan konularda gelen 4had
rivayetlerin tenkidinde amelin de dikkate alinacag: fikrinin bulundugunu
destekler mahiyettedir.

Umamii'l-belva olan konularin “bilinmesine ihtiyag duyulmasi” ve
“tekerriir etmesi” olarak ikiye indirgenmeye calisilan hususiyetlerinin ya-
ninda miistakil olarak yer almasa da ihtiyacin bir gostergesi ve tekerriiriin
tezéhiirlerinden biri olarak bu konularin, haklarinda ¢ok fazla soru soru-
lan meseleler olduklar1 sdylenebilir. Hanefi 4limleri bir rivayetin yayginlik
kazanmasinda rivayetin ilgili oldugu konunun Hz. Peygambere, ashabina
ve onlar1 izleyen nesillere sik¢a sorulmasi durumunu etkin bir unsur ola-
rak gormektedir.®® Onlar1 tenkid eden Sirazi ve onun muasir1 Hatib el-
Bagdadi gibi alimler ise insanlarin genelini ilgilendiren konularda yénelti-
len sorulara miistenid agiklamalarin (beyan) nakle tesiri tizerinde durarak,
cevaplarin sorularin sikligiyla paralel olarak artacag: diisiiniilse bile, soz
konusu durumun naklin ¢ogalmasini gerektiren bir etken olmadigini sa-
vunmaktadirlar. Onlarin bir konu hakkinda sorularin fazla olabilecegini,
buna nazaran konuyla ilgili nakillerin az sayida kalabilecegini soylemeleri
ise bu etkeni tamamen goz ardi etmediklerini gosterir mahiyettedir.”” Bu
konuda Hatib el-Bagdadi sahabilerin ¢ok fazla rivayette bulunmaktan ka-
¢indiklarini ve cihada gitmelerinden dolay1 hadis rivayet etme imkénina
sahip olamadiklarini ileri siirerek Hanefilere karst gikmaktadir.®® ibn Akil
ise sahabenin hadisi manasiyla nakletmeyi uygun bulmadiklarindan hadisi
manen rivayet etmekten kagindigini, birgogunun 6ncelikli isinin rivayette
bulunmak olmadigindan kendilerine sorulan sorular1 yanitsiz biraktikla-

¢ ibn Riigd, Biddyetii’l-miictehid, 1: 245.

% H. Yunus, Apaydin, “Ibn Riisd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1999), 20: 290.

Usmendj, Bezliin-nazar, 474.

7 §irdzi, et-Tabsira, 315; Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve'l-miitefakkih, 1: 363.

% Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 1: 363.
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rin1 ileri siirerek umtmii’l-belva olan konulardaki nakillerin 4had derece-
sinde kalabilecegini temellendirmektedir.” Yapilan bu itirazlara bakilarak,
umimii’l-belva anlayisina karsi ¢ikan alimlerin, hata etmek korkusuyla as-
habin rivayetleri azaltmaya yonelik tavrinin umtimii’l-belvéa olan meseleleri
de kapsadigini diigiindiikleri sdylenebilir.

Umamii'l-belva anlayis1 konusunda Hanefi mezhebine muhalefet
eden Alimlerin bu konudaki tenkid ve itirazlarinin incelenmesi, mezhebin
ummii’l-belva olan konular1 diger konulardan ayirdigini kabul ettikleri
hustisiyetlerin tebelliir etmesine yardimci olacaktir. Muhaliflerin goriis ve
temellendirmelerine bakildiginda, Hanefilerin ummi’'l-belvéa olarak ka-
bul ettikleri konularin kapsamini onlarin, teklifi hitkiimlerin tamamu ola-
rak gorenlere” dahi ulagilabilecek derecede daha genis tuttuklar: ve dahil
ettikleri konular1 delil getirerek Hanefileri elestirdikleri goriilmektedir.
Ornegin hac menasikinin tamami, nikah icin gerekli olan sartlar, tedavi
amactyla kan aldirmak ve hacamat, namazda kahkaha ile giilmek ve 6li
yikamaktan dolay: gusiil abdesti almak gibi konular Hanefilerin umtmii’l-
belvé olarak gordiigli konular gibi degerlendirilerek ayni hususiyetlere bu
meselelerin de sahip oldugu 6ne siiriilmektedir.” Yapilan bu tenkitlerin he-
defi aslinda ummi’l-belva kavraminin dayandig: ihtiyag ve tekrar ile nakil
arasindaki iliskinin ¢ercevesini genisletmek degil, cedel metodunu kulla-
narak Hanefilerin ileri stirdiikleri delillerin kendi iginde tutarsiz oldugunu
ortaya koyabilmek, ayni sartlar1 tagidig1 halde onlar tarafindan umami’l-
belva olarak kabul edilmeyen konular bulundugunu gostermektir. Fakat
kendilerinin de bizatihi teslim ettikleri {izere hacamat, namazda kahkaha
ile gilmek gibi konular, tekerriir noktasinda Hanefilerin umtimii’l-belva
oldugunu soyledikleri en meshur konulardan biri olan mess-i zeker me-
selesine ulasacak konumda degildir. Bu bakimdan Hanefi mezhebine mu-
halefet eden Gazzali, Sithreverdi ve Amidi gibi alimlerin, umamii’l-belva

¢, Ebw’l-Vefa Ali b. Akil b. Muhammed b. Akil el-Bagdadi, el-Vazih fi usili’l-fikh, thk. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetiir-Riséle, 1999), 4: 393.

70 Ebt Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm ez-Zahiri, el-Ihkam fi usili’l-ahkdm, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (Kahire: Matbaatii'l-Asime, 1970), 1: 104; Ebt Ibrahim Izzeddin Muhammed b.
Ismail Emir San‘ani, Icabetii’s-sail serhu Bugyeti’l-amil, thk. Hiiseyin b. Ahmed Seyagi, Hasan Mu-
hammed Makbul Ehdel (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1986), 108.

7' ibn Hazm, el-fhkdm, 1: 145; Hatib el-Bagdadsi, el-Fakih ve'l-miitefakkih, 1: 363; Gazzali, el-Mustasfa,
2: 288; Mazeri, Izdhu'l-mahsiil, 526; Kelvezani, Temhid, 3: 88; Ebtt Muhammed Muvaffakuddin Ab-
dullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kud4me, Ravzatii n-ndazir ve cennetiil-miindzir fi usili’l-fikh, thk.
Abdiilkerim b. Ali Nemle (Riyad: Mektebetirr-Riisd, 1994), 2: 432-433; Sithreverdi, et-Tenkihat fi
usili’l-fikh, 230; Amidi, el-Ihkdm, 2: 102; ibn Resik, Liibabii’l-mahsiil, 384; Siibki, Ref w’l-hdcib, 2:
445-446; Ebti Zekeriyya Yahya b. Musa er-Rahtini, Tuhfetii'l-mes’il fi serhi Muhtasari Miintehe’-siil,
dirase ve thk. Hadi b. Hiiseyin Siibeyli (Diibey: Darw’l-Buhis lid-dirasati’l-Islamiyye ve Ihyai't-
Tiiras, 2002), 2: 427.
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kapsamina bir takim konular1 dahil etmeye ¢aligmalarina ragmen cevapla-
yamadiklar1 bir noktanin farkinda olduklar: goriilmektedir. Mamafih onlar
yine de yukarida sayilan bu konularin umtmi’l-belva 6zelligi tasidigini sa-
vunmayi stirdiirmiiglerdir.”

Cessasn eserinde, -yukarida nakledildigi tizere- bir takim konularin
umimii’l-belva kabul edilerek, Hanefilerin insanlarin genelinin bilgisine
muhta¢ olduklar1 konularin bir kismini goz ardi ettigi ve bu sekilde bir
tutarsizligin ortaya ¢iktig1 iddialarini cevaplandirdig: goriilmektedir. Bu
durum Cessas sonrasinda Gazzali, Amidi gibi alimlerin eserlerinde tespit
edilen bu itirazlarin, onlardan da 6nce dile getirildigini ortaya koymakta-
dir. Cessas bu iddialari, Hanefilerin umtmii’l-belva olarak kabul ettigi ko-
nularin insanlarin genelinin mes’ul oldugu taabbiidi konulardaki farzlari
kapsadigini soyleyerek itiraz etmektedir. Zira insanlarin farzlari terk ede-
bilecekleri diistintilemez, fakat muhaliflerin umami’l-belva olarak kabul
ettigi hususlar farz olan konularda degil, bilakis insanlarin daha efdalini
secmekte muhayyer birakildiklar: konulara dairdir. Bu bakimdan Cessas
fakihler arasindaki sozii edilen tartigmalarin bir hitkmiin farz olup olma-
diginin degil hangisinin daha faziletli oldugunun belirlenememesinden
kaynaklandig diisiinmektedir. Umamir’l-belva oldugu iddia edilen ezan,
kamet, bayram ve tesrik tekbirleri hakkindaki tartigmalara bakilacak olur-
sa, Cessas’a gore bu meselelerde tartismaya konu olan husus hangi hitkmiin
daha efdal oldugudur. Ona gore Resulullah’in (s.a.v) insanlari tercih etmek-
te serbest biraktig1 meselelerin bu bakimdan haber-i vahid olarak gelmesi
miimkiindir.”

Cessas'in verdigi bir diger 6rnek abdest alirken besmele cekme mesele-
sidir. Cessas bir kisim “Ashabii’l-hadis” disinda bunun farz oldugunu soyle-
yen kimsenin bulunmadigini ve abdest alirken besmele ¢ekmenin abdestin
bir sart1 degil miibah bir uygulama oldugunu sdylemektedir. Sayet besmele
cekmek farz olsaydi, bu hitkmiin abdestte yikanmasi gereken uzuvlara dair
rivayetin sithhati gibi tevatiirle nakledilmesi gerekirdi. Yikanacak uzuvlar
ile besmele arasinda bir kiyaslama yapmasinin nedeni abdestin sahih ol-
masi i¢in yikanmasi farz olan uzuvlara dair rivayetler ile besmele ¢ekilmesi
hakkindaki rivayetleri karsilastirmaktir. Farz olmasi dolayisiyla insanlarin
muhtag olduklari bir bilgi olan abdest alirken yikanacak uzuvlarin hangile-

72 Gazzali, el-Mustasfa, 2: 290; Amidi, el-Thkam, 2: 104.
73 Ebii Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmii’l-Kuran, thk. Muhammed es-Sadik Kamhavi
(Beyrut: Daru thyai’t-Tiirasi1- Arabi, 1985), 1: 253.
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ri oldugunu gosteren hadisler tevatiiren nakledilirken besmele hakkindaki
hadisler bu dereceye ulasamamaktadir. Ona gore yasanan bu tearuzun ne-
deni miibah olan bir uygulamanin bir kisim insanlar tarafindan abdestin
farzlar1 arasina sokulmasidir. Bu durum bir ziyade olarak diistiniilmekte
ve haber-i vahidin Kitaba ziyadede bulunabilecegi kabul edilmemektedir.”
Yapilan bu agiklama umémi’l-belva olarak kabul edilen konularda bir s1-
nirlamaya gidildigini ortaya koymaktadir. Bu bakimdan Hanefi 4limlerin
umiimii’l-belva olarak kabul ettikleri konulari, insanlarin yapip yapmamak
seklinde tercihte bulunabilecekleri degil, yapilmasi farz olan konulara has-
rettikleri soylenebilir.

Hanefi mezhebinin fura-i fikha dair en kapsamli eserlerden biri ol-
mas1 hasebiyle iyi bir 6rnek oldugu diisiiniilen Serahsinin el-Mebsiit adli
eseri lizerinden umtmii'l-belvd oldugu sarahaten ifade edilen konularin
dagilimina bakilacak olursa daha ¢ok ibddat bahsine dahil edilen konu-
larin umtmi’l-belva kabul edildigi anlasilmaktadir.”” Bununla birlikte
muamelata dair birkag konunun da umtmi’l-belva oldugunun séylendi-
gi goriilmektedir.”® Bu durum umtmii’l-belva olan meselelerin daha ¢ok
ibadat alanina dair oldugunu fakat vasiyet, sirb hakki gibi konularin da
umimii’l-belva olarak kabul edilmesi sebebiyle, bunlarin yalnizca ibadat
bahislerindeki konularla sinirli tutulamayacagini gostermektedir.

Yukarida isaret edildigi tizere hac konusunda telbiyenin yeri ve zama-
nina dair tartismalar umtmii’l-belva olan konularin hustsiyetlerinin be-
lirlenebilmesi adina istisnai bir yere sahiptir. Resulullah’in (s.a.v) Arafatta
vakfe yaptiktan sonra telbiyeyi ne zaman ve nerede getirdigi konusunda,
orada bir¢ok insan bulunuyor olmasina ragmen Sahabe arasinda ihtilaf ya-
sandig1 ve farkli gorislerin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Yaganan bu ihtilaf
ileri sitirtilerek Hanefilerin umamii’l-belva anlayis: tenkid edilmekte, her-
kesin bilmesi gerektigi kabul edilen meselelerde dahi ihtilaf yasanabilecegi
gosterilmeye ¢alisilmaktadir. Hanefiler ise burada bakislar1 baska bir yone
gekmekte ve bu karisikligin herkesin bilmesi gereken, diger bir ifade ile
ummii’l-belva olan 6zelligin yanlis olarak belirlenmesinden ileri geldigini
soylemektedir. Zira konuyla ilgili higbir rivayette Resulullah’in vakfe yap-
tiktan sonra telbiye getirmedigine dair bir bilgi mevcut degildir. Bu agidan
soz konusu ozellik telbiye getirmenin gerekliligidir. Biiyiik bir grup insan

™ Cessas, Ahkamu’l-Kurin, 3: 365-366.
75 Serahsi, el-Mebsiit, 1: 62, 129, 192; 2: 76-77.
76 Serahsi, el-Mebstit, 5: 65; 23: 203; 27: 143.
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onun Akabede seytan taslayincaya dek telbiye getirdigini rivayet etmekte-
dir. Seytan taslayana kadar telbiye getirmek Hanefilere gore vacip degildir.
Bu fiil fazilet ve Allal’a yakin olabilmek (kurbet) kasti ile yapilan bir ibadet
olarak goriilmektedir. Resulullahin immetine bunu yapmay1 emir buyur-
madig kabul edilmektedir. Thtilaf olarak gosterilen sey Resulullah’in vakit
vakit telbiye getirmis olmasidir. Bu telbiyeleri ise ancak onun en yakininda
olan Fadl b. Abbas ya da Ibn Mes’tid gibi isimler isitmis ve bu rivayetler de
dolayisiyla onlardan gelmistir.”” Cessasin burada hakkinda ihtilaf bulun-
mayan hususa dikkatleri yonelterek umtmii'l-belva anlayisinin mahiyeti
hakkinda bir gerceve ¢izdigi goriilmektedir.

Hac 6rnegi, ihtiyag ve tekerriir olarak 6ne ¢ikan iki husisiyet arasinda
dengeyi ortaya ¢ikarabilecek mahiyettedir. Bir meselenin umtmi’l-belva
kabul edildigi durumlarda Hanefi usul alimlerinin tekerriiriin az olmasi
halinde muhataplarin ¢oklugunu 6ne ¢ikardiklari, muhataplarin az ama
konunun sik¢a karsilagilan bir durum olmasi halinde ise tekerriirii vurgu-
ladiklari, yapilan temellendirmelerden ulasilabilecek bir sonugtur. Bu tes-
piti desteklemek tizere Serahsi’nin yagmur duas ve sirb hakki konularinda
yaptig1 agiklamalarin iki iyi misal olacag1 kanaatindeyiz.

Serahsi, Ebti Hanife ve Ebt Yusuf’un yagmur duasini, bir dua ve istigfar
olarak gormelerinden dolay1 bunu eda etmek {izere miistakil bir namaz bu-
lunmadig1 goriisiinii savunduklarini ifade etmektedir. Imam Muhammed
ise yagmur duas i¢in bayram namazi gibi cemaatle kilinacak iki rekatl bir
namazin bulundugu fakat bu namaz i¢in bayram namazindaki gibi tekbir
getirilmeyecegi gortisiindedir. Serahsi, yagmur duasinin Ebti Hanife ve Ebt
Yusuf’un kabul ettikleri haliyle eda edilmesi gerektigini delillendirirken,
Ebt Hanife'nin yagmur duasi hakkindaki rivayetin sebeb-i viiridunu, cuma
hutbesi esnasinda bir bedevinin Resulullah’tan (s.a.v) yagmur i¢in duada
bulunmasini rica etmesi olarak kabul ettigini nakleder. Serahsi mezkir ri-
vayeti delil getirerek, yagmur duasini Resulullahn minberinde yaptig: bir
dua olmasi hasebiyle yalnizca duadan ibaret olarak degerlendirmektedir.
Konuyla ilgili diger rivayetleri ise umimi’l-belva olan bir konuda saz kal-
malar1 sebebiyle tenkid ettigi goriilmektedir. Yagmur duasinin umimii’l-
belvéa olarak degerlendirilmesi, umtmi’l-belva olarak kabul edilen diger
konulara gore tekerriirii daha az olmasina ragmen, olayin cuma namazinda

77 Cessas, Usill, 3: 116.
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cereyan ettigi dikkate alinirsa ondan haberdar olan insanlarin sayisinin faz-
la olmasinin yeterli kabul edilebilecegini gostermektedir.”®

Ikinci 6rnek sirb hakkiyla ilgilidir. Serahsi, sirb hakkinin yedi zira ola-
rak tespit edilmesi konusundaki hadisi” tenkid ederken bu hadisin sa-
hih olup olmadigini bilmediklerini ifade ettikten sonra, hadisin avam ve
havassin bilgisine muhtag¢ oldugu bir konuda saz kaldigini ve Sahabenin
de bu rivayetin aksine amel ettigini belirtmektedir. Serahsi bu temellendir-
meye ashabin bir¢ok iilkeyi fethetmis olduklar: bilgisini de eklemektedir.
Burada zimnen topraklarin artmasi ile toprak hukukuyla ilgili problem-
lerin de artarak bu konudaki hiikiimlerin yayginlik kazanmasi gerektigini
anlatmak istedigi distiniilebilir. Sirb hakki konusundaki ihtilaflar komsu
toprak sahipleri arasinda ¢ikan ve bu anlamda daha sinirli sayida kimsenin
karsilasabilecegi, bununla birlikte topraklarin artmasi ile sik tekerriir ede-
bilecek bir meseledir. Bu bakimdan sirb hakki konusunun umiimir’l-belva
olarak goriilmesinde Serahsinin vurguladig: hustsiyetin tekerriir oldugu-
nu sdyleyebilmek miimkiindiir.*

Sikga karsilasilan meselelere dair Cessas'in bagka bir kimseye ait bir eve
girmeden Once izin istenmesi meselesine dair yaklasimi da 6rnek verilebi-
lir. Ebi Said el-Hudriden rivayet edildigine gore Ebti Mitisa, Hz. Omerden
onun evine girebilmek i¢in {i¢ defa izin istemis cevap gelmeyince de oradan
ayrilmistir. Bundan haberdar olmayan Hz. Omer, Ebt Miisd’ya bir haber-
ci gondererek kendisine neden gelmedigini sordurmas: iizerine Eb Misa
kendisinin Resulullah’in (s.a.v) emretmis oldugu sekilde ii¢ defa izin iste-
dikten sonra ayrildigini sdylemistir. Hz. Omer bu rivayet hakkinda Ebt
Miuséadan delil istemis EbG Miisa da kavminin yani giderek onlardan bu
konuda bir sahid talep etmis ve kavmin yasca en kii¢iigli olan Eba Said
ayaga kalkarak sahitlik etmek {izere onunla gitmistir.* Cessés bir kimsenin
yabanci bir eve girmeden once en fazla {i¢ defa izin istemesi gerektigine
dair emri herkesin bilgi sahibi olmasi gereken umum-i belva bir mesele ola-
rak gormektedir. Ensar’in arasindan yasca en kiigiik isim olan Ebti Said el-
Hudrinin ¢ikarak, Ebt Miis@’ya sahitlikte bulunmasi da bunu gosteren bir
delildir. Bu olay yalnizca bir kimsenin bir konuda digerine sahitlik etmesi
olarak goriilmemelidir. Bilakis Ebti Said bizatihi hadis hakkinda sahitlik
etmekle birlikte ayn1 zamanda hadisi Ensar adina rivayet etmistir. Diger

78 Serahsi, el-Mebstit, 2: 76-77.

7 Buhari, “Mezalim’, 29; Ibn Mace, “Ahkam’, 16; Ebti Davud, “Akdiye”, 31.
80 Serahsi, el-Mebsiit, 23: 203.

81 Ebti Davud, “Edeb”, 127, 128; Ibn Mace, “Edeb”, 17.
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bir ifade ile nakledilen hadis Ebti Said vasitasi ile Ensar adina dogrulanmig
ve bu sekilde miistefiz hile gelmistir.*? Bir meselenin hitkmiiniin insanla-
rin geneline gizli kalmasi gibi bir ihtimal yoksa bu durumda Hanefi fikih
alimlerine gore s6z konusu hadisin ravisi tenkid edilmelidir.

2.2. Bir Hikmiin Yayginlik Kazanmasinda Teblig ve Tebyin
Vazifesinin Konumu

Insanlarin genelini ilgilendiren bir konunun agiklanmasi ve gretilmesi,
Hanefi usul 4limleri tarafindan bir hitkmiin yayginlik kazanmasin1 gerekli
kilan bir durum olarak kabul edilmektedir. Onlar1 bu diisiinceye gotiiren
ise teblig vazifesinin vechelerinden biri olan insanlarin ihtiya¢ duydukla-
r1 konularin agikliga kavusturulmasi ve bu bilgiyi elde eden kimselerin de
kendilerinden sonra gelenlere muhtag olduklar: bu konular1 6gretmeleri
hakkindaki emirlerdir. Hanefi 4limleri Resulullah’tan (s.a.v) bir hikmu
Ogrenen her bir kisinin “Sahitligi gizlemeyin, onu kim gizlerse stiphesiz
kalbi giinah islemis olur” ayeti* geregince bu hitkmi teblig etmekle yii-
kiimlii oldugunu savunmaktadir. Béyle bir durumda muhatabin tek bir
kisi olmasi ile orada bulunan kisilerden sadece biri olmasi arasinda fark
bulunmamaktadir.®* Bu bakimdan mezhebin umtmii’l-belva olan mesele-
lere atfettigi 6zel yerin merkezinde teblig vazifesinin insanlara ytikledigi
sorumluluklarin bulundugu soylenebilir.*® Bilhassa bu kabuliin, Sahabe ve
onu izleyen neslin dini 6gretmek ve yaymak hususunda sahip olduklar: bi-
lince ve ger‘i deliller konusundaki hassasiyetlerine duyulan giivene dayan-
dig1 ditstintilebilir.®

Cessas, umtmii’l-belvé olan bir konuda haber-i vahid derecesinde kalan
bir rivayetin kabul edilmemesinin sebebini, Resulullah’n (s.a.v) insanla-
rin genelini ilgilendiren bir konuda bilgi vermekten kaginmasinin (tevkif)
imkénini ve insanlarin geneli tarafindan bilinen bir hitkmiin bu konuda
bilgisi olmayan insanlara aktarilmasi konusundaki sorumlulugunu tar-
tisarak agiklamaya calismaktadir.’” Cessés, Resulullahin Kuranl tiim in-
sanlara teblig etmek {izere gonderildigini, onun riséaletinin ve “Ey Resul!

82 Cessas, Usil, 3:117-118.

85 Bakara 2/283.

84 Cessas, Usill, 3: 78.

8 Cessas, Usill, 3: 114-115; Serahsi, Usill, 1: 368.

8 Ebtrl-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Kegfii'l-esrar (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi-Iimiyye, 1986), 2:
53.

87 Cessas, Usill, 3: 114; a.mlf., Ahkamuw’l-Kurin, 1: 252-252.
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Rabbinden sana indirileni teblig et” ayetindeki® emrin geregince hicbir seyi
gizlemeden insanlara aktardigini ifade etmektedir.” Mess-i zeker yahut da
ateste pisen yiyeceklerin yenmesinden dolay: abdest alinmasi gibi konular
umimii’l-belva o6zelligi tasidigindan, onun bir peygamber olarak bunlar
aciklamasi ve 6gretmesi gereklidir. Bu gibi konularin yaygin bir sekilde bi-
linmedigi durumlarda ise ferd kalan rivayetler Cessasa gore yalan olarak
degerlendirilmelidir.”® Goriilebildigi kadarryla Usmendi'nin® eseri disinda
Cessas’in eserini izleyen diger Hanefi usul eserlerinde Resulullah’in teblig
vazifesi ile ilgili ylikiimliligiine dair bu delillendirmeye yer verilmedigi
gortilmektedir. Bu durum Hanefi mezhebi ile muhalifleri arasinda yasanan
tartismanin Resulullah’in teblig etmekten kacinmasi gibi her iki tarafin da
savunmadig1 bir delil izerinden siirdiiriilmemesi olarak yorumlanabilir.

Sahislarin iizerine diisen sorumluluklar agisindan da konuyu ele alan
Cessas, insanlarin geneli tarafindan bir hitkmiin biliniyor olmas: halinde
de, onlarin bu hitkmii teblig etmekle emrolunduklarini ve bu sebeple in-
sanlara bu bilgilerini teblig etmekten kaginmalarinin miimkiin olamayaca-
gin1 sdylemektedir.*>

Usmendi, hakkinda genel bir ihtiyacin bulundugu meselelere dair hii-
kiimleri tebligin, bu konuda bilgi sahibi olan insanlar tizerine taayyiin etti-
gini ve onlarin farz olan bu gorevi yerine getirmekle yiikiimlii olduklarini
ifade etmektedir.”* Bu bakimdan Resulullah (s.a.v) ve ashab: olmak {izere
iki yonlii bir emrin tahakkuk ettigi bir hitkmiin beyan ve tebliginin terk
edilmeyecegi disiiniilmektedir.

Hanefi usul alimlerinin Resulullah’in (s.a.v) insanlara dini konular1
farkli usullerle beyan etmesinden kaynaklanabilecek bazi ihtimaller iize-
rinde durduklar: ve bu ihtimallere istinaden yoneltilen elestirileri cevap-
landirmaya gayret ettikleri goriilmektedir. Bahsi gegen bu itirazlardan biri-
si teblig vazifesi ile dogrudan iligkili olarak Resulullah’in dini daha iyi bilen
sahabileri ummir’l-belva olan konular: insanlara 6gretmekle 6zel olarak
gorevlendirmesi ve bu sekilde bilgilerin genele ulasmasi ihtimalidir. Cessas
sozii edilen bu ihtimalin mezhebin goriisitne mubhalif bir durum ortaya
¢ikarmayacagini, bilakis 6zel olarak segildigi varsayilan bu kimselerin 6g-

8 Maide 5/67.

8 Cessas, Ahkamu’l-Kurin, 4: 106.

% Cessas, Ahkamu’l-Kurin, 4: 106-107.
91 Usmendi, Bezlii'n-nazar, 474.

92 Cessas, Ahkamu’l-Kurin, 1: 252.

9 Usmendi, Bezlii'n-nazar, 474.
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rendikleri bilgileri akranlarina ve kendilerinden sonra gelen yeni nesillere
aktaracaklarini, onlarin haleflerinin de ayn1 goérevi tekrarlayarak konunun
muttasil ve miistefiz olarak nakledilecegi sonucuna gotiirecegini séylemek-
tedir. Fakat yapilan bu istidlali, Hanefilerin muhaliflerinin goriislerini, onla-
rin tenkid i¢in ileri stirdiikleri delilleri kullanarak cevaplandirmaya yonelik
bir ¢aba olarak degerlendirmek daha isabetlidir. Teblig vazifesinin getirdi-
gi yukiimliiliikler konusundaki goriisleri dikkate alinacak olursa Cessas'n
meselenin bu gibi ihtimaller {izerinden tartisilmasini evvel emirde tenkide
tabi tuttugu anlagilmaktadir. Resulullah tiim insanlara gonderilmis bir pey-
gamber olarak namaz, zekat, orug, gusiil gibi umtmi'l-belvd olan konu-
larda yaptig1 agiklamalar ve verdigi bilgiler Cessasa gore bu bilgilerin kisi
yahut da kisilerle sinirli olmadiginin en iyi gostergesidir.”*

Cessas'n eserinde dikkat ¢ekmis oldugu bu durumu Usmendi daha sis-
temli bir hale getirmis ve umtimii’l-belva bir mesele hakkindaki beyanin iki
tiirlii olabilecegini séylemistir. Buna gore umamir’l-belva olan bir mesele:
a) Resulullah’in meseleyi insanlardan seckin bir gruba (mele’) onlarin top-
lu olarak dinledikleri bir sirada aciklamasi b) Umtmir'l-belva bir mesele-
nin hitkmiinii bilmeyen kisi yahut kisilere buna ihtiya¢ duyduklar: sirada
Resulullah’in konuyu a¢iklamasi ve bu sekilde beyanin umtmilik kazanma-
s1 olmak tizere iki sekilde meshur olarak nakledilir hale gelebilir.”

Hz. Peygamber doneminde, Resulullah’in (s.a.v) yukarida ifade edildigi
sekliyle insanlara agiklayip 6grettigi ve bu sayede insanlarin kendileriyle
amel ettigi umtimii’l-belvéa olan meselelerin daha sonraki nesillere miistefiz
bir sekilde nakledilmemis olmasi ihtimalinin imkani ise bu baslik altinda
ele alinmasi gereken 6nemli bir problemi tegkil etmektedir. Bu sorunla bag-
lantili olarak umtimi’l-belva olan konulardaki rivayetlerin delil degerinin
rivayetteki bilginin 6nemine gore mi yoksa o rivayeti isiten insanlarin ¢ok-
luguna gore mi tespit edilecegi meselesinin de ele alinmasi gerekmektedir.”
Hanefi alimleri boyle bir ihtimélin Sahabe’nin ser‘i bir emri 6grenmek ve
onu yaymak konusundaki ¢aba ve gayretleri dikkate alindiginda savunula-
mayacag goriisiindedirler.”” Ayrica bu konulara duyulan ihtiyacin Islam’in
yayilmasi ve buna paralel olarak dini 6grenmek isteyen kimselerin ¢ogal-
mast ile arttigini goz oniinde bulundurmak gereklidir.

% Cessas, Usill, 3: 116-117.

% Usmendji, Bezliin-nazar, 474.

% Yargi, “Yaygin Olarak Nakledilmesi Gereken Haberler”, 147-148.
%7 Usmendi, Bezliin-nazar, 475.
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2.3. Rivayetlerin Yayginlik Kazanmasi Agisindan Gec¢mis
Olaylardan Edinilen Tecriibe

Hanefi usul limlerinin umtmi’'l-belva olan meseleler hakkinda haber-i
vahid derecesinde kalan rivayetleri tenkid etmek ve bu diisiinceyi temel-
lendirmek iizere Sahabenin hadisleri tespit etmek ve yaymak konusundaki
tavrini arastirdiklar: ve bir hadisin meghur olarak nakledilmesini doguran
sartlar1 goz 6niinde bulundurduklar: anlagilmaktadir. Ayrica onlar bu ko-
nuyu ele alirken gecmis hidiselerden edinilen tecriibeleri de kullanmuslar
ve olaylarin insanlar arasinda yayilmas: igin gerekli olan sartlar1 tespite
calismiglardir.® Umtimii’l-belvd kavrami cercevesinde Hanefi alimlerin
yapmaya calistig1 bu temellendirmenin merkezinde ashabin insanlarin ge-
nelini ilgilendiren konular karsisindaki tavri yer alirken, herkesin bilmesi
gereken biiytik olaylarin yaygin bir sekilde nakledilmesine dair tespitler ise
konunun oturdugu zemini tayin etmektedir. Her ne kadar yaygin olarak
bilinmesi gereken haberlerin neler oldugu sorusu miistakil olarak arasti-
rilmay1 hak eden bir konu® olsa da usul alimlerinin umémii’l-belva olan
konular1 sozii edilen yayginligin bir pargasi olarak gérmekten ziyade, bu
konular hakkinda ortaya koymaya ¢alistiklar1 bir temellendirme olarak dii-
siniilmelidir. Hanefi 4limleri yayginlik kazanmasi itibariyle her konunun
ayn1 derecede goriillemeyecegini ortaya koymaya caligarak umtmii’l-belva
anlayis1 destekleme yoluna gitmislerdir.

Guntimiize ulagan ilk Hanefi usul eserinden itibaren umtmii’l-belva
olan konularin toplumsal olaylarin akisleri hakkindaki tespitlerle baglan-
tili olarak degerlendirilmeye gayret edildigi goriilmektedir. Bu metodun
diger usul alimleri tarafindan da kismen benimsendigi soylenebilir. Cessas
eserinde hilalin sadece tek bir kisi tarafindan gériilmesi, camide yahut da
Arafat’ta bir fitne zuhur etmesi nedeniyle insanlarin 6ldirildiigtine dair
haberin sadece tek bir kisiden nakledilmesi, Cuma namazi esnasinda ce-
maatin igerisinden birinin ¢ikip cemaatteki diger insanlara muhalif olarak
imamin yalnizca bir rekat kildirdigini iddia etmesi gibi 6rnekleri kullanarak
sozii edilen durumlarin olabilirligini tartismaktadir.'® Sozii edilen 6rnek-
ler, Hanefi alimlerinin ¢ogunlugu tarafindan islenmekte'®' bazi eserlerde

9 Cessas, Usill, 3: 114-115; Debtisi, Takvimii’l-edille, 199; Serahsi, Usil, 1: 368; Usmendi, Bezlii’n-nazar,
474.

% Yarg, “Yaygin Olarak Nakledilmesi Gereken Haberler”, 141-153.

100 Cessés, Ustil, 3: 107, 114-115; Serahsi, Usiil, 1: 368.

101 Cessas, Usitl, 3: 107, 114-115; Debusi, Takvimii'l-edille, 199; Serahsi, Usil, 1: 368; Abdiilaziz el-
Buhari, Kegfii'l-esrdr, 3: 36; Molla Fenari, Fusulii’l-bedayi’ fi usilis-Serdi’ (Istanbul: Seyh Yahya Efen-
di Matbaasi, 1872), 2: 234.
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ise somutlastirilmaksizin sadece selef arasinda herhangi bir meselenin ¢a-
buk bir sekilde yayginlik kazanmasi durumu delil olarak kullanilmaktadir.'*
Verilen her ti¢ 6rnegin de ug sayilabilecek durumlara dair olusu umtmii’l-
belva olan konularin da insanlar arasinda bu derece bilindigini zzmnen ifa-
de etmeye yonelik olarak degerlendirilebilir. Bir kisitm Hanefi usul aliminin
umimii’l-belva kavrami yerine “hadise” kelimesini kullanarak haber-i
vahidin “hadise”ye arz edilmesi gerektigini séylemeleri, onlarin umtmi’l-
belva olan meseleleri toplumun gozii 6niinde cereyan eden olaylarla birlik-
te degerlendirildigini destekleyen bir bagka gostergedir.'®

Debisi, yukaridaki ornegi zikrettikten sonra, konuyu adet kavramiyla
aciklamigtir. Toplumun genelini ilgilendiren bir meselede alisilagelmis ola-
nin, boyle bir meselenin hitkmiiniin insanlar tarafindan bilinmesi oldugu-
nu belirten Debisi, bir sehrin halkindan sadece bir kisinin hilali gordiigiint
soylemesi ve bu bilginin ayn1 goze, gérme yetisine vs. sahip olan insanlar
arasinda sadece o kimseye has kalmasini “4det”in hilafina bir durum olarak
degerlendirmektedir. Ona gore umtimii'l-belvda olmasi nedeniyle meshur
hale gelmesi gereken bir konunun haber-i véhid derecesinde kalmasi da
ayni sekilde adete muhalif bir durumdur. Debtisi ayrica, Sahébe arasinda
cikan ihtilafli meselelere dikkat ¢ekerek, bu konularda herhangi bir riva-
yetin mevcut olmas: durumunda sozii edilen ¢atismanin yaganmamasi ge-
rektigini séylemektedir.'” Bu bakimdan onun, Sahabenin kargilastiklar:
meselelerde konuyla ilgili hadislerin varligini arastirmalarini ve bu konuda
bilgi sahibi olan sahébilerin bilgilerini diger sahabilerle paylasmalarini da
“adet” olarak gordiigii anlagilmaktadir.

Bir rivayetin micebince amel edilmesinin onun adeten ve dinen nakle-
dilmesini gerektirdigini soyleyerek, bu konuda adet kavramina vurgu yapan
miielliflerden bir digeri ise Usmendi olmustur. Insanlarin kafalarini karig-
tiran ve iyi anlayamadiklar bir mesele tizerinde biiyiik bir insan grubunun
durmasinin karisikhig1 ortadan kaldiracagini syleyen Usmendi, béyle bir
konuda Resulullah’tan (s.a.v) nakledilen bir bilgi olmas1 durumunda onun
nakledilmesi gerektigini ifade etmektedir. Burada umtmi’l-belva kavrami
sarahaten ifade edilmemis olsa da umtimir'l-belvéa olan konularin da mi-
ellifin ¢izdigi bu ¢erceveye dahil edilebilecegi soylenebilir.'”® Daha sonraki
bir dénemde Ibnit’l-Hiimam'in, miitedeyyin insanlarin siklikla ihtiya¢ duy-

192 Abdiilaziz el-Buhéri, Kegfii'l-esrdr, 3: 35.

10 Yargi, “Yaygin Olarak Nakledilmesi Gereken Haberler”, 159.
194 Debiist, Takvimii’l-edille, 199.

1% Usmendi, Bezlii n-nazar, 419.
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duklar1 ve ¢okga karsilagtiklar1 konulara dair hitkiimler i¢in 6rfiin belirle-
yici bir gii¢ oldugunu soylemesi'® Debusi ve Usmendinin bu vurgusunu
tamamlayic1 bir mahiyettedir. Diger bir a¢idan ise bu durum Hanefi usul
anlayisinda miistakil bir hiiviyet kazanmasindan onceki donemde 6rfiin
usul telakkisindeki yerini gostermektedir.

Hanefi usul alimleri sézii edilen bu tecritbeden hareketle umtimi’l-
belva olan meseleleri, haber-i vahid derecesinde nakledilebilecegini ka-
bul ettikleri konulardan ayirmaktadir. Onlara muhalefet eden alimler ise
hilalin goriilmesi, bir hatibin kiirsiiden indirilmesi gibi haberlerin yaygin
olarak nakledilmesi gerektigini kabul etmekle birlikte, s6z konusu haber-
ler ile Hanefilerin umtimii’l-belva olarak gordiikleri konulari tefrik etmeye
calismiglardir. Bu sekilde bir ayrima isaret ederek Hanefileri tenkid eden
ilk isimler arasinda Ciiveyni ve Sirazi yer almaktadir. Ciiveyni, 6rfiin 6nem
arz eden ve tehlike barindiran her tiirlii isin tevatiir derecesinde nakledil-
mesini iktiza ettirdigini sdylemektedir. Cliveyni’ye gore boyle bir durumda
tevatiir derecesine ulasamayarak haber-i vahid seviyesinde kalan bilgilerin
yalan olduguna hitkmedilmelidir. Ciiveyni, EbG Hanife'nin umtimii’l-belva
olan konular1 da bu konular gibi gérerek ayni neticeye varmasi nedeniyle
hataya distiigiinti ifade etmektedir. Ona gore bu hatanin nedeni, kiilliyata
dair hiikiimlerin yaninda hakkinda genel bir ihtiya¢ duyulan tafsilata dair
hiikiimlerin de tevatiirle nakledileceginin diisiiniilmesidir. Ornegin bes va-
kit namazin farz olusu miitevatir olarak nakledilmesi beklenirken, tafsilat
olarak adlandirilan namazin riikiinlerine dair hiikiimlerin ise 6rfen bu de-
recede nakledilmesi gerektigi savunulamaz.'”” Varilan bu sonug Cessas ile
Ciiveyninin dini bir takim hiikiimlerin nakledilmesi konusunda kismen
ortak bir miistereke sahip olduklarini gostermektedir.'® Cessés -yukarida
islendigi tizere- Resulullah’in (s.a.v) hac esnasinda telbiye getirdigi yer ve
durumlara dair farkli bir¢ok rivayet nakledilmekle birlikte, hi¢ kimseden
onun telbiye getirmedigini soyleyen bir rivayetin gelmemesini umtmii’l-
belvéa anlayisini destekleyici bir delil olarak ileri siirmiistiir.'” Burada dik-
kat ¢ekilmek istenen nokta bir kez tatbiki yapilan bir ibadette dahi ashabin
hassasiyet gostererek telbiyenin getirildigi yerleri ve durumlari nakletmis
olmalaridir. Insanlarin bilinmesine genel bir ihtiyag duyduklar: hitkiimle-
rin ihtilafh olsa da bir¢ok kisiden rivayet edilmesi umtmi’l-belvé olan ko-

196 Ibnil-Hitmam, et-Tahrir fi usili’l-fikh, 350.

17 Ctiveyni, el-Burhdn, 1: 665-666; a.mlf., et-Telhis, 2: 431-432.
1% Yargi, “Yaygin Olarak Nakledilmesi Gereken Haberler”, 156.
19 Cessas, Ustil, 3: 116.
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nularin hususiyetini ortaya koymaktadir. Bu bakimdan telbiye ibadetinin
varliginin her iki miellife gore de yaygin olarak nakledilmesi gerektigi ve
bu konunun kiilliyata dair olmasi hasebiyle umtimii’l-belva olarak kabul
edildigi soylenebilir.

Sirazi sika bir raviden gelen haber-i vahidin reddini gerektiren iki du-
rumdan soz etmektedir. Bunlardan birincisi insanlarin geneli tarafindan
bilinmesi gereken bir konuda bir rivayetin teferriid etmesidir. Biiyiik bir
insan toplulugu icerisinde bir kisinin, herkes tarafindan bilinmesi gereken
bir konu hakkindaki bilgisiyle tek kalmasi durumunda $irazi, o kimsenin
soziine itibar edilmeyecegini séylemektedir. Sozii edilen ikinci durum ise
tevatiir derecesinde nakledilmesi alisilagelmis olan konuyla ilgili rivayetin
fert kalmasidir."'® $irazi bu ikinci kisim altindaki konulari, Hanefi dlimlerin
ummii’l-belva kabul ettikleri konulardan tefrik etmekte ve bununla an-
cak adet olan “ig’leri kastettigini ifade etmektedir. Hatib el-Bagdadinin
de haber-i vahidin reddini gerektiren durumlardan bahsederken mezkiir
iki durumu zikretmesi''"! insanlarin geneli tarafindan bilinmesi beklenen
birtakim haberler oldugunun kabul edildigini ve bilhassa bu iki maddenin
umiimii’l-belva olan konulardan ayirmak iizere eserlere alindiginmi diisiin-
diirmektedir.

Umiimi’l-belva olan konular ile 6rfen yayginlik kazanacag: kabul edi-
len konularin arasini ayirarak Hanefileri tenkid eden isimlerden bir digeri
de Gazzalidir. Bir yoneticinin ¢arsida 6ldiiriilmesi, bir vezirin azledilme-
si, insanlarin cuma namazina gitmekten men edilmesi gibi olaylar Gazzali
tarafindan “saskinlik verici olaylar” olarak degerlendirilmekte ve bunlar
hakkindaki haberlerin yaygin bir sekilde nakledilerek insanlara ulagmasi
gerektigi savunulmaktadir. Gazzili bu tiir haberlerin insanlardan saklanip
gizlenebilecegi kabul etmemektedir.'"* Gazzalinin yaptig1 bu ayrimi aslen
hocasi Ciiveyniden tevariis ettigini séylemek yanlis olmaz. El-Menhiil adl
eserinde Gazzali, insanlari ilgilendirme ve endiselendirmesi bakimindan
(kalplerde tuttugu yerin biiytikliigii bakimindan) nakli konusunda genel
bir ihtiyacin bulundugu haberlerin yaygin olarak nakledilmesinin gerekli
oldugunu sdylemektedir. Fakat ona gore gece ve giindiiz insanlarin yapa
geldikleri namaz ibadeti, taharetle ilgili konularin yaygin nakledilmesi bek-
lenemez. Zira bu gibi konularin yukarida anlatilan durumlarla bir benzerli-

119 Eby [shak Ibrahim b. Ali b. Yusuf es-Sirazi, Luma (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi - [lmiyye, 1985), 82.
! Hatib el-Bagdadj, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 1: 354.
112 Gazzali, el-Mustasfa, 2: 289.
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gi bulunmamakta, insanlara sagkinlik verip onlar1 endiselendiren olaylarla,
umiimii’l-belva oldugu séylenen konularin nakli agisindan karsilagtirila-
mayacag1 kabul edilmektedir.'?

Hanefi alimlerin edindikleri bu tecriibeyi Miisliimanlarin giinliik ha-
yatta cokga karsilastiklar1 meseleler icin de ongordiiklerini sdyleyen mu-
halifleri, bes vakit namaza dair hitkiimler de buna dahil olmak tizere bey,
nikah, talak, 1tk gibi muamelat konulariin amm ve hass hiikiimlerinin sayi
olup olmamast arasinda bir fark bulunmadig: goriisiindedir."* Umami’l-
belvé olan konular ile yaygin olarak nakledilmesi gereken ve yukarida bah-
si gegen hilalin gortilmesi, bir fitnenin ortaya ¢ikmasi gibi olaylarin farkl
konular oldugunu insan fitratiyla a¢iklamaya ¢alisanlar da bulunmaktadir.
Ibn Akil, cuma giinii bir karigikligin (fitne) ortaya ¢ikmasi gibi durumlarin
nakledilmesini insan fitratinin tegvik ettigini sdylemektedir.'®

Umami'l-belva olan konular1 diger konulardan ayirdigi savunulan
hustisiyetler, teblig vazifesinin getirdigi yiikiimliiliikler ve yasanan olaylar-
dan edinilen tecriibeleri kullanmalar1 Hanefi alimlerini rivayetler ile nakil-
leri arasinda birbirine dogrudan etkileyen bir iligskinin var oldugu sonucu-
na gotiirmiistiir. Bu sonug¢ hem Hanefiler ile muhalifleri arasindaki ihtilafi
ortaya cikaran, hem de onlar1 digerlerinin haber anlayisindan ayiran bir
noktadir. Hanefiler hadislerin tedvin edilenleri tizerinden arastirilmasini
yeterli gormemektedir. Hadislerin sened ve metin tenkidine tabi tutulmasi
onlarin benimsedikleri tenkid usuliiniin bir kismini tegkil etmekte, rivayet
stirecini etkileyen saikleri de dikkate almalar1 bu usulii tamamlamaktadir.

3. UMUMU'L-BELVA OLAN BiR MESELEDE SAZ KALAN
RIVAYETIN HUKMU

Umtimi’l-belva olan konularin bilinmesine duyulan ihtiyacin mezhep
icerisinde bir tercih sebebi olarak dikkate alindig1 goriilmektedir.
Hakkinda genel bir ihtiyacin bulundugu bir konuyla ilgili tedruz eden iki
rivayet var ise rivayetlerden meshur olarak nakledileni Hanefi alimleri
tarafindan kabul gérmektedir.

Hanefi usul alimleri umtmii’l-belva olan bir meselede miistefiz olarak
nakledilmeyen rivayetler hakkinda iki ihtimalin bulunabilecegini saraha-
ten ifade etmektedir. Birinci ihtimal hadisin mensuh olmasidir."* Ikin-

3 Gazzali, el-Menhiil, 285.

14 Amidi, el-Thkam, 2: 104; Ibn Resik, Liibabu’l-mahsil fi ilmi’l-usiil, 382-383.
15 Tbn AKil, el-Vazih, 4: 393.

116 Cessas, Ustil, 3: 115, 165; Serahsi, Usiil, 1: 368.
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cisi ise ravisinin sehve diistigi""” gayr-1 sahih bir rivayet olabilecegidir."®
Umamii'l-belva oldugu kabul edilen bir konuda saz kalan rivayetin sehiv
irlinii olabileceginin kabul edilmesi, ravilerin adéleti hakkinda tenkid edi-
lecek bir yon bulunmasa da zabti bakimindan cerh edildigini gostermekte-
dir. Hanefi alimleri umamii’l-belva olan bir konunun bilinmesinin sadece
bir yahut birkag kisiyle sinirli kalmasi halinde, ravilerin adil olmasini esas
alarak bu rivayetlerle amel eden mubhaliflerine kars: sozii edilen durumu,
ravilerin zabtlar1 bakimindan tenkid edilmeleri gerektigini sdyleyerek iza-
ha yonelmislerdir. Eserinde bu konuyu tartisan Usmendi, sahabiler de da-
hil olmak tizere bir ravinin adil olmasinin bir kisim rivayetlerinde galat ve
unutmanin meydana gelmesine mani olmayacagini savunmaktadir.'”

Umiimii'l-belva olan konularda haber-i véhid derecesinde kalan riva-
yetler hakkinda agiklamalar dikkate alinacak olursa, sozii edilen bu iki
ihtimalin disinda tiglincii bir ihtimalin de var oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
Hanefi alimleri yaygin olarak nakledilmesi gerektigi halde ah4d kalan riva-
yetlerin bir kisminin te'vil edilebilecegi kanaatindedir. Burada Tehanevi ve
sonrasinda Abdiilmecid Mahmud, Ali el-Hafif’in eserlerinde yer verdikle-
ri bir tespiti nakletmek yerinde olacaktir Tehanevi, Sahabenin umtmii’l-
belvé olan konularda delil mahiyetinde bir rivayete “ihtimam” gostermeyip,
onunla amel etmemelerini o rivayetteki hitkmii haram degil de tenzihen
yahut da tahrimen mekruh olarak anlamalarindan kaynaklandigini soyle-
mektedir. Ser‘i bir konudaki emrin nakledildigi bir hadisi hiiccet kabul et-
memelerini ise o rivayette gecen hitkmii mendup olarak degerlendirmeleri
ile agiklamaktadir.'*

Konuyla ilgili olarak cemaate uyan kimsenin namazda kiraat etmesi
meselesi 6rnek verilebilir. Ibadetler konusunda éne ¢ikan “kirae halfe’l-
imam” tartigmalari, hakkinda miistakil bir literatiir olusacak derece ihtilafa
neden olmustur. Bu konuda eser kaleme alan Hanefi 4limlerinden biri olan
Leknevi, muktedinin kiraat etmesi konusunda mezhep igerisindeki goriis-
leri bes baglik altinda toplamigtir. Hanefi alimlerin konu hakkindaki goriis-
lerine bakildiginda bir kisminin namazda kiraatin terk edilmesi gerektigini
soylemekle yetindikleri yahut da bunun nehyedildigini agikc¢a soyledikleri

117 Serahsi, Usill, 1: 368; Abdiilaziz el-Buhéri, Kegfii'l-esrdr, 3: 35.

18 Cessas, Usiil, 3: 115, 165.

19 Usmendi, Bezlii n-nazar, 476.

120 Zafer Ahmed et-Tehénevi, Kavdid fi Ulumi’l-hadis, 3. Bask, thk. Abdiilfettah Ebti Gudde (Haleb:
Mektebetii'l-Matbuati’l-Islami, 1972), 126; Ali el-Hafif, Esbabu ihtilafi'l-fukaha, 2. Baski (Kahire:
Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1996), 71; Abdiilmecid Mahmd, el—ftticahdtﬁ’l—fzkhiyye ‘inde Ashabi’l-hadis
[fi'l-karni’s-salis el-hicri (Kahire: Mektebeti’l-Hanci, 1979), 249.
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goriilmekte, azinlikta kalan bir kesimin ise cemaat halinde kiraatin haram
oldugunu ve namazi bozacagini kabul ettigi anlasilmaktadir. Leknevi kiraa-
tin namaz1 bozacag goriisiiniin digerlerine nazaran en zayifi oldugunu, Hz.
Peygamber ve Sahabe'nin biiyiiklerinden kiraat edilmesine dair rivayetlerin
de mevcut olmasi dolayisiyla higbir akli-1 selim sahibi kimse tarafindan sa-
vunulamayacagini belirtmektedir. Leknevi, kiraati terk etmenin farz oldu-
gunu soylemenin bu konuda Hz. Peygamberden yahut Sahabeden hicbir
rivayetin gelmemesi yahut da gelen rivayetlerin mensuh olarak kabul edil-
mesi anlamina gelecegini sdylemekte ve konuyla ilgili delillerin bu sonuca
gotiiremeyecegini savunmaktadir. Leknevi'ye gore kabul edilmesi gereken
goriis muktedinin kiraatinin siinnete muhélif yahut da tenzihen ya da tah-
rimen mekruh oldugudur. Hanefi 4limleri tarafindan genel kabul goren
goriis de bu yondedir.”! Leknevi kiraatin, kat bir delille haram kilinmasi
durumunda bile namazi bozmayacagini diisiinmektedir. Clinkii namazda
her harami islemek, onun fasid olmasina yol agmamaktadir. Zira Leknevi,
zelle olmaksizin Kur’an kiraatinin namazi bozmadiginy, bilakis namazin zi-
kir, tesbih ve kiraatten olusan bir biitiin oldugunu séylemektedir.'**

Hanefi ulemasinin yukarida anlatilmaya ¢alisildig: iizere, $az kalan riva-
yetler hakkinda ti¢ farkli ihtimal iizerinde durmasinda, rivayetlerin delélet
ettikleri hiikiimlerin ortaya ¢ikaracagi sonuglarin géz dniinde bulundurul-
masinin énemli rolii vardir. Ornegin mess-i zekerden dolay1 abdestin bo-
zulacagina hitkmedilmesi farkinda olmadan bir¢ok insanin namazini batil
hale getirebilecek bir durumdur. Hanefiler bunu dikkate alarak bu derece
6nemli sonuglar dogurabilecek bir rivayetin haber-i vahid derecesinde ka-
lamayacag1 sonucuna varmaktadir.'*

SONUC

Hanefilere gore bir hadisin fukah4 tarafindan bilinmesi yani maraf olu-
su o hadise muhalefet eden rivayetleri terk etmek i¢in bir sebeptir. Hanefiler
bir hadisin maruf hale gelmesini saglayacak etkenlerden biri olarak hiik-
me duyulan genel ihtiyac1 gostermektedir. Bu durum mezhep ulemésinin
haber-i véhidlerin muhtevasi hakkinda -sarahaten boyle bir tasnif ortaya

12! Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid, Fethu’l-kadir (y.y.: Mustafa el-Babi el-Hale-
bi, 1970), 1: 340-341.

122 Eb(’]-Hasenat Abdiilhay b. Muhammed el-Leknevi, imdmii’l-kelam fima yeteallaku bi'l-kiradti halfe’l-
imam (Cidde: Mektebetii’s-Sevadi 1i’t-Tevzi, 1991), 90-94.

12 Cessas, Ahkamu’l-Kurin, 1: 252, Yargl, “Yaygin Olarak Nakledilmesi Gereken Haberler”, 161.
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koymus olmamakla birlikte- ahd-i zihnilerinde umtmi’l-belva olan konu-
lar ve olmayanlar seklinde bir ayrima isaret etmektedir. Umamii’l-belva ola-
rak kabul edilen konularin yukarida tespit edilmeye ¢alisilan hustsiyetleri,
Hanefilerin rivayetlerin naklini etkileyen unsurlar tizerinde diistindiikleri-
ni gostermektedir. Nakil keyfiyetine gore ise umtimii’l-belva olan konularla
olmayanlari birbirinden tefrik etmislerdir. Hanefiler, 6zel sayilabilecek bir
takim durumlara dair haberlerin aktarilmasina kiyasla umtmi’l-belva olan
konulari ele almiglar ve bu rivayetlerin haber-i vahid seviyesinde kalamaya-
cag1 sonucuna varmiglardir. Bu bakimdan Hanefiler'in hadisin bilinmesine
duyulan ihtiyaci da bir sihhat sart1 olarak gérdiigii sdylenebilir. Onlarin ri-
vayetlerin insanlarin ihtiyaglar1 nisbetinde yayginlasacag: fikrinden hare-
ketle bir “asl” kabul ettikleri umtmi’l-belvé anlayisinin temelinde, hitkmii
itibariyle insanlarin genelini ilgilendiren bir konuda Resulullah’in bilgi ver-
mekten, ashabinin da bu bilgiyi ona ihtiya¢ duyan kimselere ulagtirmak-
tan kaginmasinin (tevkif) miimkiin olmayacag: diisiincesi yatmaktadir. Bir
rivayetin nakledilmesi ile o rivayetteki bilgiye duyulan ihtiya¢ arasindaki
iliski, Hanefi ulemasi ile, umim’l-belva olan bir konuda nakledilen 4had
haberin delil olarak kullanilmas1 gerektigini savunan alimler arasindaki
tartigmanin odak noktasini teskil etmektedir. Hanefi alimleri insanlarin,
hakkindaki bilgiye genel bir ihtiya¢ duyduklar: konulara dair hadislerin,
sozii edilen ihtiyaca ve bu konulardaki sorularin sikligina paralel olarak
artmasi gerektigini savunurken, muhalifleri ise ihtiyag ile rivayet arasinda
zorunlu bir iliskinin mevcut olmadig goriisiindedir. Bu bakimdan Hanefi
alimlerin yalnizca olani (menkul rivayetleri) degil olmasi gerekeni de goz
ontinde bulundurduklari, diger bir ifade ile umami’l-belva olan konuda-
ki rivayetlerin meshur seviyesine ulasamama durumunu da menfi bir delil
olarak dikkate aldiklar1 sdylenebilir. Umtimii’l-belva hem sened hem de
metin tenkidini ilgilendiren bir kavram olarak Hanefiler'in hadisin sih-
hatini senedin sihhatine hasretmediklerini gosteren kavramlardan biridir.
Umamii'l-belva kavraminin Hanefi alimleri tarafindan kullanilmaya bas-
lanmast ve usul eserleri icerisindeki gelisimi incelendiginde onlarin bu kav-
rami [sa b. Eban ve Kerhfi'ye nispet ettikleri goriiliir. Bu telakkiyi elestiren
isimler ise umtmir'l-belva anlayisinin Ebta Hanife'ye it oldugunu soyle-
mekte ve tenkitlerini dogrudan ona yonetmektedirler. Yukarida arz edildigi
tizere konuyla ilgili caligmalarda temas edilmese de Kerh'nin muasir1 olan
Mituridinin de bu kavrami kullandig1 gériilmektedir. Kavramin zihni var-
liginin ise Imameyne kadar geri gotiiriilebilmesi miimkiindiir.
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TABERP’NIN TARIHU’L-UMEM VEL-MULUK ADLI ESERINDE ESBAB-I NUZUL*

Oz

Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/923) tefsir, hadis, fikih ve tarih gibi pek ¢ok
ilim dalinda 6nemli yeri olan ilim adamlarindan birisidir. Hicri {igiincii asrin son
70 yili ile 4. asrin ilk 10 yilina sahitlik eden Taberi, derin ihtilaf ve ¢ekismelerin
oldugu Abbasiler déneminde yasamistir. Tarihgiler arasinda, genellikle fslim tarih-
gilerin seyhi veya “Islam diinyasinin Herodot'u” olarak kabul edilmektedir.Onun
Tarthu’l-iimem ve’l-miiltk adl eseri, insanlik tarihi ile baslayip kendi dénemine
kadar meydana gelen olaylari ihtiva etmektedir.

Eserin 6nemli yonlerinden biri, ayet ya da stirelerin niizal sebeplerine iligkin baglam
bilgisi vermesidir. Kuran'in tarihiyle ayetlerin niiztl sebeplerine 151k tutmasi, niizil or-
taminin karakteristigini yansitmasi ve bazi hiikiimlerin tesriine dair bilgiler icermesi
gibi yonlerden eserin tefsir ¢alismalar agisindan da ayr1 bir kaynaklik degeri vardir.
Taberi i¢in Ibn Ishak ve Ibn Hisam gibi tarihgilerin eserleri esbab-1 niiztil konu-
sunda referans olmakla birlikte o, bu verileri daha genis bir ¢ercevede degerlendir-
mistir. Isnad’a baglilig1 ile meshur olan miiellif, kaynagi Hz. Peygambere dayanan
esbéb-1 niizil bilgilerini rivayet silsilesinde esas alan Sahéabe ve tabiin tabakalarin
da dikkate alan bir nakil anlayis1 benimsemistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Taberi, Tarihu’l-imem ve’l-miiltik, Sebeb-i Nuizil, Ri-
vayet, Tarih

ASBAB AL-NUZUL iN TABART’S “TARIKH AL-UMAM WA AL-MULUK”

Abstract

Muhammad ibn Jarir al-Tabari (6. 310/923) is one of the scholars of knowledge
who holds an important place in many fields such as tafsir, hadith, figh, and his-
tory. Taberi who lived 70 years in 3. Hijri century and more than 10 years in 4. Hijri
century, witnessed deep conflict and struggle during Abbasid era. Among the his-
torians he is accepted as sheik of Islamic historians or “Herodotus of Islamic world”
His work Tarikh al-Umam wa al-Mulik comprises the events beginning with the
history of humanity until his own period.

One of the important aspects of the work is that it provides contextual information
about the asbab al-nuzil of some Qurianic verses or chapters. By shedding light on
the circumstances of revelation of some verses through Quranic history, reflecting
the characteristics of the environment of revelation, and providing information on
the analyses of some rulings, al-Tabar’s work has a separate value as a source from
the perspective of tafsir studies.

Although the works of historians like ibn Ishaq and ibn Hisham have been refer-
ences in terms of asbab al-nuzil for al-Tabari, the latter evaluated this data in a
broader context. The author, who is known for his attachment to isnad, has adopted
an approach to transmission that also takes into account the layers of the sahaba
and tabi‘een who based their narration chain on the asbab al-nuzil whose source
rely on the Prophet Muhammad.

Keywords: Tafsir, Tabari, Tarikh al-Umam wa al-Muluk, Asbab al-Nuzul, Narra-
tion, History

" Bu ¢alisma 12/12/2018 tarihinde sundugumuz “Ulimu’l-Kur'an Ve Tefsir Kaynagi Olarak Taberi
Tarihi (Baglangigtan Risaletin Sonuna Kadar)” bashikli doktora tezi esas alinarak hazirlanmgtir. /
This study was prepared based on a PhD thesis that we presented on 12/12/2018.
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GIRIS
amiu’l-beyan an te'vili ayi'l-Kur’an ve Tarihu’l-imem ve’l-miltk
adli eserleriyle maruf miifessir, tarih¢i, muhaddis ve fakih olan Ebt
afer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi
(6. 310/923), 224 yili sonunda veya 2251 yili baginda (839) Taberistan'in
merkezi Amiilde dogmus Iranli bir alimdir.2 Taberi nisbesinin yaninda
Ebt Cafer,3 Ibn Cerir, Amiili ve Bagdadi nisbeleriyle de bilinir.4 Taberi il-
mi hayatina kiigiik yaslarinda Kuran1 ezberlemek ve hadis yazmakla bas-
lamus, ilim tahsili i¢in bir¢ok ilim merkezlerine giderek hadis, tefsir ve fi-
kih derslerinin yaninda Tarib’ini yazarken ¢ok faydalandigi Ibn Ishak’in el-
Miibtede’ ve'l-mebas ve'l-megazi (Siretii Ibn Ishak) adli eserinin icAzetini
Rey sehrinde Ahmed b. Hammad ed-Dulabiden almistir.5
Hicri t¢lincil asrin son 70 yili ile 4. asrin ilk 10 yilina sahitlik eden
Taberi, derin ihtilaf ve ¢cekismelerin oldugu Abbasiler doneminde yasamis-
tir. Bu donem ilimlerin gelisip parladigy, kitaplarin bablara ayrilip tasnifi-
nin yapildig: asir olarak kabul edilmektedir. ¢
Tarihgiler arasinda, genellikle Islam tarihgilerin seyhi veya “Islam diin-
yasinin Herodot'u” olarak kabul edilen Muhammed b. Cerir et-Taberi ge-
nelde Islam diisiincesi, 6zelde tefsir, hadis, fikih ve tarih gibi pek ¢ok ilim
dalinda 6nemli yeri olan bir alimdir. Ayrica o, kiraat, Arap dili ve edebiyati,

! Ebt Nasr Taciiddin Abdilvehhab b. Ali b. Abdilkéfi es-Stibki, Tabakdtu’s-sdfi‘iyyeti’l-kubra, thk.
Mahmud Muhammed et-Tenahi-Abdiilfettah Muhammed el-Hiilvi, (Beyrut: y.y., t.y.), 3: 120.

2 Ebt Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Tarihu’l-Umem ve'l-Miiltik,
thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, 2. Baski, (Kahire: Daru’l-Mearif bi-Misr, 1960), I: 6; Fikret Isil-
tan, “Ibn Cerir et-Taberi”, Milli Egitim Bakanhg: Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: MEB Yayinlari, 1967),
12: 592.

3 Ebt Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, (Beyrat: Darw’l-Kutubi'l-Ilmiyye, t.y.),
2:162; Yakut el-Hamevi, Mu cemu’l-udebd’, (Beyrut: Milessesetu’l-Mearif, t.y.), 513; Ali b. Abdulaziz
b. Ali eg-$ibl, Ebir Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi (Siratuhti, Akidetuhii ve Muellefatuhii), (Ri-
yad: Mektebetii’r-Resid, 2004), 15; Zuhayli, hi¢ evlenmedigi ve bir ¢ocuk sahibi de olmadig: halde,
Taberinin Ebi Cafer diye kiinyelenmesini Islim 4dabinin bir geregi olarak agiklamaktadir. Bkz:
Muhammed ez-Zuhayli, el-Imamu’t-Taberi, (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1999), 28-29.

¢ Ibnun-Nedim, el-Fihrist, (Kahire: Matbaatu’l-Istikame, t.y.), 340; Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi,
Siyeru a’lamin-nubeld, (Beytwl-Efkarid-Devliyye, t.y.), 3: 3366; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad,
2: 166; Franz Rosenthal, General Introduction, in The History of Tabari, I: From Creation to the Flo-
od Albany, (NewYork: State Universty of New York Press, 1989), 15-16; Abdulkader Ismail Tayob,
Islamic Historiography: The Case of Al-Tabari’s Tarikh al-Rusul wa’l-Muluk on The Companions of
The Prophet Muhammad, (Doktora Tezi, Temple University, 1989), 59-60; Tobias Anderson, Gover-
nance and Ecoonomics in Early Islamic Historiography: A Comparative Study of Historical Narratives
of Umar’s Caliphate in The Works of al-Baladhuri an at-Tabari, (Yiksek Lisans Tezi, Departments of
Cultural, Religious and Educational Science), 2013, 32; Faruk Yildiz, Ebii Ca’fer Muhammed b.Cerir
et-Taberi'nin Tarihii'l-Umem ve'l-Miilik Adli Eserine Gére Islam Tarihi Kronolojisi, (Yiiksek Lisans
Tezi, Harran Universitesi, 2015), 3-5; Isiltan, “Ibn Cerir et-Taberi”, 12: 594-598.

5 Yakut el-Hamevi, Mucemii’l-udebd, 18: 50; Mustafa Fayda, “Tabert”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 39: 316.

¢ Muhammed b. Tahir el-Berzenci, Sahihu tarihi’t-Taberi, (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 2007), I: 23.

Hiiseyin Gazi Yurdaydin, Islam Tarihi Dersleri, (Ankara: y.y., 1998), 3.
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siir, lugat, sarf, nahiv, ahlak, mantik, matematik ve tip gibi ilimlerle de mes-
gul olmustur.®

Zaman ve yaratilis meselelerini ele alarak baslayan eser, h. IV. ylizyilin
baslarina kadar uzun bir stirece 151k tutmasi ve miiellifin tiim bunlari tarih-
¢i kimliginin yaninda tefsirci bir yaklagimla aktarmis olmasi, tizerinde has-
sasiyetle durmayi gerektiren bir konudur. Ayrica eser erken donem siyer ve
tefsir alanlarinda var olan veriler 151g1nda Kur'an kronolojisine dair muhte-
vastyla ayetlerin tarihlendirilmesi meselesine de 151k tutmaktadir.” Tefsir
kiilliyatinin temel kaynagi olan siyer ve megazi kitaplari, indikleri donem-
de sira gozetilmeden kaydedilen ayetleri, niiziil ortamini ve muhataplarin
durumlarini ortaya koymakla ayetlerin zaman siralamasini da netlegtirerek
tefsir ilmine 6nemli veriler sunmustur.

Bu makalenin kaleme alinmasindaki amag, Taberi Tarihi'ndeki bazi ayet
ya da strelerin inzéline iliskin 6rneklemeler tizerinden miiellifin sebeb-i
niizal rivayetlerini ele alig bi¢imini ortaya koymak olacaktir.

1. ESBAB-I NUZUL KAVRAMI

Esbab-1 niiztll terkibinin ilk sozctigii olan esbab, vesile, vasita, metot,
yol ya da isaret anlamindaki sebep kelimesinin ¢oguludur.'® Terkibin ikin-
ci sozcligii olan niiztl kelimesi ise nezele fiilinin masdari olup yukaridan
asagiya inmek veya inis anlaminda kullanilmaktadir." “Nuzal sebepleri”
anlamina gelen bu tabir, Hz. Peygamber’in risalet doneminde vuku bulan
ve Kur'an'in bir veya birkag ayetinin yahut bir stiresinin inmesine yol agan
olayi, durumu ya da hazir bulunanlardan biri tarafindan Hz. Peygambere
yoneltilen bir soruyu ifade etmek tizere kullanilir.'”

Bu ilim dali ile ilgili yeni bir tanimlama da su sekildedir: “Niiztl orta-
minda meydana gelen bir hadiseye veya Hz. Peygambere yoneltilmis bir

8 Ebu’l-Abbas $emsud-din Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr b. Hallikan, Vefeyatu’l-a‘yin ve enbeu

ebndi’z-zaman, (Beyrat: Daru Mesadir, t.y.), 4: 192; Isiltan, “Ibn Cerir et-Taberi”, 12: 594.

Esra Gozeler, Kuran Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, (Istanbul: Kuramer, 2016), 13. Kur’an ayetlerinin

tarihlendirilmesi ile ilgili ayrica bkz: Esra Gozeler, Kuran Ayetlerinin Tarihlendirilmesi Sorunu ve

Kurana Kronolojik-Olgusal Bir Yaklasim (1 Rebiw’l-Evvel-4 Rebiw’l-Evvel Arasi, (Doktora Tezi, An-

kara Universitesi, 2009); Esra Gozeler, “Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesine Batili Yaklagimlar”,

Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 51:1 (2010): 295-326.

1 Ebuw’l-Kasim Muhammed b. Hiiseyin er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kuran, thk. Mu-

hammed Seyyid Keylani, (Beyrut: Daru’l-Marife, t.y.), 220; Ebir'l-Fazl Cemaleddin Muhammed b.

Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii, Lisdnii’l- arab, (Kahire: Daru’l-Meérif), 3: 1909-

1911.

Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, 488-489; Ibn Manztr, Lisanii’l- arab, 6: 4399-4400.

2 Muhammed Abdulazim ez-Ziirkani, Mendhilu’l-‘irfan fi ‘ulumi’l-Kuran, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
Arabi, 1995), 99-101; Muhsin Demirci, Tefsir Usilii, (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Yayinlari, 1998), 210.
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soruya, vuku bulugu giinlerde, bir veya daha fazla ayetin, tazammun et-
mek, cevap vermek veya hitkmiinii agiklamak iizere inmesine vesile tes-
kil eden ve vahyin nazil oldugu ortami resmeden hadiseye sebeb-i niiztl
denir”" Kur'an'n bazi dyetlerinin belli soru ya da olaylar iizerine inmis ol-
masi, onun insan olgusunu goz ard1 etmedigini, bilakis onunla biitiinlegti-
gini gosteren en dnemli kanitlardan biridir."*

Satibnin “muktezay: hali bilmek™* seklinde tarif ettigi niizal bilgisi,
Kur'an'n anlasilmasi ve yorumlanmasi hususunda, donemin kiiltiirel ve
sosyolojik yapilarini aktarmasi yonii ile son derece 6nemlidir. Ayrica $atibi,
Kuranin anlagilmasinda muhatap toplumun arka plan bilgisinin gozetil-
mesi gerektigini vurgulamistir.'®

Niizal sebepleri ancak, Kuranin inisine sahit olmus, Hz. Peygamber’in
sozlerini isitmis, zaman ve mekan agisindan ayetlerin ilk muhataplar:
olan Sahabeden nakledilen sahih rivayetlerle bilinebilir. Zerkesinin (6.
794/1392) “Niiztl sebebi, Sahabenin bilebilecegi bir seydir. Ciinkii on-
lar, 4yetlerin inmesine yol agan durum ve olaylar: kusatan sebeplere vakif
olmuslardir”'” s6zii ashabin bu konudaki 6nemli roliinii vurgulamaktadir.
Ayrica Zerkesi, sebeb-i niiztlii, Kuran'in tefsirinde bilinmeye muhtag¢ du-
yulan bir ilim olarak takdim eder ve tarih ilminin gidisatiyla benzer gore-
rek bu ilmin faydasiz oldugu diisiincesini hatali bir bakis agis1 olarak deger-
lendirir ve bu ilme vakif olmanin bir¢ok yararini da siralar.'

Sahébe, tabiin ve tebeu’t-tabiin miifessirleri i¢in Kuran tefsirinde ilk
basvurulan kaynak esbab-1 niiztil bilgisi oldugu gibi tefsir ilmi evvel emirde
ayetlerin niiztl sebeplerini bilmekten ibaret sayilmistir."” Kuran'in anlagil-
masinda dnemli bir yeri olan sebeb-i niiztl rivayetleri biiyiik oranda tarihi
malumattan olusur. Ayrica bu ilim, vahyin nézil oldugu ortami resmetme-
si bakimindan niiztil ortaminin asli unsuru olarak biityiik 6nem tagimakla
birlikte*® Kur’an'in her bir ayet ve stresi ile ilgili niizal sebebi bilgisi mevcut
degildir.

1

by

Ahmet Nedim Serinsu, Kuranin Anlasgilmasinda Esbab-1 Niiziliin Rolii, (Istanbul: Sule Yayinlari,
1994), 68.

M. Said Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, (Istanbul: Esra Yayinlar1, 1997), 332-333.

Ebt Ishak Ibrahim b. Mtisa b. Muhammed el-Lahmi eg-$atibi el-Girnati, el-Muvafakat, (Daru Ibn
Affan, 1997), 3: 351.

es-Satibi, el-Muvafakat, 131.

Ebti Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahéadir b. Abdilldh et-Tiirki el-Misri el-Minhéci es-Safii
ez-Zerkesi, el-Burhan fi ‘uliimi’l-Kuran, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim, (Kahire: Daru’t-Turas,
1984), 1: 22.

Zerkesi, el-Burhan, 1, 23-25.

Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulu, (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1976),
116.

Serinsu, Kuran ve Baglam, 56.
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Belli bir zaman ve mekan gercevesinde nazil olan Kur’an, indigi zaman ve
mekanin dil, Gslup, kiiltiir ve yasam bi¢imini de yansitmaktadir. Bu durum
ozellikle bazi stire ve ayetlerin daha net olarak anlagilmasi ve yorumlanma-
sinda niiztil sebeplerini bilmeye olan ihtiyaci da agikea ortaya koymaktadir.
Konusanla dinleyenin birbirini net olarak anlamas i¢in sdyleyen ve muhatap
ayrilmaz iki unsurdur. Allah Teala, mesajini niiztil doneminin muhataplarina
Arapga olarak indirmis ve muhataplar da bu mesaji zaman ve mekén faktor-
leri gercevesinde anlamis ve anlamlandirmistir. Baglam denilen bu konsept
ilahi hitabin anlasilmasinda ve yorumlanmasinda ashabdan giinimiize ka-
dar miifessirlerin ¢ok¢a miiracaat ettikleri bir kaynak olmustur.

Ayetlerin niiz(il ddnemini bilmek ve Kur’an'mn ilk muhataplarini tanimak
bu kutsal metni anlamanin en 6nemli unsurlarindan biridir. Zira Kuran
belli bir mekanda ve tarihte nazil olmakla birlikte gegmiste vuku bulan bir-
ok tarihi olaya da ibret ve hikmet boyutu ile de olsa atifta bulunmugtur. Bu
durum Kur’an'in anlagilmasinda tarihe bagvurmay zorunlu kilmaktadir.”!

Kelamda esas olan zahiri anlam olmakla birlikte Kur’an1 sadece metin
merkezli okumak her zaman dogru sonuca ulastirmayacag gibi ilk muha-
taplarina bir s6z olarak indirilen Kur'an kendi tarihsel baglamindan ko-
parmak anlamina da gelir. Ayetler, tarihsel arka plan ve baglam goz 6niinde
bulundurularak okunmadig: takdirde anlam ve anlama sorunlarinin or-
taya ¢ikmasi muhtemeldir. Zaman igerisinde tefsir kaynaklarimizi 6nemli
oranda etkisi altina almis olan Kuran1 salt dilbilimsel yontemlerle anlama
egilimi bir taraftan konularin anlagilmasina katkida bulunmas: agisindan
olumlu bir faaliyet olarak degerlendirilirken diger agidan bazi sorunlarin
dogmasina neden oldugu seklinde elestirilere maruz kalmistir.?

Niiztl sebepleri ve buna bagli olarak tarihi baglam bilgisi, hemen biitiin
tefsir tiirleri i¢in vazgecilmez bir bagvuru kaynagidir. Bununla birlikte s6z
konusu tarihi bilgiler, bilhassa son dénemde olduk¢a 6n plana ¢ikan krono-
loji esasli tefsirler® ve konulu tefsir ¢calismalari* i¢in ayr1 bir 6neme sahip-

! M. Mahfuz S6ylemez, “Kur’an’in Anlagilmasina Tarihin Etkisi: Kureys ve Fil Streleri ile Necm Stiresi
19-23. Ayetleri Ornegi’, Kuran ve Islami Ilimlerin Anlasiimasinda Tarihin Onemi, ed. M. Mahfuz
Soéylemez (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 70.

Sevket Kotan, “Kur’an, Tarih ve Metin”, Kuran ve Islami Ilimlerin Anlasimasinda Tarihin Onemi”, Ed.

M. Mahfuz Soylemez, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 139-140.

? Kur’an'in kronoloji esasli okunmasuyla ilgili degerlendirmesi igin bkz: Mesut Okumus, Kuranin Kro-
nolojik Okunusu Muhammed Izzet Derveze Ornegi, (Istanbul: Arastirma Yayinlari, 2009); Kronolojik
tefsir yaklasiminin bu alanda verilen eserler iizerinden degerlendirilmesi i¢in, Necmettin Caliskan,
“Niizul Sirasina Gore Tefsir Yaklasiminin Kur’an Yorumuna Etkisi (Beyanu’l Hak Ornegi)”, Islam
ve Yorum: Temel Tartismalar, Imkdanlar ve Sorunlar, Malatya Ilahiyat Vakfi Yayinlar1 (2017), 2: 191-
208.

2 Konulu Tefsir; farkli stirelerde zikredilen belirli bir konuya ait Kur’an ayetlerini, 6ncelikle sevk olun-

duklar1 ortamda, daha sonra da bir araya toplayip Kur’an bitiinliigii i¢erisinde -mtimkiin oldugu
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tir. Tefsir ustlii eserlerinde niiztil sebeplerini bilmenin bir¢ok faydasindan
bahsedildigi gibi** bazi alimler olumsuz yonlerine de dikkat ¢ekmistir.*®

Tarih eserlerinde yer alan zaman ve mekén bilgisi Kuran'n anlagilma-
sinda da en 6nemli veri tabanlarindan biridir. Taberinin, Tefsir’inde ¢ok¢a
yer verdigi niizal sebepleri, Kuran'in ilk muhataplarinin taleplerine karsilik
vermesinin yaninda sonraki nesillerce anlagilmasinda da énemli rol oyna-
maktadir. Bu baglamda Taberi Tarihinin kiymetini artiran en 6nemli hu-
suslarindan biri de, ele aldig1 olaylarla ilgili nazil olan &yetlerin inis sebep-
lerini dile getirmis olmasidir. Dolayisiyla esasinda tarihi méaltimat igeren
bu eser, Hz. Peygamber’in Kuran'la muhatap oldugu donemi de igermesi
itibari ile siret eseri sayilacagindan, Kur’an ayetlerinin inis sebeplerine yap-
181 atiflar sebebiyle, tefsir ilminin sahasina giren veriler i¢in de miistagni
kalinamayacak bir kaynaklik teskil etmektedir. Erken dénem tefsir 4limi
olan Taberfnin eserini ayricalikli kilan en 6nemli vasiflarindan biri de,
icindeki bilgilerin yaninda Taberi'nin ilk kaynaklara yakin olmasi ve onlar1
nakletmesi gosterilmektedir.””

Taberi Tarihi'nde baglam/siyak konusuna eserin tamaminda dikkat ede-
rek rivayetler arasinda tercihlerde bulunurken niiztl sebeplerini de 6nem-
li bir kriter olarak degerlendirmistir. Onun temel basvuru kaynaklarindan
olan Ibn Ishakin el-Miibtede’ ve'l-meb as ve'l-megazi’si®® ile Ibn Hisam’in
es-Siretiin-nebeviyye’si sebeb-i niiztlle ilgili konulara vukufiyetiyle ismi
one ¢ikan Ibn Abbas'tan menkul rivayetleri bolca icermektedirler.

Eser, temelde niiztl ya da viirtid sebeplerini tespit i¢in kaleme alinma-
mis olsa da tarih eseri olmasi hasebiyle ayetlerin niiztl sebepleri ve hadis-
lerin viirtid sebepleri, ele alinan konularin tabii seyrinde ortaya ¢ikmak-
tadir. $0yle ki Taberi, eserde asr-1 saddet devri baglaminda 6zellikle Hz.
Peygamber’i ilgilendiren konularda tarih¢i kimliginin yaninda tefsirci kim-
ligini de 6n plana ¢ikartmis, Kuran ayetlerine mesned teskil eden olaylar:
vermekten kaginmayarak adeta tarihin bu donemini Kur’an ve Kur’an ilim-
leri alanindaki bilgi birikimini ortaya koyarak kaleme almustir.

6lgiide niiztil sirasini da goz oniinde bulundurmak kosuluyla- bir tasnife tabi tutarak tefsir etmek ve
pratik hayata tatbik yontemlerini aragtirmaktir. (Konulu Tefsir i¢in yapilan farkli tanimlar igin bk.
Sahin Giiven, Cagdas Tefsir Arastirmalarinda Konulu Tefsir Metodu, (Istanbul: Sule Yayinlari, 2001),
49-51.).

» Zerkesi, el-Burhdn, 1, 22-23.

* Ebir'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiytti es-$afii, el-
Itkan fi ‘ulivmi’l-Kuran, (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 2008), 1, 126.

7 Josef Horovitz, Islami Tarih¢iliginin Dogusu, cev. Ramazan Altinay-Ramazan Ozmen, (Ankara: An-
kara Okulu, 2002), 88; Yasar Golak, Taberi Uzerine Se¢me Yazilar, (Ankara: [lahiyatcilar Birligi Vakfi
Yayinlari, 2017), 47.

2 Saban Oz, Ilk Siyer Kaynaklar: ve Eserleri, (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2006), 19.
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Bilindigi tizere, ayetlerde hiikiimler genel anlam ifade ediyor olsa da,
ayetlerin indigi zaman ve mekani bilmek, ilgili hiikmiin daha iyi anla-
silmasina yardimci olmaktadir. Bu tiirli bilgileri eserinde pek ¢ok yerde
ayrintili olarak aktaran Taberi, bu yonii ile Kuran'in anlagilmasina biiyiik
katk: saglamis olmaktadir. Kald: ki eserde bazi niiztl sebeplerinin farkl
versiyonlarinin verilmesi ve varsa bir ayet ya da sare ile ilgili birden gok
sebeb-i niiztliin rivayet edilmesi eserin bu sahada 6nemli bir gorev tistlen-
digini gdstermektedir. Ancak, eserde ¢okca kargilagilan Israili rivayetlerle
desteklenen bu veriler, sthhat agisindan igerdikleri sorunlar sebebiyle tam
anlamiyla kabul gérmemekle birlikte, birer veri olarak belli dl¢tide dikkate
alindiklarini sdylemek miimkiindiir.

Onun bir tarih eserinde Kur'an éayet ve strelerinin niiztil sebepleri-
ne yer vermesi de manidardir. O, eserinin giris kisminda, “Bu kitabimda
Yiice Rabbimizin mahliikat: yaratmasindan baglamak stretiyle evvela onun
nimetlerine nail olan, bunlara sitkreden ve haberleri bize ulasan peygam-
berlerin, hitkiimdarlarin ve halifelerin tarihini ve iktidarlarindaki olaylar1
anlatacagim”? seklindeki sozleriyle bir taraftan eserin kapsamini ortaya
koyarken diger taraftan adeta kendisini kutsal metin algisina bitiiniiyle
teslim eden bir goriintii vermistir. Bu ifadelerinden onun tarihin akisini,
fideistik kabul edilebilecek bir yaklasimla yorumladig: anlagilmaktadir.
Ona gore Tarih, Allah'in iradesine gore sekillenen bir akistir. Tarihi olaylar-
la ilgili rivayetleri degerlendirmede kriteri Allah’in kelamidir. Bu anlamda
Taberinin objektif tarih¢ilik yapmak yerine, inanglarinin sevkiyle tarihi,
Tanr iradesinin tezahiirii oldugu varsayimiyla ona siikreden ve kazanan,
nankorliik edip kaybedenlerin tarihini yazmaya yoneldigi soylenebilir.
O bir anlamda tarihi rivayetleri degerlendirirken dogrunun 6lgiisii olan
Kur’an1 kendine referans yapmaktadir. Bu eserde ayetleri tefsire yonelme-
sine sebep olarak da inanglar1 dogrultusunda sekillenen bir tarih anlayisinm
tercih etmis olmasina dayandig: goriilmektedir. Ayrica onun tarih anlatimi
yaparken Kur’an'la ilgili konulara atiflar yaparak bir taraftan diistincelerini
mesrulastirma gayreti diger taraftan kendi doneminde ve sonraki donem-
lerdeki muhataplara sundugu tarihsel baglamla vahyin 6gretilerini hayatla
bulusturma ¢abasi olarak degerlendirilebilir.

Taberi, tefsir yorumlarinda tarih rivayetlerini nakletmeye kiyasla daha
dikkatli davranmistir. Ornegin o, nakillerine giivenmedigi icin Muhammed

¥ Taberi, Tarih, 1: 54.
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b. Séib el-Kelbi, Mukatil b. Stileyman, Muhammed b. Omer el-Vakidi gibi
sahsiyetlerin goriislerine Tefsiri'nde yer vermemekle birlikte Tarih eserinde
daha da ileri giderek 6ncekilere oranla Israiliyat hususunda daha da tartis-
mal1 olan Vehb b. Miinebbih* gibi kisilere yer vermistir.”’ Buradan onun
tarih ilmini tefsire oranla daha az kritik kabul ettigi sonucuna gidilebilir. O,
Kur’an'la iliski derecesi bakimindan daha kutsal kabul edilebilecek hadis ve
tefsirde diger konulara kiyasla daha itina ile hareket ettigini s6yleyebiliriz.

Burada Taberi'nin eserinde yer verdigi baz1 6rnekler tizerinde durarak
onun bu konudaki tutumu degerlendirilecektir.

2. TABERT'NIN SEBEB-i NUZULU ELE ALMA YONTEMLERI

2.1. Ayetlerin NizGliine Dair Bilgiler

Taberi ele aldig1 bir konuya iliskin nazil olan ayetlerin niizal sebeplerini
vermekle kalmayip konunun tamamlayicisi sayilabilecek nitelikteki baska
ayetlerin niizalii ile ilgili bilgilere de zaman zaman yer vermistir. Mesela ilk
nézil olan ayetlerin hangileri oldugunu tartistig1 sayfalarda Alak stresinin
ilk bes ayetinin ilk inen ayetler oldugunu soyler ve ¢ok da ilgili olmasa da
fetret doneminden sonra ilk inen stirenin Duha stresi oldugunu, baska bir
rivayete dayanarak da bu strenin Miiddessir oldugu bilgisine yer verir.*
Aslinda bu anlatimda temel hedef Hz. Peygamber’in risaletinin baslangi-
cini tespit etmek olsa da verilen bilgilerle diger ayet ve strelerin niiztliine
iligskin verilerle tefsir ilmine 6nemli katkilar saglamistir.

Taberi Alak stiresinin 1-5. ayetlerinin sebeb-i niiztliine kendine ait
Cami‘w’l-beyan adli tefsir eserinde genis yer vermistir. Senedlerin ve ige-
riklerin farkhiliklarini dikkate alarak toplam alti farkli sened zikretmistir.
Ayrica ayni konuyu ele aldig1 Tarihi'nde de birbirinden farkli on iki rivayete
yer vererek Tefsirindeki tavrinin benzerini sergilemistir. Sonug olarak hem
ilgili 4yetlerin niiztilii hem de bundan sonra nézil olan ayet ya da stirenin
hangisi oldugu konusu Taberi'nin verdigi bilgilerle aydinliga kavusmus ol-
maktadir. Bu konuyla ilgili rivayetlerin ortak icerigi, ilk nazil olan &yetlerin
Alak stiresi 1-5. ayetler olmasidir. Olayin anlatilis ve nakledilis sekilleri de-
gisik olsa da bu ortak igerik ayn1 kalmigtir. Bu husus ilgili rivayetlerde “Ilk
nazil olan Kuran” ifadeleri ile oldugu gibi; sekiz, dokuz, on iki, on {ig ve

% el-Dari, Abd, vd., The Rise of Historical Writing Among the Arabs, (Dalawere: Princeton Universty
Press, 2018), 31.

3 Taberi, Tarihul-Umem ve'l-Miiltik, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl fbrahim 1, 12.

32 et-Taberi, Ebti Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi, Tarihu’l-Umem ve'l-Miilik,
5. Baski, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2012), 2: 15.
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on dordiincii rivayette “Ilk stire” lafzi ile de ifade edildigi olmustur. Alak
stiresinin 6. ayeti ve sonrasinin, 6nceki ayetlerin niiztl sebebi ile baglantisi-
nin bulunmadig bilinen bir husustur. **

Bir baska drnek ise Hz. Aise’ye atilan iftira (ifk hadisesi) ile ilgili nazil
olan ayetlerdir. Taberi, uzunca ele aldig1 bu konuda 6nce Beni Mustalik
gazvesine,* sonra hadisenin ortaya ¢ikisina, daha sonra da Hz. Aisenin
icinde bulundugu psikolojik duruma isaret ettikten sonra Nur stiresindeki
ayetlerin® nazil olduguna dikkat ¢ekerek konuyla ilgili tarihsel arka plam
vermistir.* Ibn Ishak’in da genis yer verdigi konu Ibn Ishak’la ayn1 senedle
hem Taberi Tarihinde®” hem de Tefsirinde®® yer almistir. Buradan sebeb-i
niizal rivayetlerinin sthhatini de farkli kaynaklardan teyit etme imkani or-
taya ¢ikmis olmaktadir.

2.2. Sebeb-i Niiz{liin Genel Anlam ifade Etmesi

Kur'an'n bazi ayetleri, genel hiikiimler koyan bir 6zellik tagimaktadir.
Bu genel hiikiimlerin net olarak anlasilabilmesi icin niiztl sebeplerini tes-
pit etmek ¢ok 6nemlidir. Taberi zaman ve mekan baglami ile sundugu bazi
ayetlerde bu amaca hizmet ederek olaylar1 somutlastirmistir.

Ornegin “Miiminler ancak Allaha ve resuliine iman edenlerdir ve
onunla ortak bir is icin toplanmis iken kendisinden izin almadan cekip
gitmeyenlerdir. Senden izin isteyenler, evet iste onlar Allah’a ve resuliine
hakkiyla iman edenlerdir. Baz1 6zel islerinden dolay: senden izin istedik-
lerinde onlardan diledigine izin ver ve Allah’'tan onlarin bagislanmasini
dile. Kuskusuz Allah ¢ok bagislar, ¢ok esirger” mealindeki Nar siresinin
62. ayetinin, miinafiklarin Hendek savasi esnasinda gizliden gizliye kendi
mevzilerini kazmaktan kaginmalar: tizerine indigini ifade etmis ve bu tiir
terklerin kotii sonuglarini inang baglaminda degerlendirip bir olay etrafin-
da somutlagtirmistir.*

Taberi rivayet¢i bir anlayisa sahip oldugu i¢in genelde olay anlatimlarini

w
@

3 Alak stresi bir biitiin olarak nazil olmadigina gére, ilgili rivayetlerde ifadesini bulan “Ilk nézil olan
stre” ibaresinden, “stire” kavraminin ilk donemde “ayet gruplarini” ifade etmede kullanildig1 kana-
atine ulagilmaktadir. (Genis bilgi i¢in bkz: Burhan Baltaci, “Taberi’nin 96/Alak Stiresi 1-5. Ayetlerin
Tefsirinde Yer Verdigi Rivayetlerde Niizil Siirecine Iligkin Veriler”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 51/2 (Ankara 2010), 236.)

3 [brahim Sarigam, Islam Tarihi, ed. Eyiip Bas, 6. Baski, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2017), 147.

» en-Nr 24/11-12.

3% Taberi, Tarih, 2: 111-115.

7 Taberi, Tarih, 2: 111-115.

3 Ebt Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi et-Taberi, Cami‘w’l-beyan ‘an te'vili

dyi’l-Kuran, thk. Abdullah bin Abdul Muhsin et-Tiirki, (Kahire: Hicr, 2001), 17: 191-192.

¥ Taberi, Tarih, 1: 612.
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yapmakla yetinerek sebep ve sonuglarla ilgili degerlendirmelere pek yonel-
meyen bir tarihgidir. Ancak yukaridaki 6rnekte de oldugu gibi kimi zaman
olayin husisiligini asip umtimi yorumlara da yer vermistir.

2.3. Sebeb-i Niiziiliin Ayetin Kapsamini Belirlemesi

Niizal sebepleri, 4yetlerin kapsam alanini belirleme imkéan: sunmasi
acisindan ¢ok 6nemli materyallerdir. Taberi bir¢ok defa niiziil sebebini zik-
rederek ifadenin muhatap aldig1 kisi ya da kitlenin kimler oldugunu ortaya
koymustur.

Bu cergevede Taberi Leheb stiresinin niizulii ile ilgili olarak aktardig:
bilgi bunun giizel bir 6rnegini teskil eder: Gizliligin hakim oldugu dénem-

1”

lerde Hz. Peygamber bir giin Safa dagina ¢ikarak: “Yardima yetisin!” diye
seslenince bu feryat {izerine Kureysliler onun etrafinda toplanmis ve ne
olup bittigini sormuglar. Bunun {izerine Hz. Muhammed (as): “Ben size sa-
bahleyin yahut aksamleyin diisman sizi basti dersem sozlerime inanmaz mi-
simiz?” demis. Onlar da: “Evet inanir1z”, deyince “Ben sizi siddetli bir azap
ile korkutuyorum’, dediginde Ebu Leheb: Sana yaziklar olsun, bizi bunun
icin mi buraya ¢agirip topladin? diye karsilik vermisti. Bunun tizerine Le-

heb stiresi nézil olmugtur.*’

2.4. Sebeb-i Niizil Sigalarinin Kullanim Sekilleri

Hadis ve Tefsir kitaplarinda oldugu gibi tarih eserlerinde de sebeb-i
niizal rivayetleri zikredilirken, kullanilan rivayet kaliplari da 6n plana ¢ik-
maktadir. Sigalarin kullanilis sekli niiztil sebebinin kuvvet derecesini de
gostermektedir.*!

Sebeb-i niiztilde kullanilan rivayet kaliplarini sebep ifade etmede nass
olan ve nass olmayan seklinde iki baslik altinda miitalaa etmek miimkiin-
diir. Birinci grup, ayetin inis sebebine dogrudan isaret eden kaliplardir ki
burada ayetin inisindeki sebep agik¢a ortaya konmak i¢in bu kaliplar kulla-
nilir. Bu kaliplardan bazilar1 sunlardir:

(145"3Y1 Js5 ) Bu dyetin niizal sebebi s6yledir.

(&J59 148" =5a>~) Su olay vuku buldu da bu éyet indi.

(Jw 4 3 13" &9) Su hadise vaki oldu da bunun {izerine su ayet indi.

(148" 2 Jow) O’na (Hz. Muhammede) su mesele hakkinda sorulmasi
tizerine su ayet nazil oldu.

40 Taberi, Tarih, 1: 542.
4 Serinsu, Kuran ve Baglam, 79.
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Kimi zaman da nass iceren sebeb-i niizil kalib1 ya da fa-i sebebiyye de
olmayabilir.* Bu baglamda Taberide su 6rneklere rastlanmaktadir.

1. Taberi, Leheb stiresinin inis olayini anlatirken Hz. Peygamber’in ya-
kin akrabalarini dine davet ettigi ortamda Ebu Leheb’in lanet okuyarak
ayaga kalkip meclisten ayrildig1 durumu anlatilirken (s, 5-Ji sis <J;4) “bunun
tizerine bu stire nazil olmustur” ibaresi ile Tebbet stresinin nazil oldugunu
anlatmigtir.®?

2. Taberi KafirGn siiresinin niizGlint anlatirken Kkafirlerin Hz.
Peygambere Allah’a bir yil kulluk ettikten sonra kendi tanrilarina da bir yil
kulluk etmeyi teklif etmeleri tizerine Hz. Peygamber’in vahiy bekledigi ve
bunun iizerine “levh-i mahftizdan ayet geldi” anlaminda (- .o o) & b
Ls:41) ibaresiyle sirenin sebeb-i niiztiliine isaret etmistir.**

3. O, Tevbe stiresinin 103. ayetinde Hz. Peygambere mallardan sakada
almas1 emredilirken bu ayetin niiztliine Sallebe b Hatib hadisesinin sebep
oldugunu (« &Us J3 ¢ i 0 5y) ibaresiyle anlatmigtir.*

4. Taberi, baz1 ayetlerin bir olaymn vuku bulmasina binaen indigine isa-
ret etmek icin (J W 8, 5 / I>y ;¢ & J39) seklindeki sigalar1 kullanmustir.

Ikinci grupta ise dogrudan sebepten bahsetmeyen veya olay anlatil-
diktan sonra (=) harfi kullanilmayan ya da kelamin gelisinden rivayetin,
sebeb-i niizll rivayeti oldugu anlagilmayan kaliplardir. Bu durumda riva-
yet, bir sebebi degil de ayetin ihtiva ettigi manalar1 ya da manalardan birini
ortaya koymus olmaktadir ki bu kaliplardan bazilar1 sunlardir:

(1S 3 % Y ods <J5) Ayet su olay hakkinda inmistir.

(15 3 <dp % ¥ eds ) Ayetin gu olay hakkinda indigini zannediyorum.

(1S & W <Jp & W eds ol L) Ayetin ancak su olay hakkinda indigini zan-
nediyorum.

(1S %Y1 sds o0 &1 510) Bu Ayetten Allah Teal&nin muradi budur.

(148" Je 231 J) Ayet su hususa delalet etmektedir.

Taberi de Tarih kitabinda ayetlerin niiztliine isaret ederken farkli siga
versiyonlarini kullanmistir. Onun bu kullanimlarindan bazilarina yer ve-
recegiz.

1. O, baz1 anlatimlarinda ayetlerin nazil oldugu ortami farkli kaliplar
kullanarak anlatmistir. Bu durumda sebebi niiztilden ziyade &yetin anla-

42 Sebeb-i Niiztl kaliplarinin kullanimiyla ilgili olarak bkz: Serinsu, Kuran ve Baglam, 79-82.
* Taberi, Tarih, 1: 542.

* Taberi, Tarih, 1: 550.

4 Taberi, Tarih, 2: 192.

4 Taberi, Tarih, 1: 535, 542, 550-551; 2: 33, 46.
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silmasina 151k tutacak baglami verdikten sonra herhangi bir 4yetin ya da
stirenin konuyla iliskisini belirtmek anlaminda bir kalip kullanmistir. Or-
negin Hz. Peygamber’in risalet sonrasi yakin akrabalarini uyarmasi emriy-
le ilgili ayetin niiztli ile ilgili (& Js, Jo 23 sds <33 W)* seklinde bir ibare
kullanmustir.

2. Yine Isra stiresinin 73-75. ayetlerinin niizdline iligkin olarak “Allah
ona vahyetti” anlaminda (« & ~,) seklinde bir kalipla ayetin niiztil bag-
lamina isaret etmistir. **

3. Enfal stresinin 39. ayeti baglaminda savas emri verilen (J5 J;5)%
“Allah’in su s6zii nazil oldu” anlaminda bir kullanim1 olmugtur.

4. Taberi kimi zaman da Kur'an'n niiztiliinden 6nceki bir tarihe atifla
ayetin nazil oldugunu ifade etmistir. Ornegin, Ibn Ciireyce dayandirdig
bir rivayette, Enbiya sresindeki {clis” x> 434 S 95 o dl) @) vgie L& oo
sl 4} “Onlardan biri, “Tanr1 O degil, benim!” diyecek olsa (ki demez),
biz onu da cehennemle cezalandiririz. Zalimleri boyle cezalandiririz” ( el-
Enbiya 21/29). ayetinin, Iblis'in disinda higbir melek “Ben ilahim,” deme-
di, sadece Iblis “Ben ilahim,” dedi ve insanlar1 kendisine ibadete gagirmasi
tizerine nazil oldu, derken (- G &Y o1 =J;3) “bu ayet Iblis hakkinda nazil
olmustur” kalibi ile bunu anlatmigtir. Bu ayetin Iblis’in isyani tarihinde vaki
oldugunu soylemek miimkiin olmamakla birlikte Taberi baglama dair ifa-
delere yer vererek olayin baglami resmettigi goriilmektedir. *°

5. Taberi kimi zaman da ayet ya da stirenin niiziiliine degil de bir konuya ilis-
kin ayetlerin nazil olduguna isaret etmistir. Bunu da “bu konuda Allah'in su sozii
nézil olmustur” anlamindaki (45 4l ¢ s25 1is o+ < 5) ifade kalibryla gostermistir. **

6. Minafiklarla ilgili Ahzab stresinin 22. 4yetinin ntizGlini “Kuran
nazil oldu” anlamindaki (27,21 J;s) kalibi ile vermistir. ifadedeki Kur’an ke-
limesi ayet anlaminda degerlendirilir.** Yine Miinafikin stiresiyle ilgili ola-
rak Allah'in miinafiklardan bahsettigi stre nazil oldugunda anlamindaki
(&1 53 &0 55t i) kalibina tercih etmigtir.”

Orneklerde goriildiigii Taberi, farkli kaliplarla sebeb-i niiztil rivayet-
lerine isaret etmistir. Kullanilan rivayet kaliplarinin kuvvet derecesi nass
olanin olmayanlara oranla daha giiglii olacagi muhakkaktir. Ziirkani daha

47 Taberi, Tarih, 1: 542, Benzer anlamda kullanim i¢in bkz: Taberi, Tarih, 2: 543.
4 Taberi, Tarih, 1: 552

4 Taberi, Tarih, 1: 565.

50 Taberi, Tarih, 1: 58.

5! Taberi, Tarih, 1: 545.

2 Taberi, Tarih, 2: 92.

5 Taberi, Tarih, 2: 110.
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cok miifessirlerin kullandig (15”3 & ¥ «is ;) seklindeki ibarelerin nass
olarak degerlendirilemeyecegini séylemistir.>* Taberi eserinde birbirinden
farkli ve sebebiyet karinesi de tasimayan bir¢ok rivayet ibaresi kullanmigtir.
Bu durumda onun kullandig1 bu ifadeleri lafzin beyanini saglayan niteleme
isaretleri olarak degerlendirmek miimkiindiir. Ayetlerin niizdliine iligkin
her bir ibareyi sebeb-i niiztil saymak esasinda bazi ayetler i¢in birden ¢ok
ve birbirinden farkli sebeb-i niizil rivayetinin varligini kabul etmek anla-
mina gelecektir. Taberinin de ¢ok rahat bir sekilde kullandig1 bu ibareleri,
ayetlerin genel diislincesini sunmak amaciyla kullandig kanaatini tasimak-
tayiz. Onun bu kullanimlarini Kur'an1 anlama ve tefsir etme ¢abasi olarak
degerlendirmeyi uygun goriiyoruz.

2.5. Sebeb-i Niizdlde Kisi Bilgisi

Taberi niiztll sebepleri ile ilgili rivayetleri verirken kimi zaman dogrudan
dogruya ayetin kim hakkinda ve ne i¢in indirildigini ifade etmeyi tercih et-
mektedir. Ornegin zekatin hicri 9. yilda farz kilindigini ve Hz. Peygamber’in
zekat ve sadaka memurlarini ayni yil etraftaki sehirlere gonderdigini, sadaka
ve zekata dair olan Tevbe stiresinin 103. ayetinin o yilda indigini ve Salebe bin
Hatib hadisesinin bu ayetin inmesine sebep oldugunu ifade etmistir.®

Eserde Islam’in ilk yillar1 ile ilgili olarak da su bilgilere yer verilmistir:
Islami segenlerin sayisi arttiktan sonra Hz. Peygambere Islami agiktan yay-
ma emredilmis ve bu konuda Hicr stiresi 94. ayet inmistir. Bu emrin gelme-
sine kadar gecen ii¢ senelik donem igerisinde Hz. Peygamber gizli davra-
narak [slAim1 yaymaya caligmistir. Taberi bu gizliden yayma konusunda da
Suara stresi 214-216. ayetlerinin nézil oldugunu ifade etmistir.>

Eserde Miinafikiin stiresinin Abdullah bin Ubey bin Sell ve onun ben-
zerleri hakkinda indigi kaydedilmistir. Hz. Muhammed bu stre indigin-
de Zeyd b. Erkam’in kulagindan tutarak “Iste bu adam kulagiyla isiterek
Allaha vefakarlik etmistir” demistir.”

2.6. Sebeb-i Niiziilde Zaman Bilgisi
Taberi kimi zaman stirede yer alan ayetlerle ilgili tek tek agiklamalar
yaptiktan sonra bazen sirelerin inis zamani hakkinda da bilgilere yer ver-

>t Zurkani, Menahilu’l-‘irfan, 99-101.
5 Taberi, Tarih, 2: 192.
% Taberi, Tarih, 1: 542.
7 Taberi, Tarih, 2: 110.

412



TABERI'NIN TARTHU’L-UMEM VE'L-MULUK ADLI ESERINDE ESBAB-I NUZOL

mistir. Bu bilgi tiirtt hem olayin hem de ayet ya da strenin inzali ile ilgili net
verilere ulagsma imkani saglamaktadir.

Ornegin o Bedir savas ile ilgili birgok rivayete yer vermis ve Bedir hadi-
sesi zaferle neticelendikten sonra Enfél stiresinin biitiin olarak nazil oldu-
gunu soylemigtir.® Bu tiirden zaman belirleyici rivayetler Islam tarihinde
gerceklesen olaylarin mesajinin net bir sekilde anlagilmasina ve bir¢ok kar-
mastk olayin ¢oziilmesine de katk: saglamistir.

2.7. Sebeb-i Niizllde Tafsilat Bilgisi

Niizal sebeblerini bilmek genel ilke seklinde sunulan ayetlerin tafsilatini
bilmeyi de kolaylagtirmaktadir. Bu tiir ayetlerde belirtilen hiikiimler Hz.
Peygamber’in veya ashabinin uygulamalari ile a¢ikliga kavusturulmustur.
Taberi eserinde bu tarz dyet ve uygulamalar1 genelde niiztl sebepleriyle bir-
likte vererek ayetin anlagilmasina 6nemli katki saglamistir.

Mesela Hz. Peygamber’in hicretin dérdiincii yilinda Necid bélgesine git-
mek tizere yola ¢iktiginda Nahlde Zatiirrika adli yerde Gatafanlardan ha-
sim bir toplulukla karsilastig1, namaz vakti geldiginde onlardan gelebilecek
bir saldir1 endisesi i¢inde bulunduklari bir sirada korku namaz: ayetinin®
indigini belirtir. Ardindan naklettigi rivayetlerde, Hz. Peygamber’in bu
namazi ashabina nasil kildirdigina dair birkag farkli rivayet naklederek bu
namazin kilinis sekline dair de bilgiler verir.®

Bir diger 6rnek de Garanik hadisesidir. Taberi, Hz. Peygamber’in kavmi-
ne karsi sevgi ve ilgisinin oldugunu, imkan buldugunda onlara yaklasmanin
ve dine davet etmenin yolunu aradigini, kavmi kendinden uzaklastiginda
buna iiziildiigiinii ve bu duygu vesilesi ile Allah’in, kavmi ile arasini yaklas-
tiracak bir vesile yaratmas: temennisinde bulundugunu, kavmine diiskiin
olmasi sebebi ile kavmi i¢in agir gelen bazi islerini Allah’in iyi bir hale getir-
mesinin onu sevindirdigini ifade etmis ve akabinde Hz. Peygambere Necm
stiresinin nazil oldugunu séylemistir.*'

2.8. Sebeb-i Niiziilde Farkli Versiyonlar
Taberi Tefsirinde oldugu gibi Tarik’inde de ayetlerin varsa farkli ver-

*$ Taberd, Tarih, 2: 46.

% en-Nis4 4/101-102.

% Muammer Erbas, “Bir Tefsir Kaynag: olarak Taberinin ‘Tarihu’l-Umem ve'l-Miiliik’ Isimli Eseri”,
Tefsir Anabilim Dali VII. Esgiidiim Toplantist ve “Bir miifessir Olarak Muhammed b. Cerir et-Taberi
Sempozyumu, (Konya 2010): 75.

°! Taberi, Tarih, 1: 51.
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siyonlarina yer vermistir. Bu agidan bakildiginda eseri, ayetleri anlama
ve yorumlamada kismen de olsa bir tiir sebeb-i niiztl kaynag: olarak ni-
telendirmek miimkiindiir.”? Ornegin; {« Ju o4 e2) oo bk} “Sana yasak
aydan, bu ayda savagsmaktan sorarlar...” (el-Bakara 2/217). ayetinin niiz{il
sebebi olarak; Hz. Peygamber’in Abdullah b. Cahs komutasinda bir grubu
Nahle'ye bilgi toplamak amaciyla génderdigini anlatirken, bu grubun bir
rivayete gore 7, diger bir rivayete gore 8, baska bir rivayete gore de 12 kisi-
den olustuguna dair ayni rivayetin farkli birgok versiyonunu zikreder.*® O
burada konuya derinlemesine girmemis olmakla birlikte Tefsir'inde ilgili
ayetin mensuh oldugunu,* buna ek olarak Abdullah b. Cahs olayinin Hic-
retin 2. yilinda, Hudeybiye Anlagmasinin Hicretin 6. yilinda, Huneyn ve
Taif olaylarinin ise Hicretin 8. yilinda meydana geldiklerini hatirlattiktan
sonra bu ayetin hitkmii sabit olsaydi, bu olaylar bir kez vuku bulmus olsa da
bu kadar stirede tekrar edilmemis olmasi gerektigini ifade etmistir.®

2.9. Sebeb-i Niizdle iliskin Rivayetler Arasinda Tercih

Taberi ayetlerin sebeb-i niizuliine iliskin ulagabildigi farkli rivayetleri
siralamakla kalmamuis, bazi durumlarda ayetin niizli hakkinda degisik
birden fazla rivayete yer verdikten sonra bu rivayetlerden kendi tercih ettigi
rivayete dair bilgilere de yer vermistir.

Ornegin, Beni Mustalik gazvesinin tarihi konusunda Vikididen riva-
yetle gazvenin Hicri 5. yilin Saban aymda vuku buldugunu ifade ederken
Ibn Ishak’tan gelen iki farkli rivayetten hicri 6. yila olduguna dair nakledi-
len birinci rivayeti tercih ettigini belirtmistir.%

Miiellif tercihlerini siralarken zaman zaman éyet, hadis ya da alimlerin
tizerinde ittifak ettigi bilgi ya da rivayetlere dayandigini ifade etmistir. An-
cak kimi zaman da sadece belli kaynaklara bagl olarak degil de akli ¢ika-
rimlarina dayanarak tercihler yapmistir. Aslinda eserin basinda tarih ala-
nina giren bilgilerin tamamen rivayetlere dayali olmas1 gerektigini agikca
ifade etse de baz1 durumlarda bu ilkenin disina ¢iktig1 da bir vakiadir.

> Erbas, “Bir Tefsir Kaynagi Olarak Taberinin “Tarihu’l-Umem ve'l-Miltk” isimli Eseri”, 75.

 Taberi, Tarih, 11, 42.

 Taberi, Tarih, 11, 45.

* Taberi, Cam5ul-beydn, IV, 315-324. (Genis bilgi i¢in bkz: Rukiye Hacibektagoglu, Maverdinin ‘en-
Niiket ve’l-Uyin” Adh Tefsirindeki Tevillerinin ve Tercihlerinin Degerlendirilmesi, (Yiiksek Lisans Tezi,
Istanbul Universitesi, 2018), 20.

 Taberi, Tarih, 2: 257.

o
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Ayrica bazi rivayetlerle ilgili herhangi bir tercihte bulunmayarak ¢ekim-
ser tavrini ortaya koymaktan da gekinmemistir.*’

2.10. Bir Konuda Birden Cok Ayetin inmesi

Taberi zaman zaman ayni konu ¢ergevesinde birden ¢ok ayetin nazil
oldugunu ifade etmistir. Bu, konunun ehemmiyetini ortaya koydugu gibi
olaya dair tutulan kayitlarin da giiciinii gostermektedir.

IslAim tarihi eserlerinde miisriklerin Hz. Peygamber’in risilet dava-
sindan vazgecmesi talebi ile ona ¢ok cazip teklifler sunarak bir anlamda
diinya nimetleri ile onu caydirmak istedikleri anlatilmaktadir.®® Misrikler
Hz. Peygamber’i Islam davetinden vazgegiremeyeceklerini anladiklarinda
ona tiirlii tekliflerin yaninda bir yil Allah’a, bir y1l kendi ilahlar1 olan Lat ve
Uzz&'ya ibadeti teklif etmisler ve bunun iizerine Hz. Peygamber bu teklif-
leri i¢in Allah’tan vahiy bekleyecegini ifade etmis ve akabinde de Kafirtin
stiresi nazil olmustur. Taberi ayni olay tizerine “Andolsun, sana ve senden
onceki peygamberlere soyle vahyedildi: “Eger Allah’a ortak kogarsan elbette
amelin bosa ¢ikar ve elbette ziyana ugrayanlardan olursun. Hayir, yalniz
Allak’a ibadet et ve sitkredenlerden ol” mealindeki Ziimer stiresi 65. ve 66.
ayetlerinin de nazil oldugunu nakletmistir.””

2.11. Sebeb-i NiizGlde Muvafakat Bilgisi

Sebeb-i niizl tabiat1 itibari ile bir talep ya da olaya binaen inen ayetler
icin de kullanilan bir kavramdir. Oyle ki bazen Hz. Peygamber, bazen as-
habdan birisinin herhangi bir konu hakkinda istekte bulunmas ile vahyin
bu goriislerle uyumlu bir sekilde nazil oldugu vakidir. Hatta muvafakat-1
Omer diye de isaret edildigi iizere Hz. Omer’in génliinden gegirmesi ya
da dili ile ikrar edisi tizerine farkli farkli zamanlarda bazi ayetlerin nézil
oldugu ifade edilmistir.”” Hz. Omer’in hem Buhiride hem de Tirmizide
yer verilen “U¢ hususta Rabbime muvafakat ettim””* seklindeki sozii de bu
diisiinceyi desteklemektedir. Ayrica Hz. Omer’in Kur'an ayetleri ile uyumlu
sozlerinin sayisinin Ibn Hacere gére 15, Siiyiti'ye gore ise 21 oldugu ifade

7 Taberi, Tarih, 2: 67.

% Taberi, Tarih, 2: 398.

% Taberi, Tarih, 1, 550.

70 es-Siiytti, el-Itkan, 82-83.

7' Ebi AbdillAh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, “Salat’, 32 (Buharinin el-Camiu’s-
sahih adli eserinin Salat bolimiiniin 32. babr).
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edilmistir.”? Taberi de buna benzer sekilde ashabdan bazilarinin temennisi-
ne uygun olarak bazi ayetlerin nazil olduguna dair bilgiler vermistir.

Nitekim Zeyd bin Erkam’a dayandirilan bir rivayette soyle anlatilir: Ben
(Zeyd) amcamla birlikte bir savasa katildigimda Abdullah bin Ubey bin
Seltil'tin: Muhammed’in yaninda bulunanlara ihsan ve iyiliklerde bulun-
mayiniz, (yemin ederek) Medine'ye dondiikten sonra giilii olanin zayif
olani sehirden ¢ikaracagini temin ederim, diye soyledigini isittim. Bunu
amcama anlattim, amcam da konuyu, Hz. Muhammede sdylemisti. O da
bana sordu, ben de isittigim sozleri Hz. Peygambere anlattim, o, Abdullah
bin Ubey ile arkadaglarini da ¢agirtti, onlar boyle bir sey sdylemediklerine
dair yemin ettiler. Hz Muhammed, beni yalanladi, Ubey’in sézlerini tasdik
etti. Onun bu yalanlamasindan dolay: hayatimda hi¢ karsilasmadigim se-
kilde kayg1 ve hayret iginde kaldim. Amcam bana: Hz. Muhammed’in seni
yalanlamasini istemezdin, dedi. Sonrasinda da Miinafikan stiresi indi. Hz.
Muhammed, bu stireyi okuduktan sonra bana: “Ey Zeyd! Allah senin s6z-
lerini tasdik etti” dedi.”

2.12. Sebeb-i NiizGliin Hiikme EtKkisi

Kur'an'n niiztilii Cahiliye diye tabir edilen donemde muhataplarin sos-
yal ve psikolojik hayatlarinda biiytik degisikliklere sebep olmustur. Asabiyet
bag: ile atalarina baglhiliklar: kuvvetli olan cahiliye devri Arap toplumunda
ayetler kimi zaman bizzat toplumsal yasama miidahale ederken bazen de
Miisliimanlarin yapageldikleri birtakim davranis modellerinde hatta iba-
detlerinde de degisikliklere sebep olmustur.

Kuranin genel 6rgiisii dikkate alindiginda bu durum ¢ok kolay bir se-
kilde tespit edilebilir. Nitekim i¢kinin yasakligini ortaya koyan ayetler in-
diginde ashaptan bazilarinin evlerinde sakladiklar1 igki figilarini sokaklara
bosaltmalar1,” ortii ayetinin inmesi ile kadin sahabilerin hemen emrin
geregini yerine getirecek sekilde ortiinme tedbirleri almalar1™ ayetlerin
toplumsal karsiligina 6nemli 6rneklik teskil etmektedir.

2.12.1. Kiblenin Mescid-i Haram’a Donustiirtilmesi

2- Ahmet Naim-Kamil Miras, Sahih-i Buhdri Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, (Ankara: Di-
yanet Igleri Baskanlig1 Yayinevi, 1984), 2: 349.

73 Taberi, Tarih, 2: 111.

7 Muhammad Ali es-Sabtni, Safvetii’t-tefasir, (Beyrut: Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, 1981), 1, 362.

7> Celaleddin Ebu’l-Fazl Abdurrahman b. Kemaleddin Ebu Bekir b. Muhammed el-Hudayri es-Suytti,
ed-Diirriil-mensir fi't-tefsiri’l-me’sir, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Merkezu Hicre Ii’l-
buhiis ved-dirasati’l-arabiyye ve'l-Islamiyye, (Kahire: y.y,, 2003), 11: 21-25.
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Bakara stresi 144. ve 145. ayetlerinin inis sebebi olarak ibn Abbas, Ibn
Mes’id ve bir¢ok sahabiye dayandig: ifade edilen rivayetlerde Miisliiman-
lar namazlarini Kudiise yonelerek kilarlardi. Hz. Muhammed (as) Kabe'ye
yonelerek namaz kilmay arzuluyordu. O namaz kilarken basini gége dogru
kaldirarak bir beklenti igerisinde oldugunu gostermisti. Hicretin 18. ayin-
da, 6gle namazin1” Kudiise doniik bir sekilde kilarken ytiziinti Kabe tarafi-
na cevirerek namaz kilmasi emredilmisti ki bu miinasebetle Bakara stresi
144 ve 145. ayetleri nazil olmustur.””

2.12.2. Evlatlik Miessesesinin Kaldirilmasi

Zeyneb bint Cahs, Allah tarafindan Hz. Peygamber’le nikah emri gel-
meden 6nce ilk Miisliimanlardan olan ve Ali b. Ebi Talibden sonra namaz
kilan Zeyd b. Harise b. Siirahbil b. Kab b. Abdil-Uzza b. Imriiil-Kays el-
Kelbi” ile evlenmistir ki o donemlerde Zeyd, Hz. Peygamber’in azadlisi
olarak tanimlanirdi. Olay ayette su sekilde anlatilir:

SEs ares B L s 3 Ay B 3lg oy Sl ol ke il g ade 1 i sl I 315}
2istel ol & o cmepd) s 058 Y (ST LSy by L g s 8 Lals ol 0 s dily )
{Nonie &1 1 0155 o e 1523 13)

“Hani sen Allahin kendisine nimet verdigi, senin de (azat etmek
stretiyle) iyilikte bulundugun kimseye, “Esini nikdhinda tut (onu bosa-
ma) ve Allah’tan sakin” diyordun. i¢inde, Allah’in ortaya ¢ikaracagi bir seyi
gizliyor ve insanlardan ¢ekiniyordun. Oysa kendisinden ¢ekinmene Allah
daha layikt1. Zeyd esinden yana istegini yerine getirince (esini bosayinca),
onu seninle evlendirdik ki, eglerinden yana isteklerini yerine getirdiklerin-
de (onlar1 bosadiklarinda), evlatliklarinin esleriyle evlenmeleri konusunda
miiminlere bir zorluk olmasin. Allah’'in emri mutlaka yerine getirilmistir”
Ahzab stiresi 37. ayette bahsedilen Hz. Peygamber’in, Zeyneb bint Cahs’la
evlenmesi konusunda Taberi'nin tartismaya agik bir¢ok bilgiyi nakletmesi”
onun kendisine nakledileni koruyup aktarma titizliginden kaynaklandig1
kanaatindeyiz. Zira Hz. Peygamber istemesi halinde Zeyneb bint Cahs’la
daha Zeyd evlenmeden 6nce evlenme imkani varken bunu yapmamis, bazi

N
EN

Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 3. Baski, (Istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, 1979), 1:
528.

Taberi, Tarih, 2:18. o

78 Muhammed b. Yesar Ibn Ishak, Siretii Ibni Ishdk, thk. Muhammed Hamidullah, (Ma‘hadiid-dirasat
vel-ebhas Ii’t-ta'rif, 1976), 1: 244; Hisam b. Eyytb el-Himyeri el-Meifiri el-Basri el-Musri, es-Siretiin-
nebeviyye, thk. Mustafa es-Seka, Ibrahim el-Ebyar, Abdu’l-Hafiz Selebi, (Turasu’l-Islam, t.y.), 1:
644.

Taberi, Tarih, 2: 89-90.
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hiikiimlere mesned teskil edecek olan ildhi emir vuku bulunca bu birlikte-
lik gerceklesmistir. Taberi konu ile ilgili farkli rivayetleri aktardiktan sonra
Ahzab stresi 37. ayetinin nazil oldugunu ifade etmistir. *

Evlathiklarin asil evlat gibi degerlendirildigi yanlis anlayislarin éniine
ge¢mek icin Hz. Peygamber’in Zeyneb bint Cahgla evlendirilmesi mii-
nafiklarin ¢okea diline doladig1 bir konu olmustur. Zeyneb bint Cahs Hz.
Peygamber’le evlenmeden dnce Hz. Peygamber’in azadlis1 Zeyd bin Harise
ile evliydi. Zeyd’in ondan gocugu olmamis ve evlilikleri, aralarinda ¢ikan
bazi anlagmazliklar sebebiyle bosanma ile sonuglanmisti. Ahzab stiresi
37. ayetinin nazil olmasi ile ilahi emir geregi Hz. Peygamber, Zeyneb ile
evlenmistir. Boylelikle evlatlik adetini ve evlatliklarin bosadiklar1 hanim-
larla evlenememe yasagini Allah Teala bizzat Hz. Muhammed’in 6rnek
bir davranisi ile ortadan kaldirmistir.®" Ayni strenin 5. ayetindeki {.sses!
& we Lo s Y} “Evlathklarinizi babalarinin soyadlariyla anin?” ifadesi de
Céhiliye doneminden beri siiregelen evlatlik miiessesesinin ilga edildigini
net bir sekilde ortaya koymustur. 37. ayetten anlasildig: gibi, Hz. Peygam-
ber, Allah'n emriyle Zeyneb'le evlenmis olup® Allah Teal4 bunu bildirmek
tizere Cebraili gondermistir.® Tarihsel olarak Hz. Peygamberin 6zel bir
durumundan dolay1 bu aliskanligi kotii bir eylem olarak sunmak dogru ol-
mamakla birlikte hukuki bir diizenlemenin sonuglarini da iyice anlamak
gerekir.

2.12.3. Hz. Omer’in Eslerini Bosamasi Meselesi

Hicri 6. yilda Hz. Peygamber ile Mekke miigrikleri arasinda yapilan Hu-
deybiye Antlagmasrnin 5. maddesinde su hiikiim yer almist1: “Velisinin izni
olmadan Kureysten Medine'ye Hz. Peygambere gelen olursa o kendilerine
iade edecek, Hz. Muhammed’in beraberindekilerden Kureyse giden olursa
Mekkeliler kendisine iade etmeyecektir”® Miisliimanlara oldukea agir gelen
bu sarta Hz. Peygamber titizlikle riayet etmisti. Ancak antlasmada sadece
erkek go¢gmenler hakkinda hiikiimler vardi. Antlasma sonrasi iki kadinin
Mekkeden kagip Hz. Peygambere siginmasi, yeni bir problemin dogmasina

80 Taberi, Tarih, 2: 90.

8 Omer Celik, Hakkin Daveti Kuran-1 Kerim Meali ve Tefsiri, (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2013), 4:
111.

8 [bn Ishak, es-Sire, 1: 244.

8 Taberi, Tarih, 2: 213.

# Muhammed Hamidullah, Mecmiiatiil-vesaiki’s-siyasiyye Ii'l-ahdin-nebevi ve'l-hilafetir-rdside, 6.
Baski, (Beyrut: Daru'n-nefis, t.y.), 1: 81.
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neden olmustu. Miimtehine stresinin ilgili ayetleri® kadin siginmacilarin,
~Hz. Aisenin ifadelerine gore, Hz. Peygamber, stirenin 12. dyetindeki sart-
lar1 igeren bir s6zlesmeyle sinadiktan® sonra- kabul edilmesi ve miigriklere
iade edilmemesi hitkmiinii getirmisti. Hz. Peygamber kadinlarin antlagsma
kapsaminda olmadiklarini hatirlatarak bu hiikmii uygulayinca Kureysliler
de bu duruma itiraz etmemisti.” Bakara stresi 221. ayetiyle, erkek olsun
kadin olsun Miisliiman bir kimsenin miisrik biriyle evlenemeyecegi bildi-
rilmisti. Tefsirlerde, belirtilen yasagin Miisliiman olduktan sonrasini kap-
sadig1 ve onceki evlilikleri etkilemedigi seklinde anlasildig: ve bazi Mislii-
manlarin bu dyet gelinceye kadar inkarci olan hanimlarini nikéhlari altinda
tuttuklar1 anlatilmaktadir.®®

Taberi uzunca anlatilarindan sonra nazil olan ayetlerin akabinde Hz.
Omer’in eski Arap dininden olan iki esini bosadigini,® bu 4yetle miimin
kadinlarin iadesinin yasaklandigini ve eski kocalarinin verdikleri mehirle-
rin iadesinin emredildigini ifade etmistir.”

3.SEBEB-i NUZUL HAKKINDA TABERI TARIHi VE TEFSIRI’NDEKI
BAZI ORTAK BILGILER

Taberi Tarihinde naklettigi niiztil sebeplerine ¢ogu zaman Tefsirinde
de yer vermistir. Miellifin Tefsiri sebeb-i niiztl bilgisi bakimindan ayr1 bir
6nem tagimaktadir. Ayni sekilde Tarihinde de 6zellikle Hz. Peygamber’in
hayatini ele aldig1 kisimlarda esbab-1 niiztlle ilgili 6nemli bilgilere yer ver-
mektedir.

Ornegin miiellif, Tarih’inde ATaf siiresinin 189. ve 190. 4yetlerinin niizl
sebebi olarak su hadiseyi nakleder: Adem (as) ve HavvAnin ¢ocuklar1 dog-
dugunda Adem (as), Allaha yaklasmak maksadiyla ¢ocuklarina Abdullah
ve Ubeydullah gibi adlar veriyor ancak ¢ocuklar: élityordu. Iblis, Havva

%
&

el-Miimtehine 60/10-12.

Taberi, Cami‘uw’l-beydn, ‘an te'vili 4yi’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, (Kahire: Hicr,
2001), 28: 67-68, 70; Ebt Muhammed Mubhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘Gd b. Muhammed el-Ferra
el-Begavi, Mealimii’t-tevil, (Riyad: Daru Tayyibe, 1412), 8: 97.

Muhammed Hamidullah, “Hudeybiye Antlagmasr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (An-
kara: TDV Yayinlari, 1998), 18: 299.

Bu ayetin inmesi tizerine Mekkedeki hanimlarini bosayan sahabiler hakkinda 6rnekler igin bk.
Taberi, Cami‘u’l-beydn, 28: 72).

Hz. Omer bu ayetlerin niiztliinden sonra Mekkedeki iki miisrik hanimini bogamisti. Bunlardan bi-
risi Ebu Umeyye'nin kizi Kureybe idi. Onunla Muaviye b. Ebi Siifyan evlenmisti. Ikincisi ise Huzaal
ve Abdullah b. el-Mugire'nin annesi olan Amr kiz1 Ummu Kiilsum idi. Bununla da o zaman kendisi
de miigrik olan Ebu Cehm b. Huzafe evlenmisti. (Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr
b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kuran, thk. Abdullah b. Abdul Muhsin et-Tiirki, (Beyrit:
Miiessesetii’r-risale, 2002), 3: 456-457).

% Taberi, Tarih, 2: 125-126.
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ile Adem’in (as) yanlarina gelip onlara: “Siz ¢ocuklariniza bugiine kadar
verdiginizden bagka adlar takarsaniz, ¢ocuklariniz yasar” deyince onlar da
cocuklarina Abdiilharis adin1 vermislerdi. Bu miinasebetle de ilgili ayetler
nazil olmus oldu.’® Taberi Tarihi'nde yer verdigi bu bilgiyi ayni sekilde
Tefsirinde de aktararak iki eserinde de tutarlilik gostermektedir.”” Bir ¢ok
eserde degisik vechelerle yer verilen bu konu Israili kaynakli bilgiler ihtiva
etmektedir.

Miiellif diger bir 6rnekte de Rtim stiresi 2. ayetin inis sebebi olarak da su
bilgileri aktarmistir: Kuranda da ifade edildigi iizere Rum’lar Mectsilerle
yaptiklar1 savasta yenilmislerdi. O zaman Hz. Peygamber Medine’ye heniiz
hicret etmemis olup Mekkede bulunuyordu. Rumlarin yenilgisi ise Hz.
Muhammede ve ashabina olumsuz tesir etmisti. Hz. Muhammed, Ehl-i ki-
taptan olmayan Mecusilerin kitap ehlinden olan Rumlar1 yenmelerini hos
gormemisti. Mekke kafirleri ise sevinmigler ve ashab-1kiramla kargilagtikla-
rinda; “Siz de Hristiyanlar da kitap ehlindensiniz, bizim kardeslerimiz olan
Farslilar sizin kardegleriniz Rum’lar1 yendiler. Bizimle savasirsaniz, elbette
biz de sizi yenecegiz” diyorlardi. Iste bunun iizerine Ram stiresi 2. ayeti
nazil olmugtur.” Taberi Tarihi'nde yer verdigi bu bilgilerin Tefsirindeki na-
killerle ayni oldugu goriilmektedir.”*

4. TARIH ESERINDE YER ALAN BAZI RIVAYETLERDEKI
CELISKILI DURUMLAR

Eserde niizil sebeplerine iligkin bazi geligkili durumlarin oldugu da va-
kidir. Bunlar1 belirli bagliklar altinda 6rneklerle ele alacagz.

4.1. Birden Fazla Rivayete Yer Vermesi

Bazen ayet ya da stre ile ilgili farkli ntiztl sebeplerinin ortaya konmus
olmasi karigikliga neden oldugu gerekgesiyle sorun olarak degerlendiril-
mistir. Aslinda bu durum bu tiir rivayetlerin dogasindan kaynaklanmakta-
dir. Taberf’nin, mevcut bilgilerin yok olmamasi igin gostermis oldugu has-
sasiyet bir¢ok bilginin kitabina girmesine neden olmustur.

{osstdh) C2 Y 0] claw o gl Wb Bl g e 3 Ly} “Eger bir toplulugun
anlagmaya hiyanet etmesinden korkarsan, sen de onlara karsi anlagmayi
bozarak ayni sekilde davran. Dogrusu Allah hainleri sevmez” anlamindaki

! Taberi, Tarih, 1: 94.

2 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 13: 307.
9 Taberi, Tarih, 1: 468.

9 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 20: 66.
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Enfal stiresi 58. ayetinin niizal sebebi olarak tefsirlerde, birisi Bedir savas
sonrasinda Beni Kaynuka kabilesi i¢in, digeri Hendek savasi esnasinda Beni
Kurayza kabilesi i¢in nézil oldugu seklinde iki farkli goriis yer alir.*> Taberi
ilk goriisii tercih ederek dyetin Bedir savasi sonrasi Beni Kaynuka kabilesi
baglaminda nézil oldugunu ifade etmistir.*® Zira bu goriis stirenin genel
olarak bu savas baglaminda nazil olmasi gercegiyle de ortiismektedir.””

Tefsir ustli kitaplarinda birden fazla rivayetin bulunmasi durumun-
da izlenecek yolun nasil olacagina dair bilgiler mevcuttur.”® Her seyden
once bu durumun bir sorun degil de bir ¢esitlilik olarak degerlendirilmesi
miimkiindiir. Var olan rivayetlerin her biri olayin farkli bir boyutuna 151k
tutmus olma ihtimalinden hareketle rivayetlerin tamaminin degerlendiril-
mesi 6nemlidir.

4.2. Tefrite Varan Yorumlara Yer Vermesi

Miiellifin ayet ve niiztil sebebi iligkilendirmelerinde kimi zaman tefrite
varan yorumlar yaptig1 goriilmektedir. Bu nedenle eserde yer verilen niizil
sebeplerinin bir kism1 dogru kabul edilmemistir.

Ornegin “Siiphesiz biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de
onlar onu yiiklenmek istemediler, ondan ¢ekindiler. Onu insan yiiklendi.
Clinkii o ¢ok zalimdir, ¢ok cahildir” seklindeki Ahzab stresi 72. ayetinin
Habil'in kardesi Kabil tarafindan 6ldiiriilmesi sonucunda nazil oldugunu
yani Kabil'in, Adem’in emanetini yiiklenmis olmakla birlikte sonradan
onun emaneti olan ailesini korumadig seklinde tefsir etmistir.”

Taberi burada ayete iliskin ifade ettigi niiztl sebebine, Tefsiri'nde birgok
farkli rivayeti zikrettikten sonra yer vermis ancak en sonda dogru olanin ilk
verilen rivayetin yani “Emanet’ten maksadin, biitiin emanetler oldugunu,
hem Allah’in kullarina gonderdigi dini emanetleri hem de kullarin birbirle-
rine verdikleri emanetleri kapsadigini sdylemistir.'®

Taberi Tefsirinde verdigi ve tercihini de agikladig: bilginin aksine
Tarihimde niiztl sebebi olarak verdigi bilginin, bu ayetin niizil sebebi ol-
dugunu kabul etmek miimkiin géziikmemektedir. Zira bir olayin niiztl

% Ebirl-Fida Imadiiddin Ismail b. $ihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-
Busravi ed-Dimagki es-$afii, Tefsiru’l-Kurani'l-azim, (Beyrit: y.y, 1401), 4: 331.

% Taberi, Tarih, 2: 348.

%7 Erbas, “Bir Tefsir Kaynagi Olarak Taberinin “Tarihuw’l-Umem ve'l-Miiltk” Isimli Eseri”, 77.

% Menna'w’l-Kattan, Mebahis fi ‘ulumi’l-Kuran, 82-85; Muhsin Demirci, Tefsir Usilii, 3. Baski, (Istan-
bul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2003), 153-154.

% Taberi, Tarih, 1: 89.

19 Taberi, Cami‘w’l-beydn, 20: 342.
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sebebi kabul edilebilmesi i¢in haberin/rivayetin, hadis usulii a¢isindan ara-
nan sartlarin yaninda, olayin Hz. Peygamber déoneminde vuku buldugunun
tespit edilmis olmasi ve ilgili 4yet veya stirenin muhtevas ile miinasebeti-
nin bulunmasi gerekir. Bundan dolay1 miifessirler sahih bir rivayete dayan-
madan muhakeme, istidlal ve i¢tihad gibi yollarla niizl sebepleri aramaya
kalkigsmay1 dogru bulmamuslardir.'

Taberi, Ibn Ciireyce dayandirdig1 bir rivayette Enbiya stiresindeki {5
M (554 VIS g a4 UG wys e d) ) e J& ) “Onlardan biri, “Tanr1 O de-
gil, benim!” diyecek olsa (ki demez), biz onu da cehennemle cezalandiririz.
Zalimleri bdyle cezalandiririz” (el-Enbiya 21/29). ayetinin, Iblis'in disinda
hi¢ bir melek “ben ilahim demedi sadece Iblis ‘ben ilahim’ dedi ve insanlari
kendisine ibadete ¢agirmasi lizerine néazil oldu” demistir. Hatta ayn1 konu-
daki rivayetin Katade'ye dayandirilan farkli versiyonunda bu ayetin bizzat
Iblise mahsus olarak nazil oldugunu ifade etmistir.!> Naklin Ibn Ciireyce
dayanmasi haberin Israili kaynakli bilgi olmasini kuvvetlendirmektedir.

4.3. israili Rivayetlere Yer Vermesi

Niizal sebeplerinde bir problem olarak ele alinmasi gereken diger bir
konu da Isrili rivayetlerin sebeb-i niiztil olarak ¢okca kullanilmasidir.
Taberi Tarihi'nde bu tiir hususlar da yer almaktadir. Bu durum onun en ¢ok
elestiri aldig1 konulardan kabul edilmektedir.

Ornegin; o, “...Melekler: “Ya Rabbi sen yeryiiziinde kargasalik ¢ikara-
cak, kanlar dokecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz seni 6verek tesbih
ediyor, takdis ediyoruz” dediler...” ( el-Bakara 2/30). ayetinin niiztl sebe-
bi olarak Adem (as)den 6nce yeryiiziinde cinlerin yasadigi, Allah’in onlar
arasinda hiikiim vermek iizere Iblis’i kendilerine bizzat ismini anarak go-
revlendirdigi, bunun iizerine onun gururlanip adaletten saptig1 ve bunun
ardindan cin halklar arasinda iki bin yil stiren savaslarin ¢iktig1 ve neticede
her yerin kan golii haline geldigi seklinde bir rivayet zikreder. Bu rivayeti
destekleyecek ya da bunu ihsas ettirecek bir ayet olmadig: gibi herhangi bir
hadis de tespit edilebilmis degildir.

Yukarida da ifade edildigi gibi bir rivayetin herhangi bir olaya iliskin
niiziil sebebi olarak kabul edilebilmesi i¢in onun Hz. Peygamber donemin-

"""Ebu Hasan Ali b. el-Vahidi, Esbdbu niiziilli’l-Kuran, thk. Seyyid Ahmed Sakr, (Kahire: Daru’l-
Kitabu’l-Cedid, 1969), 5.
1 Taberd, Tarih, 1, 58.
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de vuku buldugunun tespit edilmis olmasi ve ilgili ayet veya stirenin muh-
tevasi ile miinasebetinin bulunmasi gerekir.

Taberi’nin ayetlerin niizal sebepleri konusunda oldukea genis bilgilere
yer verdigi goriilmektedir. Tarih eserinde Tefsiri ile ayn1 metodu takip eden
miellif, kimi zaman tekrarlara diismiis, kimi zaman da sthhati tartisma-
I1 konulara yer vermistir. Ama bir tarih eserinde Kur'an ayetlerinin niizal
baglamina iliskin verdigi bilgilerle konularin aydinlatilmasina dogrudan
katki sunmustur. Bu durum selefi sayilan ibn Ishak ve Ibn Higam'da da ayn1
olmakla birlikte Taberide muhteva agisindan daha genis bir hal almigtir.

SONUC

Niizal sebepleri, Kuranin tefsirinde 6nemli bilgi kaynagidir. Niiztl or-
taminin asli unsuru olan esbab-1 niiztl bilgisi ayetlerin soyut bir diisiince
ortaminda degil de nas-olgu baglaminda yasanan bir gerceklige dayandi-
gin1 kanitlamaktadir. Bu tiirlii bir anlayista yasanan olay ya da olgular hii-
kiimlerin 6nciisii olmaktadir.

Ayetlerdeki manalarin anlagilmasini saglamak ve hikmetlerin tespitini
kolaylastirmak i¢in hakkinda sebeb-i ntiztl bilgisi olan ayetlerin siyak-
sibakini ortaya koyan esbab-1 niiztil miiktesebati, Kuranin anlasiimasi
yaninda Kuran-Tarih iligkisi, hiikiimlerin tesri siireci ve gerekeelerini de
ortaya koymaktadir.

Taberi’nin isnad merkezli telif tarzini, mahir oldugu rivayet eksenli tef-
sir, hadis ve tarih gibi ilmi disiplinlerin karakteristik 6zelliklerine dayandir-
mak miimkiindiir. O, Hz. Peygamberden menkul bilgileri, Sahébe ve tabiin
alimlerinin muktesebatini ¢ok genis yelpazede toplayarak adeta ansiklope-
dik bir ¢alisma yapmistir. Bu topladig: bilgiler arasinda Tefsiri'nde oldugu
gibi Tarihinde de Kuranin bir¢ok agidan anlagilmasina katki saglayacak
bilgilere de genisce yer vermistir. Ozellikle bazi ayetlerin niizli ile ilgili
bilgileri, ¢ok etraflica derlemis ve vahyin niiztiliiniin arka planini anlama
acisindan kiymetli bilgileri kaydetmistir.

Eserde ayetleri tefsire yonelmesi, sebeb-i niizill rivayetlerine yer vermesi
onun inanglar1 dogrultusunda sekillenen bir tarih anlayigini tercih etmis
olmasriyla iligkilendirilebilir. Onun tarihi olaylar1 anlatirken Kur’an'la ilgili
konulara da atiflar yapmasi, bir taraftan diisiincelerini mesrulastirma gay-
reti diger taraftan kendi doneminde ve sonraki zamanlardaki muhataplara
sundugu tarihsel baglamla vahyin 6gretilerini hayatla bulusturma ¢abasi
olarak degerlendirilebilir.
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Taberi, tefsir yorumlarinda tarih rivayetlerini nakletmeye kiyasla daha
dikkatli davranmistir. O nakillerine giivenmedigi i¢in bazi sahsiyetlerin go-
riilerine Tefsiri'nde yer vermemekle birlikte Tarih eserinde Israiliyat nakli
hususunda meshur olan Vehb b. Miinebbih'** gibi kisilere yer vermistir.'™*
Bu da onun tarih ilmini tefsire oranla daha az kritik kabul etmekle elestiril-
mesine neden olmustur.

Onemli Islim tarihi yazarlarindan olan Urve b. Ziibeyr (6. 94/713),
Ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/741), Musa b. Ukbe el-Esedi (6. 141/758) ve
Ibn Ishak (6. 151/768) gibi isimler hem hadis hem tarih alaninda uzman
alimlerden kabul edilmektedir. Bu sebeple eserlerinden hareketle hadis
ilmi ile tarih ilmi arasinda yakin iliskiden otiirii net bir tarih¢i kimliginin
Ibn Ishak’la beraber ortaya ¢ikmaya bagladig goriilmektedir.

Taber'nin (6. 214/829) hem tefsirinde, hem tarihinde sik¢a yer verdigi
Hz. Peygamber’in hayatiyla ilgili en derli toplu ilk siyer kitabi olan bu Ibn
IshaK’in eseri,'* siirden ¢ok yararlanmis olup daha ¢ok tarih eseri olarak
on plana ¢ikmustir. Ancak Ibn Ishak, yine de eserinde yer verdigi konular1
hadislerle irtibatlandirmis, bir¢ok rivayeti, kendi goriislerini de ekleyerek
biitiinlestirmistir. O eserinde, Yahudi, Hristiyan ve Mecusilerden, Eski ve
Yeni Ahid tercimelerinden haberlere de yer vermistir.' Rivayetlerinde
daima isnad kullanmamakla meghur olan Ibn Ishak, kullandiginda bazen
kendi seyhini zikretmekle yetinmis, bazen isnadda biraz daha geri gitmis,
bazen da bir sahébiye ya da Hz. Peygambere kadar giderek mubhtelif is-
nad kullanma sekillerini tercih etmistir."”” Onun nakil tarzi, Ehl-i kitaptan
alintilar yapmasti ve bazi ravilerinin sika olmamasi gibi nedenlerden dolay:
hadis kriterlerine uymamak iddiasiyla muhaddisler tarafindan elestirilmis
ve kimi alimlerce hadis kaynag: olarak kabul edilmemistir. Buna ragmen
eserinde yapmis oldugu tertible, kendisinden dnce eser yazanlara karsi bazi
tstiinliikleriyle 6nemli kabul edilmistir.

Ibn Ishak’tan sonra Muhammed b. Omer b. el-Vakidi (6. 207/823)1n si-
yeri de meshur olmustur. Vakidi'nin, Ibn Ishak’tan hicbir alint1 yapmamasi,
hatta adin1 dahi anmamasina kargilik pek ¢ok pasajinin Ibn Ishak’in anlat-

19 Abd el-Duri, vd., The Rise of Historical Writing Among the Arabs, (Dalawere: Princeton Universty
Press, 2018), 31.

104 Taberd, Tarihw’l-Umem ve'l-Miiliik, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, 1: 12.

105 Abdullah Unalan, “Ibn Ishak ve Hadis Rivayetindeki Yeri”, Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi, Sayt:
11, (Kasim 2009): 98.

196 Mustafa Fayda, “Ibn Ishak’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1999),
20: 95.

17 James Robson, Ibn Ishak'in isnad Kullanist (1), gev. Talat Kogyigit, Ankara Universitesi llahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 10 (1962): 118-119.
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tiklariyla Ortiismesi, bazi alimlere intihal yaptig1 intibaini vermistir. Bazi
miistesriklere gore Vakidinin ‘kalt/dediler’ basligini tastyan her ifadesi ibn
Ishak’ gostermektedir.'*®

Ibn-i Hisam ise, Ibn-i Ishak’in eserini esas alip daha muhtasar hale getirerek
kendime ait yeni bir eser ortaya koymustur. ibn Ishak’in esrindeki tasarruflari,
bazen diizeltme, bazen ¢ikarma ve ekleme bazen de seklinde olabilmistir.'”

Taberi’nin eseri icin referans sayilabilecek Ibn Ishak, Ibn Hisim ve
Vakadi gibi tarihgilerin eserleri esbab-1 niiztil konusunda 6nemli kaynaktir.
O Ibn Hisdm’in Ibn IshaK'tan ihtisarla aldig1 metinleri tekrar kaynagina gi-
derek, Ibn Ishak'tan alarak ve Ibn Higamdaki tiim verileri de dahil ederek
konu anlatimlarini daha genis bir ¢ercevede degerlendirmistir.

Taberi Tarihinde gegen ayetlerin ¢ogu olaylarin baglamini anlatmak,
kelime tahlilleri yapmak ya da miiellifin goriislerine destek mahiyetinde
olmak seklinde tefsirle iliskili olmustur. Ayetler bircok defa kissalarin anla-
timinda miidellel bir goriintimii destekleyen iktibaslar kabilindendir.

Taberi Tefsir'inde oldugu gibi Tarih'inde de isnad merkezli bir ilmi metodu
benimsemistir. Esbab-1 niiztl bilgisi de bizzat Hz. Peygamberden baslayarak
sonraki dénemlere kadar ancak nakille aktarilabilecek bir nitelige sahiptir.
Bu sebeple o, Hz. Peygamberden menkul bilgiler yaninda Sahébe ve tabiin
alimlerinin rivayetlerini de merkeze alan bir nakil anlayis1 benimsemistir.

Taberi Tarihinde sebeb-i niiztl tiiriinden bir¢ok bilgiye yer vermistir.
Ancak bu bilgiler olaylarin akis1 i¢inde yeri geldik¢e verildigi i¢cin onun
miiktesebatinda bu konuda bir tasnif ve diizenden bahsedilemez. Cogu
defa az farkla da olsa tekrarlardan olusan rivayetlerin nakli, senet zikret-
menin oncelikli oldugu bir ilmi perspektife isaret etmektedir.

Sonug olarak Taberi'nin niiztil sebeplerine iliskin olarak etraflica verdi-
gi bilgiler ve ortaya koydugu tercihler, bu tiir arka plan bilgilerinin sadece
tefsir yaklasiminda degil, tarih yaziminda da 6nemli bir malzeme olarak
kullanilabilecegini drnekleriyle gozler 6ntine sermektedir.
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KURAN’DA “hkm” KOKUNDEN TUREYEN KELIMELERIN
SEMANTIK TAHLILi*

Oz

Kur’an-1 Kerimv’in dogru anlagilmasi, Misliimanlarin her dénem boyunca iizerinde
durduklar1 6ncelikli bir mesele olmustur. Bu ¢alismamiz Kur’an-1 Kerimde yer alan
hkm kékiiniin, etimolojik tahlili ve semantik yéntemle anlam analizine iliskin bir ¢a-
Iismadir. Konunun daha iyi anlagilmasina zemin hazirlayacag diisiincesiyle 6ncelikle
¢alisma hakkinda agiklayici bilgiler verilmistir. Daha sonra, hkm kokiiniin etimolojik
yapisi incelenmis, s6z konusu kok ve tiirevlerinin sarf baplarina gore tasnifi yapilarak
her bir babin ifade ettigi temel manalar belirtilmistir. Ayrica, hkm koklii tiirevlerin
-kronolojik olarak-cahiliye siirlerinde, Kur’an'in niizul doneminde, slami dénem si-
irlerinde, ilk dénem sozliiklerde, son donem Arapga sozliiklerde ve Arapga-Tiirkge
sozliiklerde anlam arastirmasi yapilmistir. hkm koklii tirevlerin bu kaynaklarda kul-
lanildig1 anlamlar tespit edilerek anlam gruplar: olusturulmustur. Kurandaki hkm
koklii tiirevlerin i¢inde bulundugu baglam ve sebeb-i niizulii dikkate alinarak anlam
tespiti yapilmis ve anlam gruplari olusturulmugtur. Belirlenen bu anlam gruplarinda
kullanilan hkm koklii tiirevler, arastirma alanimizda bulunan tefsir kaynaklarindaki
yorumlar gergevesinde incelenmis ve konuya dair degerlendirilmelerde bulunulmus-
tur. Son olarak, elde edilen hususlar belirtilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, hkm, Semantik, Etimolojik

SEMANTICAL ANALYSIS OF THE WORDS DERIVED FROM THE ROOT
TRIPLET “hkm” IN THE QURAN

Abstract

Understanding of Quran properly has always been a priority for Muslims during
every period of history. This paper, titled “The Semantic and Etymological Analy-
sis of the hkm article in Quran’ is a study on the etymological examination and
semantic analysis of the etymon “hkm” in Quran. Considering that it may provide
a ground for the matter to be understood better, firstly explanatory information
about the topic, aim, importance and method of the study has been supplied. Then,
the etymological structure of the etymon “hkm” has been examined, the mentioned
etymon and its derivatives have been classified morphological declensions, and the
basic meanings of each declension have been pointed out. Also, the meanings of the
derivatives of the etymon “hkm” in jahiliyyah (period of ignorance) poetry, period
of revelation of Quran, era of Islamic poetry, early dictionaries and new Arabic and
Arabic-Turkish dictionaries have been researched chronologically. The meanings
the etymon “hkm” has in these sources have been determined and different mean-
ing groups have been formed. Taking the context and aim of revelation of the texts
of Quran where the etymon “hkm” is found into consideration, the meanings have
been determined and meaning groups have been formed. The derivatives of the
etymon “hkm” in these meaning groups have been studied in accordance with the
interpretations in the tafseer sources in the field of this study, and the issue has been
evaluated. Finally, the points obtained throughout the study have been mentioned.

Keywords: Tafsir, Quran, hkm, Semantics, Etymology

* Bu makale, tarafimizca hazirlanan “Kuranda hkm Kokiiniin Semantik Analizi” adli doktora tezimizden
faydalanilarak hazirlanmugtur.
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GIRIS

uranin dogru anlasilmasi, Miisliimanlarin her devirde 6n-

celikli meselelerinden biri olmustur. Bunun i¢in ilim adam-

ar1 ilmi metotlarla Peygamber (a.s) ve sahabe anlayisina uy-
gun bir Kur’an tefsiri icin ¢aba sarf etmislerdir. Bu ¢abalarin sonucu olarak,
Kur’ana yonelik iki temel yaklagim ortaya ¢ikmistir. Bunlar; rivayet meto-
du ve dirayet metodudur. Dirayet metodu gergevesinde yapilan liigavi tef-
sir ¢aligmast ve bu ¢aligmanin alt bagliklar1 olan, garibu’l-Kuran, muar-
reb kelimeler, viictih ve nezéir ve siirle istishad konusunda sahabenin 6ncii
rol oynadigini sdylemek miimkiindiir.' Bu meyanda Hz. Omerden rivayet
edilen; “Cahiliye Arap siirine sahip ¢ikimz. Zira kitabimizin tefsiri ondadir™
sozii, Kuran'in bu gergevede tefsir edilmesini tasvip ettigine isaret etmekte-
dir. Terciménu’l-Kur'an olarak bilinen ve Mekke tefsir ekoliiniin kurucu-
su olan, Abdullah b. Abbas Kurandaki bazi1 kelimeleri siirle tefsir etme ko-
nusunda yetkin sahéabilerden biridir. Kendisine isnat edilen, Mesdilu Nafi’
b. Ezrak an Abdillah b. Abbds adl1 eserde bu gergevede birgok drnek mev-
cuttur. ?

Bu baglamda (en-Nahl 16/47) ayetm tefs1r1yle 1lg111 Hz. Omerden gelen
rivayet dikkate degerdir: { J;;,J 5 op J;; gH ﬁ»b 31} “Yoksa (Allah’in)
kendilerini yavas yavas tiketerek cezaland1rmayacaglndan emin midirler?
Stiphesiz Rabbiniz ¢ok sefkatlidir, ok merhametlidir.” (en-Nahl 16/47). Bu
ayette gegen J,ﬁ sézctigiiniin anlamini soran Hz. Omere, Huzeyl kabile-
sinden biri kendi lehcelerinde bunun eksiltmek manasinda oldugunu ifade
ederek siirle istishad getirmigtir: { i) sl 550 O3 L™ 153 UL g o)) 354}
“Keserin neba agacim (akdiken agac) eksilttigi gibi devenin yiikii de horgii-
ctinii eksiltti”* Bunun tizerine, Hz. Omer, soyle demistir: “Ey insanlar! Di-
vaniniz olan cahiliye siirini 6greniniz. Zira kitabimzin tefsiri ve kelaminizin
manast ondadir” > Bu iki rivayet, Kuran'in bu ¢ergevede tefsir edilmesinde
sahabenin bakisini ortaya koyan iki ¢arpici 6rnektir.

Ozetle sahabe dénemindeki bu tiir alismalar, sahabe sonrasi tefsir ¢a-

Miis&’id b. Siileyman Tayyar, et-Tefsiru’l-lugavi Ii'l kurdani’l-kerim, (Riyad: Daru Ibni’l-Cevzi, 1422),
57-67.

2 Eba Ishak Satibi Ibrahim, el- Muvafakat (b.y.: Daru Ibn Affan, t.s.), 1: 58.

3 Ibnul-Ezrak Nafi, Mesailu Nafi’ Ibn Ezrak ‘an Abdillah b. Abbas, thk. Muhammed Ahmed ed-Dali
(Kibris: Daru’l-Ceffan ve'l-Cabi, 1413/1993).

Z@’r-Rumme, Divanu Zir-Rumme, srh. Ahmed Hasan Basac (Beyriit: Daru’l-Kutub el-ilmiyye,
1415/ 1995), 284.

> §atibi, el-Muvafakat, 1: 58; Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cam'i li-
ahkami’l-kurtn, thk. Abdullah b. Abdu’l-Muhsin et-Turki (Beyrit: Muessesetu’r-Riséle, 1427/2006),
12:332.
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ligmalarina ilham kaynagi olmus ve bu tiir ¢aligmalarin daha yogun bir
sekilde yapilmasina da 1s1k tutmustur.® Eba Ubeyde’ (110-210/729-826),
Ferra®(144-207/761-822) ve Ibn Kuteybe® (213-276/828-889), gibi limler
tarafindan yazilan eserler, lugavi tefsir ydntemine yonelik Islam’in erken
donem ¢aligmalaridir.

Ragib el-Isfahani(502/1108) el-Mufredat fi garibi’l-kurin adli eserinde
Kur’an kelimelerinin anlagilmast hususunda sunlari ifade etmektedir: Kurin
ilimlerinden oncelikli olarak mesgul olunmas: ve incelenmesi gereken ilimler,
lafzi ilimlerdir. Lafizlarla alakali ilimlerden de ilgili lafizlarin kok mana ve is-
tikakini tahkik etmektir. Kuran kelimelerinin kok manalarinin bilinmesi, bir
bina insasinda basta gelen malzeme olan tugla ve kerpi¢ gibi, ehemmiyet arz
etmektedir. Bu lafizlarla ilgili bilgi sahibi olmanin ve kok manalari bilmenin
faydasi, sadece Kuran ilimlerine zgii degil, biitiin Islami ilimlere samildir."°

Bu cergevede Isfahaninin ifadelerinden hareketle sunu belirtmeliyiz:
Herhangi bir metni anlayip a¢iklayabilmek i¢in, metni olusturan sozciik ve
ifadelerin bilinmesi gerekmektedir. Dini nasslarin anlagilmasi ve yorum-
lanmast ise, diger metinlere gore daha biiyiik 6nem tasimaktadir. Zira bu
metinlerle, topluma ilahi mesaj iletilmektedir. Metinlerin igerdigi s6zciik-
ler, semantik olarak ciimlenin temel tasi konumunda olan en kii¢itk an-
laml1 birimlerdir. Kavramlar ise, objelerin zihinlerdeki tasarimidir ve ige-
rikleri anlamlarla oraliidiir. Kuranda verilmek isteneni dogru bir sekilde
anlamak, yorumlamak ve kavramak; anlam orgiilerini, kelime ve kavram
yapilarini ve bunlarin Kur’andaki anlam alanlarini, anlam igeriklerini ve
kullanilis sekillerini bilmekle miimkiindiir."

Kur’an'in diinya goriisiini, insana, topluma ve varliga bakisini dogru bir
sekilde anlamak i¢in 6ncelikle Kurandaki anahtar kelimelerin yap1 ve an-

¢ Ahmet Giil, “Sahabe Tefsirinde Dil Olgusu’, XII. Tefsir Akademisyenleri Toplantist Kurén ve Sahabe
Sempozyomu (Sivas: 22-23 Mayzs, 2015), 207.

7 Ibn Hallikan Eb@’l-Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed, Vefeydtul-a’yan ve enbai ebnai’z-ze-
man,, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1978), 5: 235; Ebt Ubeyde Mamer b. el-Mussenna,
“Mukaddime”, Mecazu’l-kurin (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, t.s.), 1: 9.

$ Ibn Hallikin, Vefeydtul-a‘yan 6:176-182; Ebli Zekariyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, “Mukaddime”,

Ma'ani’l-kurin, 3. Baski (Beyrtt: Alemu’l-Kutub, 1403/1983), 1: 10.

Hayruddin Zirikli, el-Alam kamusu teracim li esherir-rical ven-nisa mine’l-arab vel-musta‘ribin

ve'l-Mustegrikin, 15. Baski (Beyrut: Daru’l-ilim, 1'1-Melayin, 2006), 4: 137; ibn Kuteybe Ebti Mu-

hammed Abdullah b. Muslim, “Mukaddime’, Tevilu mugkili’l-kurdn, 2. Baski (Beyrut: Daru’l-

Kutubu’l-flmiyye, 2007), 6.

Ebu’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed, er-Ragib el- Isfahani, el-Mufredat fi garibi'l-kurin 6. Bask:

(Beyrat: Daru’l-Ma'rife, 1431/2010), 10.

Hasan Yilmaz, Semantik Analiz Yonteminin Kurdna Uygulanmas: (Bursa: Kurav Yayinlari, 2007),

1; Faruk Ozdemir, “Semantik ve Analitik Agidan Kur’An'da Maraz ve Tiirevleri”, Sirnak Universitesi

llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12 (2015): 50; a. mlf., “Kuranda Cimrilik Anlamini Thtiva Eden Kavramlarin

Etimolojik ve Semantik Analizi®, [lahiyat Arastirmalari Dergisi 4 (2015): 59-60.
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lamlarinin tespit edilmesine ¢aligilmali, daha sonra bu ifadelerin Kur’ani
siyakta neyi ifade ettikleri dogru bir sekilde ortaya konulmalidir. Bunun
i¢in de Kurn dili olan Arapg¢a’nin niizul dncesi genel kullaniminin farkl
yonleriyle incelenmesi biiyiik 6nem arz etmektedir.'

Allah’in insanlarla olan iletisim geleneginin (vahiy) son Ornegi olan
Kur'an, dnceki 6rneklerde oldugu gibi,”’ hitap ettigi toplumun dili ile indi-
rilmis bir s6zdiir."* Nitekim bu konuda Zerkesi, (794/1392) Allah, kullarinin
anlayacag bir dil ile hitap etmistir, dedikten sonra (o halde Kur'ann tefsirine
neden ihtiya¢ duyulmustur) mukadder sorusuna soyle cevap vermektedir:

Kuran ifadelerindeki ilmi seviyenin yiiksek olmasi, dolayisiyla kast edi-
len bir takim ince manalarin herkes tarafindan anlagilmama ihtimali, me-
tin i¢inde bir kisim ifadelerin belli ilmi kurallar geregi bazi birimlerinin
hazfedilmis olmasi ve bazi s6zciiklerin farkli anlamlarinin olmasidir.’®

1. SEMANTIK ANALIZ YONTEMI VE KUR’AN

Kuran, yiice Allah’in insanla olan iletisimidir. Bu iletisim Hz. Adem
(a.s)den Hz. Muhammed (a.s)e kadar hep devam etmistir. Kur’an dilinde
bu iletisimin adi “vahiy”dir. Insanlik tarihi boyunca peygamberler vasitasty-
la kurulan bu iletisimi en iyi kavrayan kuskusuz bunun ilk muhatab1 olan
peygamberlerdir. Dolaysiyla son ilahi vahiy olan Kur’an en iyi anlayan Hz.
Peygamber (a.s) ve onun canli 6rnekliginden etkilenmis, rahle-i tedrisatin-
da yetismis sahabileridir. Niizuliinden itibaren Kuranin bu temelde anla-
stlmas1 Miislimanlarin éncelikleri arasinda yer almugtir. Islam alimleri bu
amagla “Ulimu’l-Kur'an” adiyla bir ilmi disiplin meydana getirmislerdir.
Bu ilmi disiplin i¢cinde yer alan ve siire¢ icerisinde miistakil ilim dal1 haline
gelen tefsir ilminin gayesi de, Kuran'in mesajini ortaya ¢ikarmak ve sahih
bir sekilde anlasilmasina yardimeci olmaktir.'®

Miifessirler, Kur'an1 anlamaya yonelik farkli metotlar ortaya koymuslar-
dir. Bu gergevede kokleri eskiye dayanan ve giiniimiizde sistematize edilen
semantik analiz yonteminin bilimsel ve objektif bir boyuta sahip olmasi

2 Sehmus Demir, “Kuranda Zekat Kavraminin Etimolojik ve Semantik Analizi”, Atatiirk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2007), 10-11.

“Biz her elgiyi, mutlaka kendi halkinin diliyle (vahyedilmis bir mesajla) génderdik ki, (hakk:) onlara
agik (ve dolaysiz) bir bigimde agiklayabilsin. Artik bundan sonra Allah (sapmay1) dileyeni sapiklik
i¢inde birakir, (dogru yolu tutmay1) dileyeni de dogru yola yéneltir, giinkii o her seye giicii yeten ve
her seyi yerli yerinde yapandir” (Ibrdhim, 14/4).

“Diistiniip manasini anlamaniz igin Biz, onu Arapga bir Kuran olarak indirdik” (Yasuf, 12/2); Diger
yerler i¢in bk. Tah4, 20/113; Ziimer, 39/28; Fussilet, 41/3; S$tra, 42/7; Zuhruf, 43/3.

Bedruddin Muhammed b. Abdullah Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-kurédn, thk. Muhammed Ebu’l-
Fadl Ibrahim (Kahire: Daru’t-Turas, 1984), 1: 14.

Zerkesi, el-Burhan fi ‘uliimi’l-kurtn, 1: 8-21.
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nedeniyle dikkat ¢ekici ve 6nemlidir. Bu konuda Japon bilim adami Toshi-
hiko Izutsu’nun ¢aligmalar: Tiirkiyede de birgok bilimsel ¢alismalara zemin
hazirlamistir. Izutsuw'nun ifadesi ile “Kurdnin semantigi (tarihi seyir igerisin-
de kelimelerin kazandiklari anlam dereceleri) bir dilin anahtar terimleri iize-
rinde yapilan tahlili ¢calismadir”” Bu metotla metnin en kiigiik birimi olan
kelimenin baglamindan koparilmadan Kuranin teocentrik (Allah merkez-
li) bakisi ¢ercevesinde tahlil etmektir. Bu metotla yapilan ¢alisma, Kuran'm
sahih bir sekilde anlagilmasina katk: saglamakla birlikte Kur’anin diinyaya
bakisina da 151k tutmaya vesile olmaktadir. Izutsu'nun deyimiyle; “Kuran’mn
semantigi” cimlemizdeki Kur'an kelimesiyle, Kur'an'mn, diinya goriisii ag1-
sindan ele alindig1 agiktir. Kur'an semantigi, bu kainatin nasil meydana
geldigi, diinyanin en biiyiik elemanlarinin neler oldugu ve bunlarin birbir-
leriyle iliskilerinin ne bigimde kuruldugu sorunlariyla ilgilenmektedir. Bu
anlamda semantik, bir ¢esit ontoloji olmaktadir. Fakat bu, metafizik soyut
distince alanindaki filozofun telif ettigi kuru, sistematik bir ontoloji degil;
somut, yasayan dinamik bir ontolojidir. Kur'an ayetlerinden yansidigi tizere
semantik, varlik ve olusun somut bir ontolojisini teskil etmektedir.'®

Kainattaki her sey bir sisteme tabi oldugu gibi, dil vasitasiyla insanla-
ra hitap eden ilahi vahyin de dil olgusunun kurallarina tabi olmas: gayet
tabiidir. Kur'an'in bir¢ok yerinde buna vurgu yapilmis olmasi bunu ortaya
koymaktadir.” Semantik metot, Kurana uygulanan objektif bir metottur.
Bu metotta takip edilen temel prensipleri soyle siralamak miimkiindiir: 2

1. Semantik metot, sozciiglin etimolojik yapisini ortaya cikararak, kok
sozciik ve tiirevlerinin tarihsel siireg igerisinde kaydettigi anlam hareketli-
liginin analizini yapar.

2. Sozctikleri ancak kontekst i¢inde degerlendirerek anlamlandirir.

3. Biitiin 6n yargilardan bagimsiz, Kuran'in teosentrik (Allah merkezli)
diinyasin1 hesaba katarak sozciige anlam verir.

4. Kuranin bitiinligiini esas alarak, Kuran'in vermek istedigi diisiince
sistemi ¢ergevesinde kalarak sonuglari ortaya koyar.

5. Kavram kargasasini ortadan kaldirmak ve yanlis anlamlar1 6nlemek

7 Toshihiko Izutsu, Kurdnda Allah ve Insan, trc. Siileyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi
Basimevi, 1975), 15.

Izutsu, Kurdanda Allah ve Insan, 15.

Bu anlamdaki yetler igin bkz. Ytsuf,12/2. Tah4, 20/113; ez-Zumer, 39/28; Fussilet, 41/3; es-Stiré,
42/7; ez-Zuhruf, 43/3.

Ismail Yakat, “Dogru Bir Kuran Terciimesinde Semantik Metodun Onemi”, I. Din Suras Teblig ve
Miizakereleri (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 412-417.
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i¢in, Kuran'in anahtar kelimelerini objektif ve dikkatli bir sekilde tespit
ederek anlam analizini bu ¢ercevede yapar.”!

Bu maddeler ¢ergevesinde yapilacak olan bir ¢aligma, Kur'an1 dogru ve
biitiinctil bir sekilde anlamamiza katki saglayacag: gibi, Kur'andaki kelimele-
rin farkli bir mecraya gekilerek anlamlandirilmasina da engel olmaktadir.

2. “hkm” KOKLU TUREVLERIN ETIMOLOJIK YAPISI VE ANLAMI

Calismamizin bu kisminda, anlama ve agiklamaya dayali betimlemeli
bir yontem kullanilarak, 6nce hkm koklii tiirevlerin etimolojik yapisi, son-
rasinda bu tiirevlerin anlam analiziyle devam edilecektir. Zira kelimenin
etimolojik olarak tahlil edilmesi, kok ve tiirevlerinin anlamlarinin bilinme-
si noktasinda 6nemli derecede fayda saglayacaktir. Bu noktadan hareketle,
s6z konusu kokiin anlamsal gercevesinin belirlenmesi i¢in kronolojiyi de
dikkate alarak siirlerin yani sira ilk ve son donem Arapga sozlikler ile gii-
niimiizde yaygin olarak kullanilan Tiirk¢e-Arapga Sozliikler taranip kokiin
ve tiirevlerinin anlam analizi yapilacaktir.

{~=~} hkm kokii, (sulasi miicerred) bablarinin birinci babiyla uyumlu-
dur. Bu babin fiilleri ekseriyetle gecisli (muteaddi) kullanilmakla birlikte,
bazen gegissiz (lazimi) de kullanilabilmektedir. “hkm” kokii de gegissiz kul-
lanilan fiillerdendir. Ancak, harf-i cer ile gecisli hale gelebilmektedir. Bu
kokiin mazisi {g;i;} muzarisi{;<%} mastart {52} ¢ {51} {1} ismei
faili {1}, {{}sifatw’l-miisebbehe {(S= <=} seklinde gelmektedir

Bu sﬁzcﬁ{gi’m, esas anlami (1slah amagl) “men etme” engellemedir. Fark-
l1 anlam yiiklenen kok sozciigiin biitiin tiirevlerinde bu esas anlami bulmak
miimkiindiir. Bu yapida kullanilan sézciik, bir seyin olumlu veya olumsuz
oldugu konusunda karar vermek anlaminda olmakla beraber, bulundugu
kontekst ve gegisli hale gelmesini saglayan farkli harf-i cer ile kullanildigin-
da ayr1 anlam ifade etmektedir.

[leride bu konuyu detayli bir sekilde isleyecegimiz i¢in simdilik bu ka-
dar1yla yetinerek, s6z konusu kokiin farkli yapilara (bab) dontstiiriilmesiy-
le olusan kaliplara deginecegiz. Bunlar1 da soyle siralayabiliriz:

{:Llf} babindan (Suldsi mucerred besinci bab) mazi, muzari, mastar ve
sifatu’l- mﬁsebbehg {jféj} kalib1 sirasiyla su sekildedir: Anlami: “Karar ver-

mel® {15 e o )

2 Tzutsu, Kurdanda Allah ve Insan, 13-26.
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{Jwt }Babindan, sirastyla mazi, muzari ve mastar kipi su sekilde gelmek-
tedir: Anlamu: “Saglamlik” {#<5) (s ‘<,4 <;T}

{{-5 } Babinda, mézi, muzari ve mastar sigasi sirasiyla su sekildedir:

Anlam1: “Saglamhik” {rﬁgri;g}}

{ileiit } Babindan, sirasiyla mazi, muzari ve mastar1 su vezinle gelir: An-
lamt: “hakeme bagvurmak” {isi# 514 s}

{dua } “Iftial” babinda; mazi, muzéri ve mastar kalib sirasiyla: “hakeme

Lo

gitmeyi kabul etmek ” {sSe1 (4 ¢

3o~

{_}m } “Tefeul” babmda mazi, muzari ve mastar kalib1 sirasiyla: “ zorla

hitkmetmek” { (,_<,4 V_im V_g}

{15} “Tefanl” bablnda, mazi, muzari ve mastar kipi sirastyla: : Anlamu:
“hakeme bagvurmak” {(,5 P S P5\.4}

{J‘*M } “Istif’al” babinda; mazi muzéri ve mastar kipi sirastyla: : Anlamu:
“karar vermeyi istemek” { EEBAE S S}

Ism-i mastar vezni ise goyle gelir: Anlami: karar veren mekanizma
fiasadn i sdy
{~} hkm kékiiniin etimolojik yapisini** bu sekilde inceledikten sonra
bu kokiin cahiliye donemi siirlerindeki semantik analizine gegebiliriz.

2 “hkm” kokiintin etimolojik yapisiyla ilgili bilgiler su kaynaklardan verilmistir; Ebti Abdurrahman
Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu’l- Ayn, thk. Mehdi Mahztmi-ibrahim Samerrai (Beyrit: t.s.), 3:
66-67; Ebu’l-Hasan Ali b. Hasan Hunali, el-Muncid, 2. Baski (Kahire: ‘Alemu’l-Kutub, 1988), 180.;
Ebt Mansur Muhammed b. Ahmed Ezheri, Tehzibu’l-luga (Misir: ed-Daru’l-Misriyye, 1384/ 1964),
4:110-115; Ismail b. Hammad el-Cevheri, Tacu’l-luga ve sthahu’l-arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafir
‘Attar, 2. Baski (Beyrit: Daru’l-ilm 1i'l-Melayin, 1399/1979), 5: 1901-1902.; ibn Faris, Ebuw’l-Huseyn
Ahmed Zekeriyyéa, Mutemu mekdyisi’l-luga, thk. Abdu’s-Selam Muhammed (Beyrat: Hartin, Daru’l-
Fikr, 1399/1979), 2: 91-92.; Ali b. Ismail Ibn Side, el-Muhkem ve'l-muhit’l-azam fi'l-Luga, (Beyrit:
Ma‘hedu’l-Mahtttati’l- Arabiyye, 2000), 3: 49-51.; Hiiseyin b. Muhammed Damegini, Kamisu'l-
kurén, 3. Baski (Beyrat: Daru’l-Ilim 17’]- Melaym, 1980), 141-42.; Isfahani, el-Mufredat, 133-135;
Ebu’l-Kasim Céarullah Muhammed b. Omer b. Ahmed, Zemahseri, Esdsu’l- beldga, thk. Muhammed
Basi’l-‘Uytnu’s-Stid (Beyrit: Darw’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1419/1998), 1:206-207.; Ebu’l-Fadl Cemalud-
din Muhammed b. Mukrim Ibn Manziir, Lisanii’l-arab, (Beyrat: Daru’l- Sadr, t.s.), 12: 140-145.;
Ahmed b. Muhammed b. el-Mikra Receb Abdu’l-Cebbar ibrahim Feyytmi, Mucemu'l-mustalahati’l
islamiyye fi’l-Misbahi’l-munirr (Misir: Daru’l-Afak el-Arabiyye, 2002), 68.; Muhammed Murtez4 el-
Huseyni ez-Zebidi, Tacu’l-ariis min cevahiri’l-kdmis, thk. Abdul‘alim et-Tahavi (Kuveyt: Matba’atu
Hukameti’l-Kuveyt, 2000), 31: 510-525.
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3. “hkm” KELIMESININ SEMANTIK ANALIZzi

3.1. Cahiliye Donemi Siirlerinde “hkm” Kokiiniin Anlami

Arap diline dair ¢alismalarda, Cahiliye donemi siirleri ¢ok énemli bir
yere sahiptir. Bu siirler, Kuranin niizulii 6ncesinde kullanilan herhangi bir
sozcligiin anlamini tespit etme imkani saglayarak, niizul sonrasinda soz-
ciikte herhangi bir anlamsal tebdilin veya tagyirin meydana gelip gelmedi-
gine 151k tutarlar. Bu meyanda Kur'an'in daha iyi anlagilmasi icin Cahiliye
donemi basta olmak iizere, biitiin donemlerde insad edilen Arap siirleri
fevkalade mithimdir. Bunlarin arasinda Cahiliye donemi siirleri, farkh
Arap lehgeleri arasinda ortak bir lisan olusturmasiyla diger donemlerden
temayiiz eder. Olusturulan bu ortak lisana { ~x4 &} “Fasih Arapca” adi
verilmistir.*Kur'an’n, ilk muhataplar1 olan Araplarin tamamina hitap etmesi
ancak bu ortak lisan ile miimkiin olabilmistir. Kuran'in evrensel bir mesaj
olmasinin yani sira, ilk muhataplarinin karsilastiklar: problemlerinin ¢ozii-
miine yonelik rehberlik etmesi, onlarin ¢ok iyi anladiklar1 ve giinliik kullan-
diklari lisan sayesinde olabilmistir.

Kuranin dogru anlasilmas igin, nazil oldugu dénemin sosyo-kiiltiirel yapisi-
n1 bilmemiz 6nem arz etmektedir. Zira dil, kullanildig: toplumun sosyo-kiiltiirel
yapisindan etkilenen bir olgudur. Kuranin ilk muhatabi olan toplum, Arap ol-
dugu i¢in vahyin onlarin diliyle Arapga nazil olmasi da dikkatlerden kagmamasi
gereken bir husustur. Nitekim bu hususa dikkat cekmek amaciyla ayette{t;< 073}
“Arapga bir Kuran” (Yasuf, 12/2)ifadesi kullanilmistir** Kuran kelimelerinden
hkm kelimesinin anlam analizini yapabilmek icin cahiliye déneminde bu kok ve
tiirevlerinin nasil kullanildigina bakmak gerekir. Bu amagla yapmis oldugumuz
arastirmada hkm kelimesinin cahiliye dénemindeki esas anlaminin 1slah amagh
“menetmek” oldugunu ortaya koymaktadir. Ancak gerek cahiliye doneminde ge-
rekse sonraki donemlerde kelimeye izafi anlamlar yiiklenmistir. Bu izafi anlam-
larla beraber esas anlam varligini muhafaza etmistir. Simdi hkm koklii tiirevlerin
gectigi siirleri ve ifade ettigi anlamlari verelim;

3.1.1. Men Etmek®
{Laat 13 gl £y . Labl 13) OaS T (20}

» Ahmed Muhammed Kaddur, Fikhu’l-luga el-arabiyye (Beyrit: Daruw’l-Fikr el-Muasire, 1413/1993),
64.

2 Diger yerler i¢in bkz. Tah4, 20/113; Zumer, 39/28; Fussilet, 41/3; $tr4, 42/7; Zuhruf, 43/3.

» Amr b. Kulstm, Divinu Amr b. Kulsiim, thk. Bedi Yakab (Beyrat: Déaru’l-Kitabi'l-Arabiyyi,
1411/1991), 83.; EbG Bekr Muhammed b. Kasim el-Enbari, Serhu’l-kasdid es-sab’i-tival el-cahiliyydt,
thk. Abdu’s-Selam Muhammed Hartn (Kéahire: Daru’l-Ma‘rif, 1119), 410-411.
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Biz kendimize itaat edenleri (saldirilardan) men edenleriz. Bize karsi
gelindiginde ise sebat gosterenleriz (savasta). 555\ sdzctigii “men etmek”
anlaminda -esas anlam- kullanilmigtir.?®

3.1.2. Karar Vermek27

e o 0l 2y L LIS 1) 0sbla 25 )

Biz kararlarnmizda adzl davrananlariz. - Idare ettigimiz topluma sefkat
gosterenleriz.

3.1.3. Keyfi Davranmak-Keyfilik?

{J LAVu,ﬁ;— dbo .. wwmdm&g}}

Senin savas i¢in yapmis oldugun hazirlik,- Savasta keyfi davmnmak iste-
yeni, istedigi gibi davranmaktan men ediyor/engelliyor! Bu siirde u}_<> s0z-
ciigii, kural tanimamak ve “keyfi davranmak” anlaminda kullanilmistir.”

3.1.4. Hayvanin Agzina Takilan Gem?®®

{ ¥ A0 oLt L8 s LS e Jswan}y

Tirnaklarmm arka kismi asimis,-Deri ve liften yapilmis gemlerle gem-
lenen atlari kosturan kisidir o. Bu siirde Re sozcligii gem anlaminda
kullanilirken, {_M&,»\} ise gemlenmistir, anlémlnda kullanilmistir.

3.1.5. Séz ve Fiillerinde isabet Eden®'

{avy Y5 LSS Mu s e (3 ST}

Bir is icin bir él;i gdn;lerecek olursan eger, bir bilge gonder ve ona tavsi-
yede de bulunma! Bu siirde {.$~} sozctgi bilge /soz ve fiillerinde isabet

¢ “hkm” kelimesinin “men etmek” anlaminda kullanildig1 diger yerler i¢in bk. Halil, Kitabu’l-Ayn,
3: 67.; Lebid, b. Rabia, Divanu Lebid b. Rabiu serhu’t-Tisi (Beyrat: Déaru’l-Kutubi’l-Arabiyyi,

1414/1993), 147.; Tarafe, b. el-Abd, Divanu Tarafe b. el-Abd, serh. Nasiruddin Muhammed Mehdi
(Beyrtit: Darw’l Kutubi'l-Ilmiyye, 1323/2002), 69.; Sentemri, Serhu divani Tarafe b. el-Abd, thk. Dur-
riyye el-Hatip Lutfi es-Sakkal, 2. Baski (Beyrat: el-Muessesetu’l-‘Arabiyye, 2000), 182.

‘Antere b. Seddad b. Amr el-Absi, Divianu Antere, serh. el-Hatib et-Tebrizi (Beyrtt: Daru’l-Kitabi’l-
‘Arabiyyi, 1412/1993), 217.

Asé el-Kebir, Divanu’l-Asa el-Kebir, 11-35-171.; Tufeyl el-Ganevi b. ‘Avf, Divanu Tufeyl el-Ganevi,
serh. el-Esmai, thk. Hassan Fellahogli (Beyrat: Daru Sadr, 1997),76.

“hkm” kokiiniin keyfi davranmak anlaminda kullanildig diger yerler igin bk. Asa, Divanu’l-Asa
el-Kebir, 171.; Nabiga, ez-Zubyani, Divanu Nabiga ez-Zubydni, serh. Hanna Nasr el-Hita (Beyrfit:
Darul-Kutubi’l-Ilmiyye, 1411/1991), 14.; Tufeyl el-Ganevi, b. ‘Avf, Divanu Tufeyl el-Ganevi, serh.
el-Esmai, thk. Hassan Fellahogli (Beyrat. Daru Sadr, 1997), 76.

Zuheyr, Divanu-Zuheyr b. Ebi Sulma, 76.

Tarafe, Divanu Tarafe b. el-Abd, 51. Diger yerler i¢in bkz. Nemir, b. Tevleb, Divanu Nemir b. Tevleb,
thk. Muhammed Nebil Tureyfi (Beyrat: Daru Sadr, 2000), 117; Enbari, Serhu’l-kasdid, es-sab’i-tival
el-cahiliyyat, 410-411.; Nabiga, ez-Zubyéani Divanu Nabiga ez-Zubydni, serh. Abbas Abdu’s-Satur, 3.
Baski, (Beyrat: Darul- Kutubil- Ilmiyye, 1416/1996), 14.
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kaydeden kisi anlaminda kullanilmigtir. Bilge kisinin séyledigi sozlere de
“hikmet” denilmistir.”

3.1.6. Saglamlk®
{6535 s Gl (S e
Parlak ve muhkem zirhlari giyerek - Ustiine de kemer baglamislar. Bu

siirde {[.35} sozcigl kilic darbelerine dayanikl, saglam, “muhkem” anla-
minda kullanilmigtir.

3.1.7. Yerinde So6z ve Davranis®

{15jles 533 Lotygn Lot Ly aSst S £l freds Lug}

Agsiriliktan vazgegip d;engeh' olacagim,- vatamm Mihrds ve Marid (yer
adlar1)de® [kamet edecegimi zannetmiyorum. Sair burada kendine 6z eles-
tiride bulunmustur. Genglik ¢agindaki eglence hayatindan vazgegerek
makul ve dengeli bir hayat yasayabilecegini ummadigini dile getirmistir.
Siirdeki{>e~}sozciigii, “asirilik, yersiz hal ve hareket” anlaminda kullanilir-
ken, bunun karsisinda yer alan {i;é}sézciigﬁ de “yerinde s6z ve davranig/
dengeli tavir” anlaminda kullamlm@tm Bu siirin baglamini inceledigimiz-
de sair, genclik donemindeki serseriliginden ve eglenceye olan asir1 diis-
kiinltigiinden nasil vazgegecegini, ilerlemis yasina ragmen bu huyunu terk
etmesi ve aligik oldugu krallar meclisini dolagmayi birakip memleketinde
ikamet etmesinin zor oldugunu dile getiriyor. Bu itibarla siirde gecen “hik-
met” sOzciigl, asir1 ve uygun olmayan hal ve hareket karsiliginda zikredil-
mistir. Dolayisiyla sozciigiin kokiinde bulunan “men etmek” anlami baki
kalmakla birlikte, kontekstten dolay1 yeni bir anlam kazanmuigtir.

Cabhiliye doneminde s6zciigiin bu anlami ifade etmesinin arka planinda
sosyo-kiiltiirel hayatin etkisi yadsinamaz bir gergektir. Zira o donemde top-
lum iki temel kategoriye ayrilmaktaydi. Ortak akilin olusturdugu biiytik ke-
sim, glindelik hayatini idame ettirmek i¢in gérece sakin bir hayat yasarken,
azinhig: teskil eden elit tabaka ise eglence hayat: 6n planda tutarak savruk
yasamay1 tercih ediyordu. O donemde ilim kiiltiirii ve ilim temelli hakkani-

32 Diger yerler igin bk. Néabiga, Divdnu nabiga ez-Zubydni, 1:33.; Lebid, Divanu Lebid b. Rabit, 243.;
Tarafe, Divanu Tarafe b. el-Abd, 53.; Nabiga, Divanu Nabiga ez-Zubydni, 188.; Ebti Talib, Divanu
Ebi Talib, 86.; Selamet b. Cendel, Diviu Selamet b. Cendel, thk. Fahreddin Kabave, 2. Baski (Beyriit,
Daruw’l-Kutub el-Tlmiyye, 1407/1987), 111.

3 Asa, Divanu’l- A's el-Kebir, 301.

3 Asa, Divanu’l-Asa el-Kebir, 65.

* Sairin yasadig1 Yemame kentinde bulunan yerlerdir; A'sa, Divanu’l-Asd el-Kebir, serh. Muhammed
Huseyin, 65.
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yete uygun bir yasam felsefi olmadigindan dolay: M§> “hikmet” ortak aklin
kabul ettigi sakin ve dengeli hayat anlam1 yiiklenmis, netice itibariyla bu iki
sozciige yiiklenen anlam sosyal hayatin yansimasi oldugu kanaatindeyiz.

3.1.8. Hakem Tay|n Etmek?®

{ A Jo gl K i i )

Beni hakem olarak siz tayin ettiniz. - Ben de gozleri kamagstiran ay gibi
(apagik) bir karar verdim. Bu siirde tef il babindan olan hkm kokli tiirev,
hakem tayin etmek anlaminda kullanilmistir.

3.2. Kur’an’in Niizul Donemi Doneminde “hkm” Kokli Kelimeler

Kur’an'in niizul doneminde hkm kelimesinin bulundugu baglam ile bir-
likte degerlendirilmesi sonucunda, bu madde ve tiirevleri Kuran-1 Kerim’in
Mekki ve Medeni siirelerinde alt1 anlamda kullanildig: tespit edilmistir. Ca-
hiliye doneminde “keyfi davranmak “anlamindaki kullanim Kur’anda yer
almadigindan dolay1 niizul déneminde sézciikte anlam daralmasi meydana
gelmistir. Mekki ve Medeni strelerde kelimenin kullanildig: anlamlar: bi-
rer 6rnekle su sekilde vermek miimkiindiir:

3.2.1. Men Etmek

{,»..ﬁ:—u,dwvmfmuv&wuw)v}

“Elzf ‘Lam R&” Bu yle bir kitaptir ki dyetleri batildan men edilmis sonra
da apagik hale getirilmistir. O, bilen ve her seyi yerli yerinde yapan (Allah)
n katindandir™ Bu ayette gecen hkm kokli tiirevlerden W&H sozcigl,
(batildan) “men edilmis” anlaminda kullanilmistir.*®

3.2.2. Karar Vermek

3 Asa, Divanu’l- A'sa el-Kebir, 141.

¥ Hud, 11/1, hkm kelimesinin “men” anlaminda kullamildig1 diger yerler i¢in bk. Yasin 36/2; Yanus
10/1; Lokman, 31/ 2; Duhan, 44/ 4.

% Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, thk. Abdullah Mahmad $ehhéte (Beyrat: Muessesetu’t-
Tarihu’l Arabiyy, 1423/2002), 2: 271; Ebtr Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beydn, an
tevil-i- ayi’l-kurtn, thk. Abdullah b. Abdu’l-Muhsin et-Turki (Daru Hacer, b.y. 1422/2001) 12: 310;
Ebtt Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmtd Maturidi, TTefsiru’l-kurani’l-azim (Tevilatu
ehli’s-siinne), thk. Fatima Yisuf el-Hiyemi (BeyrGt: Muessesetu’r-Risale, 1425/2004), 2: 507; ibn Ebi
Hatim er-Razi, Abdurrahmén b. Muhammed b. idris b. Ebi Hatim, Tefsirivl-kur’ani’l-azim, thk.
Esed Muhammed et-Tayyib (Riyad: Mektebetu Nazzar Mustafa el-Baz, 1417/1997), 6: 1996; Ebt
Muhammed el-Huseyn b. Mes'ad, el-Bagavi, Medlimu’t-tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Ne-
mir v.dgr. (Riyad: Déru Taybe, 1409), 4: 159; Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim
Semerkandi, Bahru’l-‘uliim, thk. Ali Muhammed Adil Ahmed (Beyrtt: Darw’l-Kutubi'l-Ilmiyye,
1413/199), 2: 115-116; Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri Maverdi, en-Niiket ve’l-
‘uyiin, talik Abdu’l-Makstid b. Abdurrahim (Beyriit: Darw’l-Kutubi’l-Iimiyye, t.s.), 2: 455.
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“hkm” koklii tiirevlerin bulundugu ctimlede 6znenin Allah oldugu ayet-
lerde, Kuran-1 Kerimde, Mekki stirelerde 23, Medeni stirelerde 13 olmak
tizere toplam 36 defa zikredilmistir.*” Bu ayetlerde hkm kelimesi karar an-
laminda olup 31 ayette ilahi iradenin ontolojik alana yonelik oldugu ve bu
iradenin kiyamette tecelli edecegi anlaminda kullanilmistir. 5 ayette® ise
toplumsal alana yonelik kararlar anlaminda kullanilmistir; Mekki ayetlerin
ilki Kalem stiresinde:

(A 34 30 5 o) e 5 215 S5

“Sen Rabbinin hitkmiinii sabirla bekle. Balik sahibi (Yunus) gibi olma.
Hani o, dertli dertli Rabbine niyaz etmisti.” (el-Kalem 68/48).Allah’in top-
lumsal alana yonelik kararlarina 6rnek olarak su ayeti vermek miimkiin-
diir; ) )

Lo U0 G5 21 55 20 5 W OS2 G il 105 S5 )

“Yanlarinda, i¢inde Allah’in hitkmii bulunan Tevrat varken nasil oluyor
da seni hakem yapiyorlar, sonra bunun ardindan verdigin hitkiimden yiiz
ceviriyorlar? Iste onlar (kendi kitaplarina da, sana da) inanmg degillerdir”
(el-Maide, 5/43). Bu ayette gecen hkm kokiinden tiireyen kelimenin ifade
ettigi anlam Allah’in besere yonelik kararlar1 anlaminda oldugu agik bir se-
kilde goriilmektedir. Tefsirler de bu konuda benzer ifadelerle ayetlerde ge-
¢en “hiikiim” ifadesini Allah’in insana yonelik karar1 oldugu yoniinde goriis
belirtmislerdir.*!

Beseri kararlar: “hkm” koklii tiirevler Kuranda hiikiim/karar anlaminda
insana isnat edilerek Mekki 4yetlerde 15, Medeni ayetlerde ise 23 olmak
tizere toplam 38 defa zikredilmistir. *2

(b o5 9 30 01 Gy 126 501 o Hils adas 6 3550

“Ey Davtid, biz seni yeryﬁzi'fnde halife tayin ettik. insanlar arasinda ada-

letle hiikiim/karar ver, nefsine de tabi olma.” (Sad 38/26). Bu ayetin icinde

Mekki strelerdeki Allah'a isnad edilerek zikredilen ayetler sirasiyla sunlardir: Kalem 68/48; Tin
95/8; el-Kasas 28/70, 88; el-Araf 7/87; en-Neml 27/78; Yanus 10/109; Had 11/45; Yasuf 12/40, 67,
80; Enam 6/57, 62, 114; ez- Zumer 39/3, 46; Gafir 40/12, 48; es-Stira 42/10; el-Kehf 18/26; en-Nahl
16/124; el-Enbiya 21/112; et-Tar 52/48.; Medeni ayetlerdeki s6z konusu kok ve tiirevlerinin gegtigi
ayetler ise sunlardir: el- Bakara 2/113; Al-i Imran 3/55; el-Mumtehine 60/10 (2); en-Nisa 4/141; er-
Rad 13/41 (2); el-Insan 76/24; el-Hac 22/56, 69; el-Maide 5/1, 43, 50.

el-Mumtehine 60/10 (2) el-Maide, 5/ 1, 43, 50, Bu ayetler, toplumsal alana yoneliktir.

Mukatil b. Stileyméan, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1:479-4:305; Taberi, Cami‘u’l-beydn, 13: 447-22:
587; Se‘alibi, Cevahiru’l-hisdn, 2: 385-5: 520.

Mekki strelerdeki besere atif yapilarak zikredilen ayetler sirasiyla sunlardir: Kalem 58/36, 39; Sad
38/22, 26; el-Araf 7/87; Yinus 10/35, 109; Had 11/45; Yasuf 12/80; el- Enam 6/136; es-Saffat 37/154;
es-$0ré 42/10; en-Nahl 16/59; Enbiya 21/78 (2).; Medenti strelerdeki besere atif yapilarak zikredilen
ayetler ise sirastyla sunlardir: el-Bakara 2/213; Al-i Imran 3/23; Nisa 4/35 (2), 58 (2), 105; el-Maide
5/42 (3), 43, 44 (2), 45, 47(2), 48, 49, 50, 95; en-Nr 24/48, 51; el-Ankebit 29/4.
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gecen {;_i;\é}sbzciigiinﬁ yargisal olarak bir seye karar vermek anlaminda
ifade etmektedir.*

3.2. 3 Bllgl Temelll Soz ve Davranls

(s A 51 0 ety sy S iy sl e 0 0 des S 1)

“Rabbimiz, 1c;ler1nden onlara senin ayetlerml okuyacak, kitabi ve fay-
dali ilim ile mutlak dogrular1 6gretecek, onlar1 arindiracak bir elgi gon-
der. Kuskusuz sen her seye galipsin ve her seyi yerli yerince yapansin.’(
Bakara 2/129). Bu ayette “hikmet” zaman ve mekan iistii mutlak dogrular
anlamindadir.** Mutlak dogrular1 dile getiren ve her yaptig1 yerli yerince
olan Allah i¢in “hekim” sifat1 kullanilmistir.** Ayrica kesin mana ifade etme-

si bakimindan yerinde/saglam manasinda da “muhkemat” kullanilmistir.*

3 2.4. Anlama Glici
(,,<;\ HHH ajw MECagR

“(Dedlk ki) ey Yahya! Kitabin igindeki bilgilerle ciddi bir sekilde amel
et. Kendisine gocukken anlama giicii verdik” ( Meryem 19/12). Ayetin
sibak-siyaki Hz. Zekeriya (a.s) ve oglu Yahya (a.s) ile ilgilidir; Hz. Zekeriya
(a.s)’nin kendisine varis olacak bir evladin verilmesi i¢in Allaha dua ettigi
ifade edilmis bu duaya icabet edildigi ve kendisine Yahya adinda bir ¢o-
cugun verilecegi miijdesi verilmistir. Burada{[;.izi} sozcligi, anlama giici
ve kabiliyeti anlamina gelmektedir. Zira Zekeriya peygamber kendisine ve
Ya'kiib (a.s) nesline varis olacak ve iistlendikleri misyonu devam ettirecek

bir nesil ile riziklandirilmast i¢in duada bulunmustur. Bu, kendisi ve atasi

4.

&

Mukatil b. Suleyman Tefsiru Mukatil b. Stileyman, 3: 642; Taberi, Cami‘w’l-beyan, 20: 77; Maturidi,
Tefsiru’l-kurani’l-azim, 4: 267; Bagavi, Mealimu’t-tenzil, 7: 87; Ibnw’l-Cevzi, Zadu’l-mesir, 1210; Se-
merkandi, Bahru’l-‘uliim, 3: 134; Zemahseri, el-Kessdf, 5: 261; Razi, Mefatihu’l-gayb, 26: 199-200;
Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-kurén, 18: 177; Kuseyri, Letdifu’l-isarat, 3: 103; Ibn Astr, Ibn Asiir,
et-Tahrir ve't-tenvir, 23: 243.

Ibn Abbas, Tenviru’l-Mikbas, 23; Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1: 139; Taberi,
Cami‘w’l-beyan, 2: 577; Taberi, Cami‘u’l-beydn, 5: 12; Maturidi, Tefsiru’l-kurani’l-azim, 1: 96.

Fatir 35/2. Genis bilgi i¢in bkz. Mukatil b. Stilleyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, 3: 552; Kur’anda
95 defa Allah’a isnat edilerek ge¢mektedir. bkz. Taberi, Cami‘u’l-beyan, 29: 28; Semerkandi, Bahru’l-
‘ulitm, 3: 80; Ebt Cafer Muhammed b. Hasan (Tasi), et-Tibydn fi tefsiri’l-kurdn,, thk. Ahmed
Habib (Beyrtit: Daru [hayai't-Turasi’l-Arabiyy, t.s.), 8: 412; Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer,
Mefatihu’l-gayb, (Beyrat: Darw’l-Fikr, 1401/1981), 26: 4; Eba Hayyan, el-Endiiliisi Muhammed b.
Yasuf, el-Bahru’l-muhit,, thk. Adil Ahmed Abdulmevcid v.dgr. (Beyrtt: Daru’l-Kutub el-Imiyye,
1413/1993), 7: 282.

Al-i Imran 3/7.; Genis bilgi igin bkz. Ibn Abbas, Tenviru’l-Mikbas, 55; Mukatil b. Siileyman, Tefszru
Mukatil b. Siileyman, 1: 263; Taberi, Cami‘u’l-beyan, 5: 190-191; Ibn Kesir, Tefsiru’l-kurani’l-azim, 3:
316; Maturidi, Tefsiru’l-Kurani’l Azim, 1: 246-247; Ibn Ebi Hatim er-Razi, Tefsirii’l-kurtni’l-azim, 2:
592; Semerkandi, Bahru’l-‘ulfim, 1: 245; Se‘alibi, Abdurrahméan b. Muhammed b. Mahlaf Eba Zeyd,
Cevahirw’l-hisan fi tefsiri’l-kurén, thk. Ali Muhammed Mu’avvaz, Adil Ahmed Abdulmevciid (Bey-
rat: Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, 1418/1997), 2:10.
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olan Yaktib'un sahip oldugu kabiliyetlere sahip bir ¢ocuk olmasini diledi-
gi anlamina geliyor. Bu duanin kabulii niteliginde olan bu ayet, su anlama
geliyor: Yahyanin kitab1 anlama ve yorumlama giicline sahip oldugunu
ve yerli yerinde karar verme kabiliyetine ehil anlamina geliyor. Bu itibarla
baglam i¢indeki (..@\ sozcugl, bir yoniyle ilimle iliskili, diger bir yoniiyle
de hikmetle iligkili bir anlama sahiptir.

3.2.5. Séz ve Fiillerinde isabetli Olan/Yerli Yerince Séz ve
Davranista Bulunan

LS S 35 ot o 8 s 96 S0 U U DL 96 555 e L0 o 1)

“Allal’in insanlara aqaéagl rahmet kapfsm1 flic; kimse kapatamaz. Onun
kapatacag kapilar1 da ondan bagka hi¢ kimse agamaz. O, her seye galiptir ve
her seyi yerli yerinde yapandir” (Fatir 35/2). Bu ayetin sibakini inceledigi-
mizde Allah, 4faktaki kudretinin tezahtiriinden bahsederek biitiin 6vgiilere
layik oldugunu ve her seye giicii yettigini bildiriyor. Kudretinin insanlara
yansimasina da deginerek, kendisinin verecegi nimetleri engelleyecek kim-
senin olamayacag1 gibi, vermedigi nimetleri de verebilecek kimsenin ola-
mayacagini beyan ediyor. Ayetin siyakinda ise insanlara seslenerek kendi-
sinden bagka rizik verecek bir yaraticinin olmadigini, dolayisiyla tevhitten
yiiz cevirmemeleri gerektigini hatirlatiyor. Bu baglam icerisinde {(;.d\f;;,j}
ifadesi birlikte incelendiginde {3} her seye giicii yeten anlamindadir.¥
Sonrasinda gelen { r@“ } 56z ve ciavram@larmda isabetli olan, her seyi yer-
li yerince yapan anlamini ifade etmektedir. Bu durumda Allah, “Aziz” is-
miyle kendisinin sinirsiz bir giice sahip oldugunu ifade etmektedir. Ancak
“hakim” ismi ile de bu giicii sinirladigini yerli yerince —hasa gelisi giizel de-
gil- kullandigini ifade ederek, ayrica insanlarin 6rnek almast i¢in bu giiciin
nasil kullanilmasi gerektiginin de mesajini vermektedir. Yani Siinnetullah’ta
ilahi hikmet temelinde bir gii¢ yonetimi s6z konusudur. Baglam i¢indeki
el-hakim kalibryla sanki soyle bir mesaj veriliyor: Ey insanlar! Size verilen
nimetler arasinda bulunan, fiziki, sosyal, ekonomik vs. alanlardaki giict,
{;.SL 1} ifadesinde isaret edilen cerceve dahilinde, haddinizi agmadan,
ilahi siinnetin gercevesi istikametinde ve insanligin maslahatina yonelik
kullaniniz. Kibir ve gurura kapilip zulmetmeyiniz. Aksi takdirde sizden
oncekilerin yasadiklarini siz de yasarsiniz.*®

¥ Isfahani, el-Mufredat, 333.

* Bu ve benzeri ayetlerdeki mesaji, Kur’an'in bir biitiin olarak diistiniilmesi halinde, Kur’an kissalarinda
konu edinen Firavn ve benzeri kisilerin ugradiklar1 akibete génderme yapmasi gayet makuldiir.
Kuranin 97 yerinde gegen el-hakim kalibinin 46 1inda el-aziz ile birlikte zikredilmis olmas: bu iki
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3.2.6. Saglamulk

Kur’an-1 Kerimde hkm kokli tiirevlerden biri de, if’al babina sokula-
rak kullanilan ism-i mef‘al ve fiil-i muzari {: <,4 Sugs <y kaliplaridur.
Saglamlik anlaminda Medeni stirelerde Ali- Imran 3/7; Hac 22/52 ve Mu-
hammed 47/20'de olmak iizere toplam ii¢ yerde kullanilmistir. Bu kék daha
once ifade ettigimiz gibi* saglam/dayanikli anlaminda somut nesnelere yo-
nelik olarak kullanilmigtir. Somut nesnelere yonelik olarak kullanilmustir.
Ornegin;*

{ou Jus| ST kap1y1 sikica/saglam kapadi. Soyut bir geye yonelik olarak
kullanilmasi ise™ {w 3 L2 s G u&ﬂ} isi saglamlastirdim denilir.
“hkm” kokiiniin soyut anlamda saglamlik manasinda kullanildig ayeti in-
celeyelim
@ *sji. & J,\Jv WH uuw jar _;L.(!t ,v Ju IR ub’ e uL_<J; Ll st\J‘ Y
.L.F«Jﬁdfm & ujjyu rl*j' L;QWJJUA»t\)‘%urLU uﬂLju ;mbwv Sl e QLA U O
{ww‘ 1y \“ vty

“Sana kitabr indiren odur. O kitabmn bir kistm ayetleri muhkemdir (an-

laminin tek ve mutlak olmasi agisindan saglamdir). Onlar kitabin esasini
teskil ederler. Bir kism1 da benzesendir (anlam agisindan). Kalplerinde eg-
rilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve tevil etmek maksadiyla benzesen ayetlere
tabi olurlar. Oysa bu ayetlerin tevilini ancak Allah bilir. [limde kok salanlar:
“Ona iman ettik. Tamami Rabbimizin katindandir” derler. Bundan ancak
akil sahipleri 6giit alirlar” (Al-i Imran 3/7).

Ayette gecen “muhkemat” sdzciigiiniin anlam analizini bu gergevede
sOyle yapabiliriz: Somut bir nesnenin saglam olmasi, yikilip dagilmaktan
ve olmasi gereken durumdan farkli bir duruma diigmekten men edilmis
olmas1 demektir. Soyut bir varligin saglam olmasi ise, o varligin ifade ettigi
muhtevanin kesinlik arz etmesi, fesahat agisindan nazminin zirvede olmasi
demektir.> S6z konusu sozciik, saglamlik anlaminda olmakla birlikte, tek
bir anlami ifade etmesi agisindan apagik manasina da gelebilmektedir. Neti-
ce olarak bu anlam grubunda kokiin esas anlami olan-men etmek-sozciikte
varligint muhafaza etmekle beraber, baglamsal anlam olan-saglamlik-
anlami yaninda “apagik” yan anlamini da ifade etmektedir.

kalip arasinda anlam iligkisinin oldugu ve boyle bir mesaji tasidigini diisiiniiyoruz.

Detay igin birinci boliime bk.

%0 Kadir Giines, el-Mu'cem Arapga-Tiirkge Sozliik (Istanbul: Mektep Yayinlari, 2011), 260.

5! Ibn Manztr, Lisanu’l-arab, 12: 143.

2 Ebu’l-Bekd Eyyab b. Masé el-Huseyni, el-Kulliyat milcemu fi’l-mustalahat ve'l-furiik el-lugaviyye
(Beyrat: Miiessesetu'r-Risale, 1998), 380.
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Miifessirlerin (Al-i Imran 3/7) ayetini ve bu ayette gegen { .<2} szcii-
gline yaptiklari izahlar su sekildedir:

ibn Abbas, muhkematin helal ve haramlarla apacik hale getirilmis, nesh
edilmemis ve kendileriyle amel edilen ayetler oldugunu soyler ve Enam
stiresindeki ayetleri buna 6rnek gosterir.> Ibn Abbas, mutesabihati, mukat-
taa harfleri ve nesh edilmis ayetler olarak tefsir etmektedir.”*

Mukatil, bu ayetin tefsirini yaparken, muhkemét sozctigiint soyle tef-
sir etmektedir: Kendisiyle amel edilen ayetlerdir ki bundan maksat Enam
stiresindeki ayetlerdir.”

Taberi ve Ibn Kesir, ayetin tefsirinde sdyle demektedirler: O kitabin bir
kismi muhkemattan olusur. Muhkemat, tafsil ve beyanla saglamlastiril-
mis, deliller getirilerek ispat edilmis ayetlerdir. Bunlar, helal, haram, ceza,
miikafat, kissa ve ibretler gibi konulara temas Kur’an ayetleridir.”®

Mituridi, muhkemaét: tefsir ederken soyle diyor: Muhkem éyetler, akl-
la kavranmas1 miimkiin olan ayetlerdir. Bu ayetler tevhit ve Allaha iman
konularini ihtiva ettigi icin muhkemat adi verilmistir.” Ibn Ebi Hatim,
bu ayette gecen muhkemat kavraminin tefsirinde ibn Abbasin rivayetine
istinaden, nesh edici, helal ve haramlar, hadler ve amel konusu olan me-
selelerle ilgili ayetlerdir. [bn Abbas’a yapilan bagka bir isnatta muhkemat,
Enam stiresinin haram kilinan hususlar1 beyan eden son ayetleri oldugunu
nakleder.’*Semerkandji ve es-Se‘alibi, muhkemat i¢in apagik, helal ve haram-
larla agiklanmis hiikiimler ve nesh edilmemis ayetlerdir, demektedirler.”

{Eu) “muhkematun” sozciigiiniin icinde bulundugu béliimii, ayetin
sebeb-iniizulii ve birlikte zikredildigi sozciiklerle baglantisini dikkate alarak
semantik analizini yaptigimizda su sonuca variyoruz: Ayette gegen{ ;<)
sozcligii{>sLaz} "mutesabihatun” sdzctigiine kargit kullanilmasindan do-
lay1 esas anlami baki olmakla birlikte izafi bir anlam kazanmistir; Zira
{SLzz}sozeiik anlami birbirine benzegen seyler demektir.®

Mﬁte@ébih ayetler denildiginde, muhtemel ve yakin manalara gelebilen

ayetler demektir. Buna kargin{ 2 :<2}s6zciik anlam, ihkamidan gelmesi itibarry-

o
by

% Enam, 6/151-153.; Ayetler, Allah'in kesin bir sekilde haram kildig1 ve yasakladigi hal ve hareketlerden
olusuyor. Bunlar: Allah’a ortak kosmamak, anne-babaya iyilik etmek, ¢ocuklar: 6ldirmemek, ahl-
aken cirkin olan seyleri yapmamak, Allahin haram kildig nefisleri 6ldiirmemek, yetim malina
dokunmamak, hileli ticaret yapmamak, adaletle davranmak ve verilen s6ze vefa gostermektir.

ibn Abbas, Tenviru’l-Mikbas, 55.

% Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1: 263.

Taberi, Cami‘w’l-beyan, 5: 190-191.; Ibn Kesir, Tefsiru’l-kurini’l-azim, 3: 316.

7 Maturidi, Tefsiru’l-kurtni’l-azim, 1: 246-247.

Ibn Ebi Hatim er-Razi, Tefsiru’l-kurini’l-azim, 2: 592.

Semerkandi, Bahru’l-‘ultiim, 1:245.; Se‘alibi, Cevahiru’l-hisan, 2: 10.

Isfahani, el-Mufredat, 425.
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la bir geyi en iyi sekilde yapmak, saglam hale getirmektir. Bu durumda Ayetler
i¢in {2:<} denildiginde tek anlami olan, farkli anlamlara yorumlanamayan
saglam ve kesin delalete sahip ayetler demektir.' Kontekst kaynakli bu anlamla
beraber yan anlam olarak, apagik anlami da ifade etmesi miimkiindiir.

Bu cercevede {ZUSE 2 Vifadesi, tevile kapali tek ve kesin anlam ifade eden
ayetleri ifade etmektedir. Bu kabildeki 4yetlerin kitabin esast konumunda oldugu
zikredilmistir. Tevhid konusu basta olmak {izere inang ile ilgili meseleler ve in-
sanlarin ihtiya¢ duyduklar: konular bu dyetlerin temas ettigi temel konulardir.**

Muhkem éyetlerin bu 6zellige sahip olmasi, Kuran'in hidayet sifatiy-
la beserin toplumsal yagamina kesin ve saglam ifadelerle yon verdigini,
bu konudaki talimatlarin evrensel oldugunu -kitabin esasi- bu kabildeki
ayetlerin temel gayesi, yerytiziinde fesatin ve bozgunculugun men edilmesi
-kok sozctigiin esas anlamindan esinlenerek- isareti olarak kabul edilebilir.
Arastirdigimiz kaynaklarin tamami { 2<%} kavramini, kendileriyle amel
edilen emir ve nehiy gibi kisi ve toplumsal pratigi olan hususlar diye tefsir
etmislerdir. Baz1 kaynaklar kavrami daha da somutlagtirarak ibn Abbas ve

Ibn Mes'd’a isnaden {Luifé} kelimesini Enam siiresinde haram kilinan hu-
suslar1 ifade eden ayetler oldugunu nakletmistir.*

Netice olarak, {2:.<2} kavrami, Kuran'in hidayet sifati cercevesinde in-
sanliga mutlu ve huzurlu bir hayat temin etmek maksadiyla ortaya koydu-
gu kesin, akl-1 selimin farkli yorumlara tabi tutmayacag: hususlara temas
eden vahiy kismidir. Bu éyetler i¢in “kitabin esast” oldugu ifade edilmis
olmasinin yanisira ayetlerin muhtevast ve {1:<2} s¢zciigiiniin kok ve bag-
lam anlaminin bir biitiin olarak birlikte disiiniildiigiinde hikmetle -mutlak
evrensel dogrularla- iliskili oldugu goriilecektir.

Degerlendirme

Sonug olarak Kuranin niizul donemi siirecinde hkm kelimesi anlam
daralmasi yasamustir; cahiliye donemi siirlerinde hkm kelimesinin kullanil-
dig1 “gem” ve “keyfi davranma” gibi izafi anlamlar Kuranda yer almamuistir.
Kur'anda hkm kelimesinin esas anlami olan “men etme/engelleme” mana-
styla beraber karar verme, mutlak dogru, yerli yerince s6z ve davranis sahibi,
anlama giicii ve saglamlik gibi izafi anlamlarda kullanilmigtir.

ol Kurtubi, el-Cam' li-ahkami’l-kurén, 5: 17.

92 Kurtubi, el-Cam'i li-ahkami’l-kuran, 5: 18-19.

& Taberi, Cami‘w’l-beydn, 5: 187-197; Semerkandi, Bahru’l-‘uliim, 1: 245-227; ibn ‘Atiyye, el-El-
Muharreru’l-veciz, 2: 154-156; Kurtubi, el-Cam'i li-ahkami’l-kuran, 5: 18-19.
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3.3. islami Dénem Siir ve Sozliiklerinde “hkm” Kéklii Kelimelerin
Semantik Analizi

“hkm” kelimesi Islami dénem siirlerinde Cahiliye siirlerinde kullanildi-
g1 anlamlarda kullanilmakla birlikte® ¢ izafi anlam daha yiiklenerek kul-
lanilmugtir. Ilk dénem sozliiklerinde ise Cahiliye ve Islami donem siirleri
referans verilerek bu kaynaklarda gecen anlamlara atifta bulunulmus ve siir
kaynaklarinda bulunmayan bir izafi anlam daha ytiklenmistir.

3.3.1. istedigi Gibi Davranmak-Keyfilik

“{r&,;.\ PE ERIEE IS ANAY aft.;. BET

Biz, bircok despot krali sldiirdiik.-Bazilarmni da istedigimiz gibi (keyfi)
salwerdik. Bu siirde {1} sozcuigii keyfiligi ve istedigi gibi davranmayi
ifade etmektedir. Sair bircok kibirli krallar1 6ldiirdiiklerini, bazilarini da 6l-
diirebildikleri halde saliverdiklerini dile getirmektedir.%

3.3.2. Sebep

W{Jﬂs\ﬁl.;:)sdj \M;.Mv Jlﬁdju.y s> ) !

Kaderin hzkmetme/sebep oldugu seye bakar misiniz?- Bir tarafta, giines
gibi parlayan bir kral varken, diger taraftan file binmis bir maymun ortalikta
dolagsiyor! %§air, giinese benzeterek 6vdigii kralin, file binmis maymuna
benzettigi kisiye karsi yenilmesinin asil sebebini “kadere -ezelde yazilan

¢ Daha ayrinih bilgi i¢in bk. Hassan b. Sabit Ebu’l-Velid el-Munzir el-Hazreci el-Ensari, Divanu Hassdn
b. Sabit, serh. ‘Abda Muhenna, 2. Baski (Beyrat: Darw’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1414/1994), 20; Cerir,
Divanu Cerir (Beyrut: Daru Beyrut, 1986), 47; Nabiga, b. Seyban, Divanu Nabiga b. Seyban, serh.
Nebil Tureyfi (Beyrit: Daru Sadr, 1998), 68-71; Divanu Hassdn b. Sabit, (Beyrut: Daru’l Kutubi’l
Hmiyye, 1994),109, 173-185-193-230; Néabiga, Divanu Nabigé b. Seyban, 173, 185; Hansa, Divanu’l-
Hansd, Serh. Hamdu Tammas, 2. Baski (Beyriit: Darw’l-Mafife, 1425/ 2004), 96; ‘Omer b. Ebi Rebi‘a,
Divanu ‘Omer b. Ebi Rebi‘a el-Mahzumi (Beyrit: Darw’l-Kalem,t.s.), 24-77-83-109-168-197-200-201-
203; Zi'r-Rumme, Divanu Zi'r-Rumme, serh. Ahmed Hasan Basac (Beyrtt, Daru’l-Kutub el-Iimiyye,
1415/ 1995), 30- 119-237; Ebti Temmam, Divdnu Ebi Temmadm, serh. el-Hatib et-Tebrizi, 2. Bask:
(Beyrat: Daruw’l-Kitabi'l- Arabiyyi, 1414/1994), 2: 87; Ebti Temmam, Divanu Ebi Temmam, 2: 49-
213; Ibnuw’l-Mu’tez, Divanu fonu’l-Mu’tez (Beyrut: Daru Sadur, t.s.), 105-215; Cerir, Divanu Cerir, 47;
Nabiga, Divanu Nabiga b. Seyban 29.; Ebu’l-‘Atéhiyye, Divanu Ebi’l- Atahiyye, 238,392- 93; Ferezdak,
Divanu’l-Ferezdak, serh. Ali Faar (Beyrtt: Daru’l-Kutubi’l- Ilmlyye 1407/1987), 120; Cerir, Divanu
Cerir, 421.; “hkm” kelimesinin ayni anlamda kullanildig1 yerler igin bk. Omer b. Ebi Rebi‘a, Divanu
Omer b. Ebz Rebi'a, 203; Hassan b. Sabit, Divanu Hassdn b. Sabit, 23- 34; Zir-Rumme, Divanu Zi'r-
Rumme, 119-290; Ebli Temmam, Divinu Ebi Temmam, 2: 106-251-290; Cerir, Divinu Cerir, 405;
Hasséan b. Sabit, Divanu Hassdn b. Sabit, 222; Omer b. Ebi Rebi‘a, Divanu ‘Omer b. Ebi Rebi‘a, 197.
Cerir, b. Atiyye el-Hatafi, Divanu Cerir (Beyrut: Daru Beyrut, 1406/ 1986), 405.; Diger yerler igin bkz.
Nabiga, b. $eyban, Divanu Nabiga b. Seybin, serh. Nebil Tureyfi (Beyrat: Daru Sadr, 1998), 68-71;
Ebt Temmam, Divanu Ebi Temmam, 2:14; Ibnw’l-Mutez, Divanu [bnu’l-Mu’tezz, 105-1414/1994,
2:14-15.

bkz. Hassan b. Sabit, Divanu Hassan b. Sabit, 222; Omer b. Ebi Rebi‘a, Divanu Omer b. Ebi Rebi,
197.

Ibnu’l-Mu’tez, Divanu Ibnu’l-Mu’tez, 375.

Taraftar1 oldugu ve yenildigi anlasilan bir melik ile yerine gegen bir meliki kastediyor.
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yazi- baglayarak bu sebepten dolay: giinese benzettigi kisinin yenildigini
ifade etmistir. Boylece “hikmet” sebep anlaminda kullanilmigtir.

3.3.3. Karisiklik

“hkm koku{(._@wt}kahblnasokuldugundakar1§1khkanlam1vermekted1r
Ornegin { o ST e (S22} i karigik hale geldiia

Degerlendirme

Hikmet sozciigliniin bir kullaniminda art zamanli anlam genislemesi
soz konusudur; cahiliye donemi siirlerinde hikmet sozciigiiniin sebep anla-
minda kullanilmamis olup Islimi dénem siirlerinde sozciigiin sebep ve illet
anlaminda kullanilmasi, buna igaret etmektedir. hkm kokiintin bir kullani-
minda da anlam daralmasi s6z konusudur; cahiliye donemi siirinde hkm
kokiiniin hayvanin agzina takilan “gem” anlaminda kullanilmasi, arastirma
alanimizda bulunan Islimi dénem siirinde ise bu anlamda kullanilmamis
olmasi anlam daralmasina delalet etmektedir.

Siir divanlarinda yaptigimiz arastirmalarda da bu kok sozciigiin ifade
ettigi esas anlam” “men etmek/engellemektir”. Bu mefhumun, farkli an-
lam ifade eden s6z konusu kokiin tiirevlerinde de mevcut oldugunu, dola-
yisiyla esas anlam ifade eden kok sozciik ile izafi anlam yiiklenen tiirevleri
arasinda semantik bagin muhafaza edildigi sonucuna vardik.

Simdi hkm kokiinden tiireyen kaliplarin, kullanildiklar: sozliik ve siir-
lerde donemleriyle birlikte semantik tanimlarini gosterelim;

® “hkm” kelimesinin lugavi anlamu ile ilgili bilgiler su kaynaklardan verilmistir; Halil Kitabu’l- Ayn, 3: 66;
Ebtt Mansur Muhammed b. Ahmed Ezheri, Tehzibu'l- luga (Mlslr ed-Déru’l-Misriyye, 1384/1964),
4:110-15; Cevheri, Tacu'l-luga ve sthahu’l-arabiyye, 5: 1901-2; Ibn Faris, Mutemu mekdyisi'l-luga,
2: 91-92; Tbn Side, el-Muhkem ve'l-muhitu’l-azam fi 1 luga, 3: 49-51; Damegani, Kamiisu'l-kurin,
141-42; Isfahani, el- -Mufredat, 133-35; Zemahseri, Esdsu’l-beldga, 1: 206-7; Ibn Manztr, Lisdnii’l-
arab, 12:140-145; Muhammed Murteza el-Huseyni Zebidi, Ticu’l-ariis min Cevahiri’l-kamiis, thk.
Abdul‘alim et-Tahavi (Kuveyt: Matbaatu Hukameti’l-Kuveyt, 1421/2000), 31: 510-525; Feyyimi,
Mucemw’l-mustalahati’l-islamiyye fi’l-Misbahi’l-munirr, 68.

Esas mana, kelimenin her zaman tagidig1 asil manadur. zafi mana ise i¢inde bulundugu 6zel sistem-
den, bu sistemdeki diger kelimelerle olan miinasebetinden kazandig 6zel manadir. Izutsu, Kurdnda
Allah ve Insan, 22.

S
3
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TABLO 1: “hkm” Kelimesinin Kok ve Tiirevlerinde Esas Anlam ile Izafi

Anlam Tligkisi

“hkm” Kelimesinin K6k ve Tiirevlerinde Esas Anlam ile {zafi Anlam iliskisi. Esas Anlam
Izafi Anlamla Birlikte Varligin1 Muhafaza Etmektedir.

sebep,

Esas | . Esas ve Izafi anlam
Madde /Kdok Izafi Anlam Kaynak .
Anlam Iliskisi
L Hayvani serkeslikten
1 HeKeMe(t): men Gem Cahili siir “
men’
2 HiKiM: men Karar Cahili/islami | Zulmii “men” eden
3 HAaKiM;, men Karar veren | Cahili/islimi | Zulmii “men” eden
Aleyhinde karar ... .| Hatayadiigmekten
4 MaHKuM men o Cabhili/Islami
verilmis “men”
. Karariyla fesad1 “men”
5| HaKiM/HaKeM | men Karar veren | Cahili/Islami d
eden
Yerli yerince is .
6 HeKiM men Cahili/Islami | Zaaftan “men” eden
yapan
7 HeKiM men Doktor Tiirkce sozliikk | Hastaliktan“men”edn
. Yikilmaktan “men”
8 muHKeM men | Saglam nesne | Cahili/Islami
edilmis
. Yikilmaktan “men”
9 |taHKiM/istiHKaM | men [Saglamlastirmak| Cahili/Islami cmek
etme
Yasadiklariyla hataya
10 muHaKkeM men | Deneyimli kisi Cabhili diigmekten “men”
edilmis
11 HuKuMe(t): men Engin ilim Cabhili Cehaleti “men” edici
Idareci tayin . .| Dizensizigi“men”
12 HaKKeMe men Cabhili/Islami
etme, etme
s Bagkasinin keyfi
Istedigi gibi e
13 iHteKeMe men Cahili/Islami | davranmasini “men”
davranma,
etme
Faydali ilim, L
. o e Zararl diistincelerden
14 HiKMe(t) men | olgunluk, 6zIii | Cahili/Islam .
men etme
ifade
Gizli ve asli .
15 HiKMe(t): men Islami Engelleyici “men” eden
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3.4. Son Donem Arapca Sozliiklerde “hkm“Kokiiniin Anlami
“hkm” kokiiniin son donem Arapga sozlitklerdeki anlamlarini su sekil-
de siralamak miimkiindiir.”!

3.4.1. Men Etmek/Engellemek

“hkm” koki ilk donem Arapga kaynaklarda oldugu gibi son dénem
Arapca kaynaklarda da “men etme” anlami, temel anlam olarak verilmekte-
dir. {ase 135" ¢ 4> } sundan men etti. Buradaki {.<~} “men etme” anlamin1
ifade etmektedir.

3.4.2. Karar Vermek

{(._i; v&; ~S~}sulasi mucerred birinci babin vezninde (yapisinda) olan
bu kok ve tiirevleri, karar vermek anlaminda kullanilmaktadir. Bu kok “ala”
harf-i cer ile muteaddi (gecisli) hale gelirse aleyhinde, diger harf-i cer olan

“fi, ba, 1am” ile muteaddi olursa lehinde karar verme anlamini ifade eder.

3.4.3. Gem

Bu kokiin siilasi miicerredin birinci babindan gelmesi, gem ve at1 gem-
lemek anlamini da ifade etmektedir. {24 wlodd oo il ¢§> } at1 gemledi
veya atin yularina gem takt1.

3.4.4. Bilge Kisi/Soz ve Fiillerinde isabet Kaydetmek

Bu kok, “siilasi miicerrd” besinci babin vezninde kullanilirsa bilge, isa-
betli karar veren anlamini ifade eder. { L&~ Lo LS~ (.ﬁ;, (.§> } Bilge oldu,
yerinde karar verdi. Hakim kalibs, s6z ve davranisi bilgiye dayanan, bu ve-
sileyle her seyi yerli yerinde yapan kisi anlaminda gelmektedir.

3.4.5. Davali Olmak
Bu kok, mezid “mufd’ale(t)” kalibina uyarsa {1+ S\« s~ } mahkemelik
oldu anlamini ifade eder.

3.4.6. Saglamlik
Bu kok, mezid if’al, iftial ve istif"al, kalibina uyarsa {;~| .S4 S-1} sag-

7' “hkm” kokiintin anlamlar1 su kaynaklardan aragtirilmugtir. Ahmed v.dgr. el-Mutemu’l-arabiyyi’l-
esdsi(Larus: el-Munazzematu’l-Arabiyye lit-Terbiyeti ve’s-Sekéafe ve’l-Ulum, 1989), 340-342; Luvis
Ma'lof el-Yesti, el-Muncid fi’l-luga el-arabiyye el-mudsire (Beyrat: Daru’l-Marik, 2001), 311-313;
Cubran Mes'tid, er-Rdid, 7. Baski (Beyrit: Darw’l-Ilm 1i1-Melayin, 1992), 291-312.
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lamlik ifade eder. Ornegin {-u Jus| <.~} kapiyr saglam kapattim {Se)
Sy ¢ 21} is saglamlagti.

3.4.7. istedigi Gibi Davranma

Mezid “tefe’'ul” ve “iftial” kalibina uyarsa istedigi gibi davranma, keyfi
hareket etme anlamini ifade eder. Orn/eg“;in {k;& r.ixd [.34 A e (;gi} Dile-
digi gibi davrandi/zulmetti.{ o> Ju 3 (&2} falancanin malinda diledigi gibi
davrandu. /

3.4.8. Yénetim-idare
Bu kok, {5} kalibinda kullanilirsa idare ve yonetim anlamina gelir.
Bir tilkeyi toplumu y6neten iktidardakiler anlaminda kullanilmaktadir.

3.4.9. Hakem Tayin Etme
Bu kok, {55} mezid tef’il vezninde kullanildiginda tiirevleriyle bera-
ber, hakem tayin etme anlamini ifade eder.

3.4.10. Yasli
Bu kok, {;.i;} kalibi ile yasli anlamina da gelir.{(i.i; J>} yasl adam an-
lamina gelmektedir.

3.4.11. Kiymet-Deger
Bu kok, {:2} kalibinda kullanilmas ile kiymet anlamini ifade eder. {=
55 41} Allah, onun kiymetini/degerini yiiceltsin anlamina gelmektedir.

3.4.12. Yiiziin On ve Alt Tarafi
Bu kokiin {5} kalibiyla kullanilmasi bazen insan veya koyun yuzii-
niin 6n veya alt tarafi anlamina gelmektedir.

3.4.13. Faydali ilim
Bu kok, {m&:—} kalibinda olmasi halinde faydali ilim, bir seyin olmasi
gerektigi yerde olmasi, isin dogrusu, anlamini ifade eder.

3.4.14. Felsefe
Bu kok, {:»;ﬁf} kalibinda olmas1 halinde, felsefe/felsefi bilgi anlaminda
kullanilmaktadir.
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3.4.15. illet/Neden
Bu kok {a:&f} kalibinda kullanilmasi halinde bir seyin asli sebebi ve
illeti anlamina gelmektedir.

3.4.16. Dogru is

Bu kék { 25~ } kalibi ile gelmesi halinde dogru is anlaminda kullanil-
maktadir. /

Son donem Arapga sozliiklerde hkm kokiinti inceledigimizde, bu kokiin
Cahiliye dénemi siirleri, Islami dénem siirleri ile ilk dSnem Arapga sozliik-
lerdeki anlamlarla birlikte anlam genislemesine ugradigini ve “felsefe, fera-
set, illet, yliziin alt tarafi” gibi bazi izafi anlamlar yiiklendigini goriiyoruz.

3.5. Arapca-Tiirkce Sozliiklerde “hkm” Kokiiniin Anlami
“hkm” kokiintin Arapga-Tiirkge sozliiklerde kullanildigi anlamlar: su
basliklarla siralamak miimkiindiir:”>

3.5.1. Yargida Bulunmak- Karar Vermek

{ \._<>- v—<" >} “siilasi miicered” birinci babin vezninde kullanilmasi ha-
linde karar vermek ve bir yargida bulunmak anlamini ifade eder. Bu kok
{.t} ile kullanilsa aleyhinde {-} ile lehinde {:} ile hakkinda karar verme
anlamini ifade eder.

3.5.2. Hakem/Karar Verici Tayin Etmek
Bu kokiin { ;<< } “siilasi mezid” tef il vezninde kullanilmasi halinde her-
hangi bir meselede hakem/karar verici atamak anlamini ifade eder.

3.5.3. Karsilikli Dava A¢cmak
{5_%\,} “stilasi mezid” miifadlat vezninde kullanilmasi halinde karsilikli
dava agmak anlamina gelir.

3.5.4. Saglamulk
{r5)/521} “siilasi mezid” if 4l vezninde kullanilmasi halinde saglamlik

7 “hkm” kékiiniin ifade ettigi anlamlar su kaynaklardan aktarilmigtir: M. Ismet Yolcu, Ornek Sozliik
(Ankara: Egit-San Basim Yayim,1996), 322; Emrullah Isler-Ibrahim Ozay, Tiirk¢e Arapca Kapsamh
Sézlitk (Ankara: Fecr Yayinlari, 2012), 535; Kadir Giines, el-Mu cem Arapea-Tiirke Sozliik (Istanbul:
Mektep Yayinlari, 2011), 259-262.
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anlamini ifade eder. {1} fiili mazi kalibryla bir isi saglam yapt1 manasina
gelmektedir.

3. 5 5. Keyfl Davranmak

{ <«4/¢§—4 S/ (.S»\ }Bu iki mezid vezninde kullanildiginda tiirevleriyle
birlikte keyfi ve zalimce davranmak, karar almak anlamini ifade eder.

3.5.6. Yasa/Kanun
{<+7} Kalibinda kullanilmasi durumunda yasalar, prensipler anlamini
ifade eder.

3.5.7. Felsefe
{m§\>} Bu kokiin, “hikme(t) kalibinda kullanilmasi, ileriyi gormek, de-
rin diisiinmek manasina gelir.

3.5.8. Hakiki/Gercek Sebep
{&f&f} Kokiin “hikme(t)” kalibiyla ifade ettigi bir diger mana, herhangi
bir seyin gizli ve asli sebebi manasindir.

3.5.9. Bilge-Hekim
{~<~} Kokiin, “hekim” kalibinda kullanilmas: bilge kisi -s6z ve davra-
nislarinda isabet kaydeden- anlaminda kullanildig: gibi, tip doktoru anla-
minda da kullanilmaktadir.

3.5.10. Gem
{22} Kokiin, hekem(t)” kalibinda kullanilmasi, hayvanin agzina taki-
lan gem anlamini ifade eder.

3.5.11. Yonetim
{18~ 2~} Kokiin, “hukiime(t)” kalibinda kullanilmas: bir tilkeyi, top-
lumu idare edenler anlamini ifade eder.

3.5.12. Yargilamanin Yapildigi Yer

{4,&;} Bu kokiin, “mahkeme” kalibinda kullanilmasi, yarg: kararinin
verildigi yer anlamini ifade eder.
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3.5.13. Kiymet/Konum
{a:£2} Bu kokiin, “hekem(t)” kalibiyla zikredilmesi kisinin kiymeti, de-
geri ve toplumdaki konumu anlaminda kullanilmaktadir.

3.5.14. Yuzin Alt Tarafi

{&;C}Kékﬁn “hekeme(t)” kalibinda kullanilmast, insan ytiziiniin alt ta-
rafi anlamini ifade eder. Son donem sozlitklerden itibaren ise sozciige izafi
anlamlar yiiklendigini gorityoruz. Ornegin, {5~} kalibina bir iilkeyi, top-
lumu idare edenler anlaminin yiiklenmesi, {E;i;’} yargt kararinin verildigi
belli bir mekan anlaminin yiiklenmis olmasi, sézciigiin bu donemde artsii-
remli anlam genislemesi yagadigini ortaya koymaktadir.

Kuranin kendine 6zgii yaklagimi bu sézctige belli bir takim yenilikler
getirmistir. hkm kelimesi, son dénem Arapg¢a sozlitklerde daha onceki do-
nemlerde kullanilan anlamlarda kullanilmakla birlikte,” “yasli, deger, ¢ene-
nin alt tarafi, faydal Ilim, yonetim, adliye binasi, ve doktor” anlaminda da
kullanilmigtir.

SONUC

Semantik agidan inceledigimiz hkm kelimesinin, Cahiliye déneminde
genis bir anlam yelpazesine sahip oldugunu gordiik. Kuranin niizul do-
neminde ise sozciikte anlam daralmasi oldugunu, esas anlami olan men
etmek, anlaminda kullanilmakla birlikte, karar vermek, yerli yerince s6z
ve davranis sahibi olmak, ilim temelli mutlak dogru, anlama kabiliyeti ve
saglamlik gibi yan anlamlarda da kullanildigini tespit ettik. “hkm” kokli tii-
revler Islami dénem siirler ve ilk donem sozliiklerde cahiliye dénemindeki
kullanilan anlamlarla birlikte “istedigi gibi davranma, karisiklik ve sebep”
anlamlarinda da kullanilmistir. Son dénem sozlikler ve Arapga Tiirkee
sozliiklerde ise hkm koklii tiirevlerin 6nceki donemlerde kullanilan anlam-
lara ek olarak, “yasli, deger, ¢enenin alt tarafi, faydali [lim, felsefe, yonetim,
adliye binasi ve tip doktoru” anlamlarinda kullanildigin: tespit ettik. Netice
olarak hkm koklii tiirevler tarihi siire¢ i¢inde; ntizul 6ncesi donemdeki s6z-
cligiin esas anlamu ile birlikte farkli anlamalarda kullanildigini tespit ettik.
Kur’anda hkm kelimesinin anlami sinirlandirarak esas anlamla birlikte alt:

73 “hkm” kelimesinin anlamlari su kaynaklardan aragtirilmistir. Ahmed, v.dgr. 340-342; Luvis Ma'laf el-
Yestii, el-Muncid fi’l-luga el-arabiyye el-mudsire, 19. Baski (Beyrat: Daru’l Katulikiyye, 2001), 146.;
Cubran Mestd, er-Rdid, 291.; Karaman Fikret v.dgr., Dini Kavramlar Sozliigii (Ankara, DIB Yayin-
lar1, 2006), 218-220.
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anlamda kullanildig1 neticesine vardik. Niizul sonras1 donemlerde sozcii-
giin kademeli olarak anlam genislemesine ugradigini, bu anlam genisleme-
siyle beraber sozciigiin esas anlami izafi anlamlarla iliskisi devam ettigi bu
esas anlamin, sozciigiin biitiin izafi kullanimlarinda var oldugu neticesine

vardik.
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MERYEM SURESI 71. AYET BAGLAMINDA iSKALI GIDERME YONTEMLER{
Oz

Kur’an-1 Kerim Yiice Allah tarafindan insanlarin diinya ve ahiretlerini mamur et-
mek i¢in gonderilmis ilahi bir kitaptir. insanlig1 dogru yol {izerine yénlendirmek
i¢in onlara en giizel sekilde hitap eden Kur’an-1 Kerim, lafz1 ve manasi itibariyle
ebedi bir mucizedir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerimde herhangi bir geliski ve tutarsiz-
Iiktan s6z etmek miimkiin degildir. Bu 6zellik sadece Kur’an-1 Kerime 6zgii bir du-
rumdur.

Kur’an-1 Kerimde zahiri olarak var oldugu zannedilen bir takim ihtilaf ve tenakuz-
lar, miigkil ve iskali animsatan bazi kavramlardan kaynaklanmaktadur. Iskale sebep
olan ayetleri miifessirler cem’ ve te'lif metodunu kullanarak ¢6zmeye ¢alismislardir.
Bu ¢aligma Kur’an-1 Kerim'de herhangi bir ihtilaf ve tenakuzun bulunmadigini or-
taya koymaya amaclamaktadir. Bunu yaparken Kur’an-1 Kerim'in tamaminda degil,
Meryem Suresi 71. ayet baglaminda alimlerin bu iskéli nasil ¢oztime kavugturduk-
larini inceledik.

Kur’an-1 Kerim de herhangi bir ihtilaf ve geliskinin s6z konusu olmadigini miifes-
sirler ilgili ayetleri te'vil ederek izah etmeye caligmiglardir. Zira Insanlarin zihin-
lerinde meydana gelen tutarsizhigin bilgi yetersizligi gibi gesitli sebeplerden kay-
naklandigini agiklamiglardir. Dolayisiyla Meryem Suresi 71. ayetin Kur’an'in genel
prensipleriyle ¢atismadigini gormekteyiz.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Meryem, Miiskil, i@kél
MARY SURAH 71.COMPLETE REMOVING METHODS IN THE CONTEXT

Abstract

The Quran is a divine book sent by Allah (Glory to Him) to the people in matters
of their lives and the Hereafter. The Qur’an, which best addresses them in order to
guide humanity on the right path, is an eternal miracle in its words and meanings.
Therefore, it is not possible to talk about any contradiction or incoherence in the
Qur’an. This feature is unique to the Qur’an.

The Qur’an has some controversies and contradictions that are thought to exist
as a result of some concepts that remind us to be cunning and divorce. The
commentators of the verses that caused the stagger have solved the problem by
using the cem and the teflim method. This study aims that there is no disagreement
or disagreement in the Quran. In doing so, we have examined how these scholars
have resolved the scholars in the context of the 71st verse of the Surat al-Mary, not
the entire Quran.

In the Qur’an, the commentators clarify the subject by noting the controversy and
the related verses. Because they have explained that the incoherence that occurs
in the minds of people is caused by various reasons and inadequate information.
Therefore, we can see that Surat al-Mary does not conflict with the general principles
of the Qur’an in verse 71.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Mary, Mashkil, Savior
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GIRIS

ur’an-1 Kerim’i dogru bir sekilde anlamak, Islam aleminin igin-
j{?e bulundugu sorunlarin ¢oéziimiini kolaylastiracaktir. Zi-
a s0z konusu problemlerin ¢ogunlugu Kuran-1 Kerim'i yan-
lig anlamaktan kaynaklanmaktadir. Bu konuda Islan'a muhalif insanlar bog
durmamis ve her firsatta Kur’an-1 Kerim hakkinda insanlarin zihinlerin-
de siipheler uyandirmaya calismislardir. Ozellikle anlam1 hemen anlagil-
mayan miitesabih, miiskil ve miiphem olan bazi ayetler tizerinde durmak
suretiyle Kuranin ihtilaf ve ¢eligki ile dolu oldugunu giindeme getirmekte-
dirler. Halbuki Kur’an-1 Kerimde hakiki manada ihtilaf bulunmadig1 kesin
olarak bilinmektedir. Kur'anin kendisi de buna dikkat cekmektedir: “Hala
Kur’an1 (iman ederek) diisiinmiiyorlar mi? Eger o, Allah’tan bagkas: tara-
findan olsa idi, mutlaka i¢inde bir¢ok tutarsizliklar bulacaklardi” (el-Nisa
5/82). “Hamd o Allah'a mahsustur ki, i¢cinde hicbir tutarsizlik olmayan ki-

tab1 kuluna indirmistir” (el-Kehf 18/1).

Kur’andaki kolaylik ve agiklik temel inang ve ahlak ¢ercevesindeki ana
mesajla ilgilidir; tek tek lafizlarda yahut ayni konu etrafindaki hiikiimlerde
bir kapalilik ve anlasilmazlik vékidir.'Kur’an-1 Kerimde tutarsizlik olma-
dig1 kesin olmakla birlikte, meselelere yeterince vukafiyet sahibi olunma-
dig1 zaman bazi ayetler arasinda tenakuz/geliski varmis vehmine kapilma
ihtimali olabilmektedir. Yine ayni sekilde bazi ayetler cesitli nedenlerle ilk
planda yeterince anlagilamamaktadir. Bu tiir ayetler Kuran ilimleri arasin-
da yer alan Muhkem-Miitesabih, Miicmelu’l Kur’an, Miiphematu’l Kur'an
ve Miiskilu’l Kur'an gibi ilimlerin dogmasina neden olmustur. Tefsir Usulii
alaninda yazilan eserler bu ilimlere miistakil birer baslik agmis ve bunlarla
ilgili detayl bilgiler vermislerdir.

Mevzu ihtilafi, hakikat ve mecaz imkani, fiilin kime isnad edilmesi
gerektigi meselesi, miisterek lafizlar, kiraat farkliliklari, zit anlamlilik ve
meydana gelen bir seyin farkli asgamalarindan bahsedilmesi gibi sebeplerle
Kur’an ayetleri arasinda varmis gibi algilanan hususlar “Miigkilu’l Kuran”
meselesinin temel nedenleridir. Yeri geldiginde isaret edilebilecegi gibi bu
iskali gidermek icin alimler cesitli ¢6ztim yollar1 ortaya koymuslardir. Bu
makalede Meryem Suresi 71. ayet baglaminda Miigkil oldugu ifade edilen
ayetlerin nasil anlagilabilecegi ve ayetlerde var oldugu ifade edilen iskalin
hangi yontemlerle giderilebilecegi hususu ele alinacaktr.

' Murat Siiliin, “Mahiyeti, Sebep ve Coziimleri Cergevesinde Miiskili’l-Kuran”, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 15/3 (Ekim 2000): 330-345.
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Oncelikle miiskil kavraminin anlamu, tefsir usulii 1stilahinda hangi ma-
nada kullanildigi, Miskil kavrami ile anlam yakinligi olan diger Kur’an
ilimleri tizerinde durulacaktir.

1. MUSKILU’L-KUR’AN VE TEFSIR iLMINDEKI YERI

“Miiskilu’l Kuran” Tefsir ilminin 6nemli usul konularindan biridir.
Tefsir usulii alaninda eser veren éalimler bu konuya deginmislerdir. Bu
alanin temel kaynaklar1 arasinda yer alan el-Burhan fi Ulumi’l Kuranin
miiellifi Bedreddin ez-Zerkesi (6. 1¥a1/vas) ve el-Itkan fi Ulumi’l Kuranin
milellifi Celaleddin es-Suytti (6. 10-4/411) eserlerinde bu konuya 6nemli
yer ayirmislardir.'Daha sonraki dénemlerde yazilan eserlerde bu konuya
kayitsiz kalmamislar ve konuyu detaylica ele almiglardir.”

Miiskil kelimesi, “<&” fiilinden tiiremistir. Bu fiilin mastar1 da “, J<»
JsSe” olarak kullanilmaktadir. “benzer ve misil” anlamlarina gelir. Cogul
olarak da “J&a1-J8s” seklinde kullanilmaktadir.* Migkil ise “Js” masta-
rindan ism-i fail olup, benzerlikten ortaya ¢ikan zan, siiphe, zihni karisikli-
ga yol agmak, karisik olmak gibi anlamlara gelmektedir.

Miiskil kelimesi, terim olarak degisik ilim dallarinda farkl sekillerde ta-
nimlanmstir. Ulimi’l-Kur'anda, “Kur’an ayetleri arasinda ilk bakista var
oldugu sanilan ihtilaf ve tenakuz durumuna” miigkil; bu durumu inceleyen
ilme de “Miiskili’l-Kuran” denmistir.® Tiirkce de ‘Miiskil” olarak kullanilan
kavram; giic, zor, cetin, engel, giicliik, zorluk gibi manalara gelmektedir.”
Kavramsal olarak miskil; izerinde derin diisiiniilmeden, anlamina tam
olarak vakif olunulamayan lafizlardir.® Bazi miifessirlere gore ise ilk etap-
ta ayetler arasinda goriilen geliski durumu miiskil olarak tanimlanmigtir.’
Bagka bir tanimlamaya gore miiskil, lafzinin sebebiyet vermis oldugu

> Ebt Abdullah Bedrettin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhan fi
‘Uliimi’l-Kuran, ngr. Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim (Beyrut: Darw’l-Ma'rife, 1377/1957),
1: 357-369.; Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Suytiti, el-itkan fi-
Ulumi’l Kuran, ngr. Ahmet b. Ali (Kahire: Daru’l Hadis, 1427/2006), 71-80.

3 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 2. Baski (Ankara: T.D.V Yayinlari, 2014), 179-182.; Muhsin
Demirci, Tefsir Usulii, 49. Baski (Istanbul: .EA.V Yayinlari, 2016), 185-192.; Omer Dumlu,
Tefsir Usulii (Izmir: Tibyan Yayinlari, 2017), 204-209.; Mehmet Akif Kog, Tefsir El Kitab, 2.
Baski (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2014), 380-385.

4 Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, 2. Baski
(Beyrut: Daru’l Sadir, 1414/1993), 11: 356.

5 Ragip el-Isfahéni, el-Miifredat fi Garibil-Kuran, nsr. Safvan Adnan, 1. Baski (Beyrut:
Déru’l-Kalem, ed-Daru’l-Samile, 1412), 1: 463.

¢ Adem Yerinde, “Miiskil’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 32: 165.

7 Tiirk Dil Kurumu, “Miiskil Maddesi” (Istanbul: TDK Yayinlari, 2011), 1763.

Omer Nasuhi, Bilmen, Hukilk-i Islimiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Ravza

Yayinlari, 1999), 1: 21.

Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 179.
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muglakliktan otiirdi, sadece bir delil veya derince bir miilahaza ile anla-
silabilen kavramdir. Tefsir usulii terminolojisinde ise “Kur’anda varit olan
herhangi bir kelimenin yapist ya da konumundan dolay: ihatali bir ¢alis-
ma veya derince bir diisiinme sonucunda manasi ortaya ¢ikan kelime veya
ayettir”! Iskal bir seyin zor, getin ve karmagik olmasidir. Kur’an’la ilgili ol-
dugunda ise, “anlagilmasinda zorluk ¢ekilen ifadeler” demektir.? Kisaca ka-
risik olan her seye miiskil denilmektedir.

Miiskilin kisaca tanimini yaptiktan sonra su hususu belirtmekte fayda
vardir: Bir ayetin miiskil olup olmadig: kisiden kisiye, miifessirden mii-
fessire gore degisiklik arz edebilir. Bazi miifessirlerin miiskil olarak nite-
lendirdikleri ayetleri digerleri muskil olarak gérmeyebilir. Clinkii biri i¢in
miiskil goriinen durum bir bagkas: i¢in miiskil olmamaktadir.” Kanaati-
mizce hepsinde olmasa bile bazi ayetlerdeki iskal gorecelidir. Meseleye tiim

meseleyi tiim yonleriyle bilen birisi i¢in boyle bir sorun olmayacaktir.

1.1. Miskil ile Benzerligi Olan Bazi Kavramlar

Biitiin agikligina ve kolayligina ragmen Kuranin bazi ayetlerinin an-
lagilmasinda zorluk ¢ekildigi yadsinamaz bir gergektir.* Kuranda anlagil-
mast gii¢ olan ayetler veya lafizlar sadece ‘miiskil’ kavramiyla ifade edilme-
mektedir. Ayet veya lafizlardaki muglaklik veya miiphemligi ifade etmek
i¢in bagka ifadeler de kullanilmaktadir. Bunlar1 kisaca hatirlatmak faydali
olacaktir.

1.1.1. Hafi

Manaya delaleti agik olmakla birlikte harici bir sebepten dolay: kapsa-
mindaki fertlerin bir kismina delaletinde kapalilik bulunan lafizdir.°Bu
lafiz kendisinden ziyade uygulama alaninda anlagilmasi zor birtakim
meseleler barindirir. Bu muglak durumlarin giderilmesi ancak ictihatle
miimkiindiir.® Hafi lafz1 igin en giizel 6rneklerden birisi “Hirsiz kadinin

! Abdulcelil Candan, Anlasilmas: Gii¢ Ayetlerin Tefsiri (Miiskili’l-Kuran) (Konya: Kitap

Diinyas1 Yayinlari, 2001), 20.

Siiliin, “Mahiyeti, Sebep ve Coztimleri Cergevesinde Miiskili’l-Kur’an”, 329.

3 Abdullah b. Hamed el-Mansur, Miiskilii'l-Kurani’l-Kerim (Demmém: Daru’l ibnu’l Cevzi,

1426/2005), 335-338.

Murat Siiliin - Omer Celik, Tiirkiye Kuran Makaleleri Bibliyografyas: (Istanbul: Marmara

Universitesi Yayinlari, 1999), 81.

5 Salim Ogiit, “Hafi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 15: 110.

¢ Orhan Geker, “Hafi’, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: $amil Yaynlari, 2000), 3: 115.
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ve erkegin... ellerini kesin” (el-Maide 5/38). Ayetindeki “hirsiz” (sarik) laf-
zidir. Bu kelimenin ¢alma eyleminde bulunan ve hirsiz diye adlandirilan
herkese delélet ettigi aciktir. Fakat calma eyleminde bulunmakla birlikte
“yankesici” (tarrar) veya “kefen soyucu” (nebbas) gibi 6zel bir isimle anilan
kisilere delaletinde ise kapalilik vardir. Bu agidan hirsiz kelimesi hafi bir
lafizdir. Ciinkii bu kisilerin, hirsizlik lafzinin delalet ettigi manadan daha
eksik bir fiili islemelerinden dolay1 mi, yoksa o méanayi da asan bir fiilden
dolay1 m1 bagka adlarla anildiklar1 konusunda tereddiit bulunmaktadir.”

1.1.2. Micmel

Miifesserin ziddidir. O ancak tefsir edilmek suretiyle anlagilir. Miic-
melin kapali olan manasini ancak Allah ya da sozii sdyleyenden gelen bir
agiklama ile anlamak miimkiindiir. Ciinkii miitekellimin kastettigi anlam
ifade eden higbir delil yoktur. Konuyla alakali Bakara Suresi 228. ayette ge-
gen “c;3” ve Tekvir Suresi 17. ayette gegen “_~.” ifadelerine bakilabilir.?
Miicmel de miigkile yakin bir anlam tagir. Bu nedenle miiskil ile miicmel
arasinda manasinin hemen anlagilmamasi yoniiyle benzerlik vardir.

1.1.3. Miphem

Kuranda varit olan 6zel isimlerin yerine kullanilan ism-i mevsul veya
zamirlerle ifade edilen peygamber, insan, melek, yildiz, belde vb. varlikla-
rin Ozel isimlerini aktaran ilim dalidir. Kisaca miiphem lafizlar ancak va-
hiy yoluyla anlasilabilir yani bu lafizlar1 ¢aba sarf ederek bilmek miimkiin
degildir.’Konuyla alakali (el-Bakara 2/259; el-Yasin 36/13). Ayetlerine ba-
kilabilir.

1.1.4. Miitesabih

Birgok manaya ihtimali olup, bu manalardan birini tayin edebilmek i¢in
harici bir delile ihtiyac1 olan ayetlerdir.'° Ayrintili bilgi i¢in bakilabilir."" M-
tesabihlerin Kur’an-1 Kerimde 6rnekleri ¢ok sayida bulunmaktadir.

Kisaca deginilen bu kavramlar miigkil kavramiyla ifade etmek istedik-

7 Ogiit, “Haff’, 15: 110.

8 Abdulbaki Turan, “Miicmel’, slam Ansiklopedisi (Istanbul: $amil Yaynlari, 2000), 6: 24.

 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 128.; Hiiseyin Yasar, Kuranda Miiphem Ayetler Miibhematii’l-
Kuran (Doktora Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, 1999), 80-90.

10" Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 128.

" Zerkesi, el-Burhan fi ‘Ulimi’l-Kuran, 2: 68.; Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim ed-
Dinaveri Ibn Kuteybe, Tevil-u Miiskili’l Kuran, nsr. Ibrahim Semsuddin (Beyrut: Daru’l-
Kﬁtiibi’l—ﬂmiyye, ts.), 1: 68.; Sabri Demirci, Fahreddin Razinin Tefsiri Mefatihu’l-Gaybda
Miiskili’l-Kuran Meselesi (Doktora tezi, Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, 2003), 4.
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leri mananin hemen anlagilamamasi, kapali oluslar1 ve igerigin anlagilabil-
mesi igin ek bir takim unsurlara ihtiyag duyulmas: bakimindan benzerlik
arz etmektedirler. Miifessirler anlatilmak istenen hususun dogru bir sekilde
anlagilabilmesi yani igkalin giderilebilmesi i¢in birtakim yontemler gelistir-
mislerdir.

1.2. Miifessirlere Gore iskali Giderme Yéntemleri

Kuran'in dogru bir sekilde anlasilabilmesi i¢in ilk donemlerden itibaren
hem miifessirler hem de diger ilim dallar1 ile mesgul olan alimler ¢aba
gostermisler, miskil, miicmel, hafi, miiphem ve benzeri kapali ifadeleri
anlamak adina usuller ve yontemler gelistirmislerdir. Ayetler arasinda
goriilen ihtilafin giderilmesi i¢in alimler cem’ ve tellifle ¢6zemedikleri
hususlar: tahsis, takyid, haml, te'vil ve nesh yoluna bagvurarak ¢6zmeye
calismislardir. Ozellikle itikadi ve ahlaki konulara iligkin iskallerde te'vile
miiracaat edilirken ahkam ayetlerindeki miiskiller tahsisle veya aralarinda
nesih iliskisi olup olmadigina bakilarak giderilmeye gayret gostermislerdir.
Mesela Mekke'ye girenlerin emniyette oldugunu belirten ayetle (el-Ali
Imran 3/97). Oldiiriilenler hakkinda kisasin farz kilindigini ifade eden ayet
arasinda boyle bir iskal s6z konusudur (el-Bakara 2/178). Bu durumda ne-
sih oldugu diisiincesiyle ikinci ayetin hitkmii esas alinir yahut tahsis yoluy-
la kisas cezasi alanlar ilk ayetin kapsami disinda tutulur.'* Zikredilen bu
yontemlerin yani sira kanaatimizce bagka yontemlerden de yararlanmakta
fayda vardir. Clinkii iskalin nedenine ve sekline gore ¢6ziim yontemi de de-
gismektedir. Bu nedenle iskali giderme yontem ve yollar1 olarak su husus-
larinda goz ardi edilmemesi gerektigini ifade etmek miimkiindiir. Oncelikli
olarak iskélin sebebini tespit etmek gerekmektedir. Clinkii dogru bir teshis
¢oziimiin 6nemli bir parcasidir. Iskalin sebebine gore su yontemlerden bi-
risi uygulanarak ¢6ziim aranmalidir:

1.2.1. Nizul Sebebini Bilmek

Niizul sebepleri bilinirse, ayetlerden kasdedilen mana kolaylikla anlasi-
lir, stiphe ve yanlishiklar izale edilmis olur. Mesela sarabin haram kilindigini
bildiren ayet (el-Maide 5/90) nazil olunca, Hz. Peygambere evvelce sarap
i¢ip 6lmiis olanlarin durumu ne olacak diye sorulmus” bunun {izerine

12 Adem Yerinde, “lk Bakista Celiski Goriiniimii Veren Miiskil Ayetler ve Etrafinda Olusan Bil-
imsel Edebiyat”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi 16 (2007): 42.

* Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih (Sahihw’l-Buhdri), (Misir: b.y. 1345/1927),
6: 68.; Ebti Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezit et-Taberi, Camiu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kuran,
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“Iman edip, giizel amel isleyenlere, taddiklarindan dolay1 hicbir sug yoktur”
(el-Maide 5/93) ayeti nazil olmustu. Bir rivayete gore Kudame b. Maz'un ve
Amr b. Madikerip yukaridaki ayete dayanarak, sarabin mubah oldugunu
soylemeye kalkismislardi. Onlarin bu sozleri, su ayetin sebeb-i niizuliini
bilmediklerine delalet etmektedir. Sarabin haram olmasina dair ayet nazil
olunca, sahabenin zihninde beliren tereddiidii izale etmek i¢in bu ayet nazil
olmustu. Demek ki niizul sebepleri iyi bilinmezse, bu iki sahabi gibi daima
hataya diismek miimkiindiir.**

1.2.2. Miitesabihi Muhkeme Hamletmek

Ayn1 konudaki ayetleri bir araya getirip birlikte degerlendirmeye tabi
tutmak. Abdullah Ibn Mesud’'un Hz. Peygamberden rivayet ettigi su hadis
buna giizel bir rnektir: “Iman edip de imanlarina zulmii bulagtirmayanlar
var ya; iste (korkudan) giivende olmak onlarin hakkidir. Dogru yolu bul-
mus olanlar da onlardir” (el-Enam 6/82). Ayeti inince sahabeler karam-
sarliga kapilmis ve “Hangimiz imanina zuliim katmaz ki!” diye tiziilmeye
baslamislardi. Fakat Rasulullah (sav) ayette yer alan zulmiin, Allah’a sirk
kosmak oldugunu sdylemis ve onlara “Stiphesiz sirk biiyiik bir zuliimdiir”
(el-Lokman 31/13). Ayetini okumustur."”” Bu konuda baska ornekler i¢in
bakilabilir.'® Boylelikle “nefsine zulmetmek” ifadesi daha ac¢ik bir sekilde
ifade edilen “sirk biiyiik zuliimdiir” ifadesine hamledilerek “zuliim” lafzin-
daki iskal giderilmistir.

1.2.3. Ayetlerin Baglamini/Siyakini Gozetmek

“Tat bakalim deyin ¢linkii sen azizdin, kerimdin.” (el-Duhan 44/49).
Ayetinde baglami/siyaki dikkate almadan aslinda s6z konusu kisinin “zelil
ve hakir” halde oldugunun anlagilmas1 miimkiin degildir. Yoksa cehennem-
de olan birinin “aziz ve kerim” olmasi nasil anlagilabilir? Baglami dikkate
almadan bazi ayetlerin dogru anlasilamayacag: ve onlar iizerinden yanlis
algilar ve anlamalar olusabilecegi konusunda 6rnekler igin bakilabilir."”

ngr. Ahmet Muhammed Sakir, (Misir: Darw’l Hicr, 1422/2001), 5: 36-38.; Ebw’l-Fida’ Ismail
b. Amr b. Kesir, Tefsiru’l Kuréni’l Azim, nsr. Sami b. Muhammed Seleme, 2. Baski (b.y.:
Daru’l et-Tayyibe lin-Nesr ve Tevzi, 1420/1999), 2: 95-97.

4 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 117.

5 Buhari, el-Camius-Sahih (Sahihu’l-Buhari), 5: 237.

16 Mansur, Miiskilii’l- Kurani’l-Kerim, 365-366.

17 Ahmet Oz, Kuran-1 Anlamada Baglam, (Istanbul: Hikmet Yayinlari, 2016), 66-128.; Fatih
Tiyek, Kuran-1 Anlamada Baglamin Rolii, (Ankara: Ankara Okulu, 2005), 259-285.
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1.2.4. Ayetlerde Var Olan iskali Gidermeye Yardimci Olacak
Sahih Hadislere Basvurmak

“Dogrusu biz sana Sebul-Mesani'yi ve Yiice Kur'an verdik” (el-Hicr
15/87). Ayetinde zikredilen ‘Sebul-Mesani’ ifadesi miiskildir. Bu konuda
birgok goriis zikredilmistir. Kimi rivayetlere gore bu ifade Fatiha Suresi
iken kimilerine gore yedi uzun suredir. Kimilerine gére Ha-Mim ile bas-
layan sure iken kimilerine gore ise yedi sahifedir. Ornegin ‘Seb’ul-Mesani’
nin Fatiha Suresi oldugunu iddia edenler gorislerini su hadise dayandir-
migslardir: Buhari’nin Adem kanaliyla Ebu Hiireyre (r.a) den rivayetinde
Allah Rastlii (sav) soyle buyurmustur: Ummii’'l-Kur’an (Kur’an’in anast),
es-Seb'ul-Mesani ve Kur’an-1 Azimdir. Bu, Fatihanin es-Sebul-Mesani ve
Kur’an-1 Azim olduguna delélet eden nassdir.'®

1.2.5. Tevakkuf Etmek

Ayetlerdeki iskali mevcut yontemlerle gidermek miimkiin degilse bu
konuda ¢oziim olabilecek yolu buluncaya kadar bu konuda konusmamak
yani tevakkuf etmek."

Miiskil oldugu var sayilan ayetlerin igkalini giderme yontemlerine de-
gindikten sonra bu yontemler dogrultusunda Meryem Suresi 71. Ayet 6ze-
linde iskali gidermede bu yontemlerin nasil kullanildigina deginilecektir.

2. MERYEM SURESI 71. AYET OZELINDE ISKALi GIDERMEDE
BASVURULAN YONTEMLER

Tefsir Usulli kaynaklarina bakildiginda ayetler arasinda var oldugu dii-
stiniilen tenakuzu ve igkali gidermek i¢in genel olarak su yollara bagvurul-
dugunu gérmek miimkiindiir. Medeni olan1 Mekki olana (daha ¢ok ahkam
ile ilgili hususlarda), Medine ehlinin ahvali Mekke ehlinin ahvaline, miis-
takil bir hitkme delalet eden etmeyene, iki ayetten biri genele digeri 6zele
yonelik ise 6zele yonelik olan tercih edilir.” Miifessirler arasinda bu konuda
tam bir ittifak oldugunu séylemek giictiir.

Meryem Suresinin 71. ayetinde gegen ‘Lsjly VI S 0l “Sizden oraya
(cehenneme) ugramayacak hi¢ kimse yoktur” (el-Meryem 19/71). Ifade-
si konumuzun odak noktasini olusturmaktadir. Bu ayette gegen ‘<" yani

18 bn Kesir, Tefsiru’l Kurani’l Azim, 2: 102-105.

¥ Mansur, Miiskilii’l- Kurani’l-Kerim, 391-395.

2 Zerkesi, el-Burhan fi ‘Uliimi’l-Kuran, 2: 359-360.; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 180.; Kog, Tefsir
El Kitabi, 384-385.

471



K7AUIFD | 2018/2 | CILT: 5 | SAYI: 9

‘sizden’ ifadesiyle kastedilenler sadece kafirler (inkarcilar) midir, yoksa
miiminler d4hil olmak tizere ‘tiim insanlar’ midir? Boyle bir sorunun akla
gelmesinin temel gerekgelerinden birisi de Kuranda mi'minlerin ahirette
konumlarinin nasil olacagini bildiren ayetlerinin varligidir. Ornegin Hac
Suresi 14. ayette “Muhakkak ki Allah, iman edip iyi davraniglarda bulunan
kimseleri, zemininden irmaklar akan cennetlere kabul eder. Siiphesiz Al-
lah diledigi seyi yapar” buyurulmaktadir. Yine ayni sekilde “hidayete tabi
olanlar” (el-Bakara 2/38). “Allah’a ve ahiret giiniine iman edip salih amel
isleyenler” (el-Bakara 2/62; el-Méaide 5/69). Muhsin olarak Allah’a teslimi-
yet gosterenler (el-Bakara 2/112). Mallarini1 Allah yolunda infak edenler
(el-Bakara 2/274). Namaz kilip zekat verenler (el-Bakara 2/277). Takvali
olup 1slah edenler (el-Araf 7/35) ve Veliyullah olanlar (el-Yunus 10/62) i¢in
korku olmadig: ve onlarin tiziilmeyecekleri haber verilmektedir. Biitiin bu
miijdelere ragmen Meryem Suresi 71. ayetin herkesin cehenneme girecegi
seklinde anlagilmast ister istemez “iskal” varmus izlenimi vermektedir. Telif
edilen meal ve tefsirlere bakildiginda da s6z konusu ayet ile ilgili 6zel agik-
lamalarin yer aldig1 goriilmektedir.

Miifessirlerin biiyiik bir kism1 s6z konusu ayeti yorumlarken ayette zik-
redilen muhatap zamiri olan ‘./sizden’ ile kasdedilenin ‘tiim insanlar’ m1
yoksa ‘sadece inkércilar’ m1 oldugunu merkeze almislardir. Ayrica bahsi ge-
cen ayeti yorumlarken énemle tizerinde durduklar: diger bir husus da ),/
ugramak’ kavramindan ne anlagilacagidir.?’$imdi ana hatlariyla mifessir-
lerin Meryem Suresi 71. ayette iskale sebep olan ‘.«/sizden’ zamiri ile .,/
ugramak’ kavramini hangi yontemleri kullanarak ¢éziime kavusturmak
i¢in ¢aba gosterdikleri tizerinde durulacaktir.

2.1. Te'vil ve Kiyas
Mukatil b. Stileyman’in (6. 150/767) nakline gore ayetteki iskal su sekil-
de ¢oziilmektedir: inanan ve inanmayan herkes atese girecek fakat ates Hz,

2l Ebu’l Hasan Mukatil b. Stileyman, Tefsir Mukatil b. Siileyman, nsr. Abdullah Mahmut, 1.
Baski (Beyrut: Daru’l Kiitiibiil-llmiyye, 1424/2003), 2: 319.; Taberi, Camiu’l-Beyan fi
Tefsiri’l-Kuran, 15: 591-606.; Nasreddin Eba Said Abdullah b. Amr es-Sirazi el-Beydavi,
Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Teil, nsr. Muhammed Abdurrahman Mar’agli (Beyrut: Daru’l-
Thyai’t-Tiirasi’l-Arabiyye, 1418/1998), 15: 17.; Ebi Abdullah Muhammed b. Amr Fahred-
din er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, 2. Baski (Beyrut: Daru’l Thya ut-Turas, 1420/1999), 21: 557-
558.; Ebtt Abdullah Muhammed b. Ahmet b. Ebi Bekr Semsuddin el-Kurtubi, el-Camiu’l
li-Ahkami’l-Kuran/Tefsiru’l Kurtubi, ngr. Ahmet Bedtni - Ibrahim Atfis, (Beyrut-Liibnan:
Miiessesetii’r-Risale, 1384/1964), 13: 491-500.; Ebu’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman
b. Ali b. Muhammed Ibnu’l Cevzi, Zadii’l-Mesir (b.y.: Daru’l-Kitap el-Arabi, 1422/2001),
5: 254.; Sahabettin Mahmut b. Abdullah Hiiseyni Alusi, Rihu’l-Meani fi Tefsir'il-Kuran'il
Azim, ngr. Ali Abdiilbari Atiye (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1415/1994), 16: 121.
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Ibrahime serin ve selametli oldugu gibi miiminlere &yle olacak ve onlari
yakmayacaktir.* Burada Mukétil'in meseleyi kiyas yaparak ¢oziimledigini
ifade etmek miimkiindiir.

Fahreddin er-Rézi (6. 606/1210) konuyla alakali olarak alimlerin ‘viirad’
ifadesi hakkinda iki gruba ayrildiklariny; bir kisminin mevzuyu ‘oraya ugra-
mak’ bir kisminin ise ‘oraya girmek’ seklinde yorumladiklarini belirtmistir.
Kendi goriisii ise ‘oraya ugramak’ seklindeki yorumdur. Bunun delili olarak
da Yusuf Suresinin 19. ayetini gostermistir. Ayette ‘wss)s sk )8’ “Sucularini
gonderdiler”; Sucu kovasini kuyuya gonderdi ifadelerine bakarak sucunun
kuyuya girmedigini oraya yaklagtigini belirtmistir.® Razi iskali “viirad”
kavramini “yaklagsmak” seklinde kabul ederek ¢c6zmektedir. Bunu yaparken
de Yusuf Suresi 19. ayette zikredilen ‘varid’ e verilen anlam {izerinden ha-
reket etmektedir. Yani muhkem olan bir manadan hareketle miitesabih bir
manay1 ¢ozmiistiir. Miitesdbih manayr muhkem manaya hamletmistir.

Kurtubi (6. 671/1273) ayetin tefsiri ile ilgili bir¢ok goriis nakleder: Bir
kismina gore ugramaktan maksat, siratin iizerinden gegmektir.** Bir kismi-
na gore ise ayette kastedilen yalnizca inkéarcilardir. Zira yukaridaki ayetlerin
baglamindan/siyakindan anlasilan budur. Bu ayetlerle yalniz inkércilarin
durumlarindan s6z edilmekte, onlarin cehennemin etrafinda diz ¢cokmiis
bir vaziyette toplanacagindan ve kimlerin cehenneme girmege daha layik
olduklarindan bahsedilmektedir. “Rabbine andolsun, onlar1 seytanlarla be-
raber mutlaka hagredecegiz. Sonra onlar1 kesinlikle cehennemin gevresin-
de diz tsti hazir edecegiz. Sonra her bir topluluktan, Rahman’a kars1 en
isyankar olanlar1 mutlaka ¢ekip ¢ikaracagiz. Sonra, oraya girmeye en layik
olanlar1 muhakkak ki en iyi biz biliriz” (el-Meryem 19/68-70). Bir kismi-
na goére; miiminlerin cehenneme ugramasi kendisine diinyada isabet eden
humma (sitma ve yiiksek ates) hastaligidir. Buna Ebu Hureyreden nakledi-
len bir hadisi delil getirmislerdir. Ebu Hureyre'nin rivayetine gore Rasulul-
lah (sav) atesi yilikselmis bir hastayi ziyaret etti. Peygamber (sav) ona dedi
ki: “Miijdeler olsun sana! $ani yiice ve miibarek olan Allah buyuruyor ki:
O benim atesimdir. Ben onu (cehennem) atesinden pay1 olsun diye miimin
kuluma musallat ederim. Konuyla alakal1 daha fazla hadis i¢in bakilabilir.”
Bir kisimda burada ‘muhatap’ zamiri yerine ‘gaip’ zamirinin anlasilmasi

22 Mukatil b. Stileyman, Tefsir Mukatil b. Siileyman, 2: 319.

3 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 21: 557-558.

* Kurtubi, el-Camiw’l li-Ahkami’l-Kuran/ Tefsiru’l Kurtubi, 13: 491-500.

# Ebt Abdullah es-Seybani Ahmed ibn Hanbel, Miisned (Kahire: Halebi, 1313/1895), 18: 208-
209.
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gerektigini sdylemislerdir. ‘Inkércilardan séz eden ayetler, hep gaip zami-
ri ile agiklamalarin: stirdiirmektedirler. Burada da ‘.. 01y ifadesi ‘e 05
takdirinde kullanilmaktadir. Yani her ne kadar ayette muhatap zamiri ola-
rak ‘sizden’ ifadesi yer almakta ise de, gaip zamiri seklinde ‘onlardan’ anla-
minda degerlendirilmektedir. Ciinkii Kur'an'in tislubunda bu tiir iltifat ve
inceliklere yer yer rastlanmaktadir. Nitekim Insan Suresi’nin 22. ayetinde
gegen .U o~ ifadesi w4 oi” anlam ve takdirinde kullanilmis ve 21. ayette
gecen ‘walies’ climlesine baglanmugtir. Ayni sekilde Ikrime ve bir topluluk
da kiraatlerinde béyle okumustur. Bu kiraate gore cehenneme ugrayacaklar
gesitli gruplar olmayacaktir. Sadece kafirler ugrayacaktir. Kurtubi alimlerin
bu konu hakkindaki goriislerini ayrintili bir sekilde verdikten sonra, ilim
adamlarin ¢cogunlugunun goriislerinin su sekilde aktarmaktadir: Burada ki
mubhatap biitiin insanlardir. Herkesin cehenneme ugramasi kaginilmazdir.
Asil ihtilafa sebep olan yerde burasidir. Ugramanin (viiradun) zahirinden
anlagilan1 girmektir. Ciinkii Hz. Peygamber: “Mutlaka ates ona degecek-
tir, temas edecektir” diye buyurmaktadir. Ciinkii bunun sézliikteki anlami
degmek ve temas etmektir. Ancak bu, mi'minler i¢in serin ve selamet ola-
caktir. Oradan esenlikle kurtulacaklardir.**Kurtubi, bir¢ok rivayet ve yoru-
mu aktardiktan sonra kendi tercihini Mukatil'in yorumundan yana yapar.
Mukatil bu sonuca kiyas ile ulagirken Kurtubi, “viirud” kavraminin tahlili
ve te'vili tizerinden ulasir.

Seyyid Kutub, (6. 1385/1966) konuyla alakali olarak miiminlerin cehen-
neme girmeyeceklerini sadece cehenneme yaklastirilacaklarini, asil cehen-
neme girecek olanlarin inkércilar oldugunu sdyleyerek ayetteki iskali te'vil
yontemini kullanarak ¢6zmeye ¢alismigtir.””

Miikatil ayetteki iskali te'vil ve kiyasa basvurarak, Razi ise, miiminlerin
oraya girmeyecegini oraya yaklastirilacagini soyleyerek, miitesabihi muh-
keme hamletme ve kiyas yontemini kullanarak iskali ¢ozmeye calismistir.
Kurtubi de, kendi goriisiinden ziyade alimlerin konu hakkindaki goriisle-
rinden hareketle kiyaslar yaparak meseleyi ¢oziimlemeye gayret etmistir.
Goriilmektedir ki bu grupta yer alan alimler muhkemi miitesabihe ham-
lederek, ayetin anlamini te'vil ederek ve baska ayetlerde gegen hiikiimlere
kiyas yaparak igkali giderme yolunda caba sarf etmislerdir.

% Kurtubi, el-Camiw’l li-Ahkami’l-Kuran/Tefsiru’l Kurtubi, 13: 491-500. )
77 Seyyit Kutup, Fi Zilali’l-Kuran, trc. Salih Ugan, Vahdettin Ince, Mehmet Yolcu (Istanbul:
Diinya Yayinlari, 1991), 7: 180.
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2.2. “Viirud” Fiiline Verilen Mana Uzerinden

Taberi, (6. 310/922) miifessirlerin ‘variduhe’ kelimesi hakkinda farkli
izahlarda bulunduklarini sdyledikten sonra ‘viirtid’ kelimesinin miifessirler
tarafindan bes sekilde kullanildigini aktarmaktadir: 1) Herkes cehenneme
girecek, 2) Herkes ugrayacak, 3) Kafirler girecek, miiminler ugrayacak, 4)
Miiminin viirudu, diinyada kendisine isabet eden bas agrisi ve nezle cinsin-
den olacak ve 5) Oraya herkes girecek, ancak daha sonra miiminler amel-
lerine gore oradan ¢ikacak. Taberi, bu goriisleri naklettikten sonra kendi
kanaatini su sekilde agiklamistir: ‘Cehenneme ugramak’ sirat kopriisii tize-
rinden ge¢mektir. Miiminler bu kopriiden gececekler, kéfirler ise ondan
gecemeyip cehenneme diiseceklerdir.?® Bunlar: ifade ettikten sonra sirat
koprisii ile ilgili bir¢ok hadis zikretmistir: ‘Hz. Peygamber buyuruyor ki:
“Cehennemin tizerine sirat kopriisii kurulacak. Ben ve iimmetim, oradan
ilk gecenler olacagiz. O giin sadece Peygamberler konusacak onlarin o giin-
kii dualar1 da: Ey Allah'im esenlik ver, ey Allah'im esenlik ver” olacaktir’®
Taberi’nin, iskali ¢ozmeye ¢alisirken su yontemlerden istifade ettigini gor-
mekteyiz. 1)Benzer hiikiimler ifade eden ayetleri cem’ edip tercihte bulun-
mustur. 2)Sahabe-i Kiramdan rivayet edilen hadisleri nakletmeye ¢aligmis-
tir. 3) Alimlerin ayet hakkindaki te'villerini gozetmistir.

Mevdudi’ye (6. 1399/1979) gore alimler, Peygamberimiz (sav)den ha-
disler nakletmislerdir. Bazi hadislere gére “oraya (cehenneme) ugramak’,
“cehenneme girmek” anlamindadir. Fakat bu hadislerden higbiri sahih de-
gildir. Oyle olsa bu yorum, gercek miiminlerin hi¢bir gekilde cehenneme
girmeyeceklerini agik¢a ifade eden bir¢ok sahih hadise ve Kuranin ken-
disine ters diigerdi. Sozlitk anlami olarak da ‘viirtd’ (bir seye arz edilmek,
ugramak) duhul (girmek) ile es anlamli degildir. O halde dogru ifade su
olacaktir. Her insan cehenneme sunulacak, salih insanlar kurtulacak, za-
limler orada ytiztistii birakilacaklardir.*® Bu yorumdan anlagilan Mevdudi,
ayetteki iskali, te'vil ve iskale sebep olan ‘viirtid’ kelimesini iyice analiz ede-
rek gidermeye ¢alismistir.

2.3. “Miiphem” ifadeleri G6ziime Kavusturma
Kuran-1 Kerimde anlama gii¢liigiine neden olan hususlardan birisi de

2 Taberi, Camiu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kuran, 15: 591-606.

¥ Taberi, Camiu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kuran, 15: 591-606.

% Mevdudi, Tefhimu’l-Kuran, 2. Baski, trc. Muhammed Han Kayani v.dgr., (Istanbul: Insan
Yayinlari, 1991), 3: 229.
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miiphemat meselesidir. Miiphemlige neden olan hususlardan bir kismi da
zamirlerdir. Bu zamirlerle kastedilenler kimlerdir? Bu ayetteki igkalin ne-
denlerinden birisi de “,<.” zamiridir. Miifessirlerin bir kism1 zamirle ki-
min kastedildigini tespit etmeye ¢alisarak iskéli ¢ozmiislerdir. Nesefi (6.
701/1302) ve Ibn-i Astr (6. 1393/1973) ilk donem miifessirlerinden sayilan
[bn-i Abbas (6. 68/687) ve Ikrime’nin (8. 105/723) “.$s” zamiri ile kimlerin
kast edildigi hakkindaki goriislerini nakletmislerdir. Buna gore; ayette ge-
gen ‘.S oy’ ifadesiyle varid olan muhatap zamiri ‘- o\’ seklinde okuyarak,
anlamin aslinda gaip zamiri sigas: seklinde olmas1 gerekmektedir. Boylece
mana sadece kafir ve miisrikleri ihtiva ettigini ifade etmektedirler.*!

2.4. Nakil/Rivayetler

Maverdi, (6. 450/1058) ayetin tefsiri ile ilgili iki goriis nakleder: Birinci-
si; “variduhe” humma ve hastalik. Buna Ebu Hureyreden nakledilen bir ha-
disi delil getirmektedir. Bu yoruma gore “viirtid” miiminlerin cehennemde
yanmamalarina kargilik diinyada yakalandiklari atesli hastaliklardir. Ikinci
goriis ise cehennemdir. Cehenneme kimlerin girecegi konusunda sadece
kafirler ve inanan inanmayan herkes olmak tizere iki goriis oldugunu ifade
eder.”

Ibn Kesir, (6. 774/1372) ayetin tefsiriyle ilgili peygamberimiz (sav)den
rivayet edilen hadisleri naklederek bu iskali ¢6ziime kavusturmaya calis-
mustir. Bu konuda Islam alimlerinin ‘ws),’ kelimesi hususunda ihtilafa diis-
tiiklerini, bir kisminin mevzuyu ‘oraya ugramak’ bir kisminin da ‘oraya gir-
mek’ seklinde degerlendirdiklerini belirtmekle yetinmistir. Dolayisiyla bu
konu hakkinda herhangi bir yorumda bulunmay1p, Hz. Peygamber (sav) den
rivayet edilen hadisleri nakletmeye calismistir: Ahmet b. Hanbel'in ibn
Mesuddan rivayet ettigine gore, Allah Resulii Meryem Suresinin 71. ayeti
icin sunu demistir: ‘Insanlarin tamami cehenneme girecektir, ancak daha
sonra amelleri vasitastyla oradan ¢ikacaklardir’® Ibn-i Cerirden edinilen
bir rivayete gore, Meryem Suresinde gecen “herkes oraya ugrayacaktir”
ifadesi, tiim insanlarin sirattan gegmeye tabii tutulacaginin bir gostergesi-
dir. Sirattan gegerken ise; ilk grubun simsek hiziyla, ikinci grubun riizgar

1 Abdullah b. Ahmet b. Mahmut Nesefi, Meddrikut-Tenzil ve Hakdikut-Tevil, nsr. Yusuf Ali
Bedevi (Beyrut: Daru’l-Kalem et-Tayyip, 1419/1998), 2: 347.; Muhammed Tahir ibn Astir,
Tefsirut-Tahrir ve et-Tenvir (Tunus: Daru et-Tunusiyye Lin-Nesr, 1984), 16: 149.

* EbG Hasan Ali b. Muhammed b. Habip Maverdi, en-Niiketii ve’l Uyiin/Tefsiru’l Maverdi
(Beyrut-Litbnan: Daru’l Kitibil Hmiyye, ts.), 3: 384.

3 bn Kesir, Tefsiru’l Kurani’l Azim, 5: 253.
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hiziyla, tiglincli grubun ise siivari hiziyla gececegi rivayet edilmistir. Yine
ayni sekilde Imam Ahmed’in Hafsa validemizden rivayet ettigi bir hadise
gore, Allah Resulii $oyle buyurdu: ‘Bedir ve Hudeybiye'ye katilan hi¢ kimse
cehenneme girmeyecektir’ diye buyurdu. Bunun iizerine Hafsa validemiz:
Allah (cc) “Iginizde oraya girmeyecek yoktur” seklinde buyurmuyor mu
diye sorunca, Allah Resulii de “Sonra muttakileri kurtarip, zalimleri diz
istli orada birakacagiz” ayetini okudu.**Abdullah b. Cabire bir giin Mer-
yem Suresinin 71. ayetinde gecen ‘viird’ ifadesi sorulunca soyle dedi: Al-
lah Resul’iniin soyle dedigini duydum; “Viirtad, girmek demektir, iyi-koti
herkes oraya girecek fakat orasi, Hz Ibrahime oldugu gibi, inananlar i¢in
serin ve selametli olacaktir’ dedi.*” Yine ayni sekilde Sabuni; sizden iyi veya
kotii kim varsa, hepsi cehenneme gelecek. Miimin {izerinden ge¢mek icin,
kafir, icinde kalmak i¢in gelecek. Bu gelis mecburi bir gelistir demistir. Yani
buradan anliyoruz ki Sabuni, inananlarin cehenneme girmeyecegini, ora-
dan sirattan gecer gibi gececeklerini iddia ederken rivayetlerden istifade
etmis ve te'vilde bulunarak iskali gidermeye ¢aligmistir.’

2.5. Baglami Dikkate Almak

Ayetlerin dogru bir sekilde anlagilabilmesi i¢in ayetlerin hem sure ici
hem de Kur’an biitiinliigii igerisindeki baglamini dikkate almak 6nemli-
dir. Iskali gidermede ¢nemli bir yol da baglamdir. Miifessirlerden bazila-
r1 baglami dikkate alarak s6z konusu ayetteki iskale ¢6ziim aramiglardir.
Maturidi (6. 333/944) “Oyle ise, Rabbine andolsun ki, muhakkak surette
onlari seytanlarla birlikte mahserde toplayacagiz; sonra onlari diz tistii ¢ok-
mils vaziyette cehennemin gevresinde hazir bulunduracagiz” (el-Meryem
19/68). Ayetinden hareketle ayetlerin igerisinde yer aldig1 baglam dikkate
alindiginda kastedilenlerin “Kéfirler” oldugunu nakletmektedir.*” Son do-
nem miifessirlerden birisi olan Izzet Derveze de (6. 1404/1984) konuyla
alakali olarak alimlerin ii¢ goriisii oldugunu belirttikten sonra, ayetin niizul
sebebini bildiren bir rivayete rastlamadigini, goriildiigii kadariyla bu ayetin
onceki ayetlere atfedildigini ve ayette kastedilenlerin tiim insanlar degil sa-

3 bn Kesir, Tefsiru’l Kurdani’l Azim, 5: 254.
5 Salebe et-Teymi Yahya Ibn Sellam, Tefsiru Yahya Ibn Sellam (Tunus: ts.), 1: 237-238.; Ahmed
ibn Hanbel, Miisned, 18: 208-210.; Ibn Kesir, Tefsiru’l Kurdni’l Azim, 4: 476.
% Muhammed Ali es-Sabuni, Safvetii't-Tefdsir, 4. Baski (Beyrut: Daru’l Kurani’l-Kerim,
1402/1981), 502-503.
7 Ebt Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mansur Maturidi, Tevilatu Ehli’s Sunne, nsr.
Mecdi Basallum (Beyrut: Darw’] Kiitiib'iil Ilmiyye, 1426/2005), 7: 252.

w
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dece inanmayanlar oldugunu séylemistir.*® Dolayistyla Izzet Derveze, ayet-
teki iskali ayetin baglamini/siyakini gozeterek gidermeye calismistir.

Kuran Yolu tefsirinin miiellifleri, miifessirlerin s6z konusu ayete olan
yaklagimini ii¢ kategoride ele alip degerlendirmisler ve ilgili ayet hakkin-
daki nihai kanaatlerini su sekilde ifade etmislerdir: Kanaatimizce .S oy’
ayetinde hitap biitiin insanlara degil, Kuran'in muhataby, inat¢i, kafir ve
suglulardir. Meryem Suresi 68-70. ayetleriyle inkérci suglularin durumu-
nu belirttikten sonra Yiice Allah, cehennemin cevresinde ¢okertilecek o
kafirlere: “Sizin iginizde oraya gitmeyecek hi¢ kimse yoktur” (el-Meryem
19/71) buyuruyor. Bu ayet tipki Allah’in seytana hitaben: “Senden ve on-
lar i¢inde sana tabi olan kimselerden cehennemi dolduracagim?” (el-Sad
38/85) buyurdugu ayet gibidir. Asil amag, kafirlerin uyarilmasidir. Bundan
biitiin insanlarin cehenneme girecegi anlamini ¢ikarmak, Kuranin ruhu-
na aykidir.*?Bayraktar Bayrakli da tefsirinde alimlerin ‘i), kelimesi hu-
susunda ihtilafa diistiiklerini, bir kisminin mevzuyu ‘oraya ugramak’ bir
kisminin da ‘oraya girmek’ seklinde degerlendirdiklerini, kendisinin bu
konudaki delilinin Enbiya Suresinin 101. ayeti “Tarafimizdan kendileri-
ne en giizel sonug takdir edilmis olanlara gelince, iste onlar cehennemden
uzak tutulurlar” oldugunu belirtmektedir. Bu ayetin Meryem Suresinin 71.
ayetine ters diigmedigini, nitekim Meryem Suresinin 71. ayetindeki ‘.s” za-
mirinin 66. ayetten itibaren anlatilan ‘6lditkten sonra dirilmeyi inkar eden
kafirlerin tiimiini’ ifade ettigini aktarmaktadir.*

Biitiin bu yorumlar dikkate alindiginda bazi miifessirlerin Meryem
Suresi 71. Ayetteki iskali ayetin baglamini/siyakini gozeterek gidermeye
calistiklarini gostermektedir. Bu durumda baglami dikkate almanin igkali
¢ozmede bir yontem olabilecegine isaret etmektedir.

2.6. Miigkili Muhkeme Hamletmek

Kur’an-1 Kerimde miiminlerin ve kafirlerin cehennemle ilgili durum-
larin1 haber veren bir¢ok ayet mevcuttur. Enbiya Suresi 101-102. ayet-
lerde “miiminlerin cehennemden uzaklastirilacaklar1” haber verilirken,
“inkarcilarin seytanlarla beraber cehennemin etrafinda toplanacaklarina”

3 1zzet Derveze, Tefsiru’l Hadis, trc. Ahmet Celen, Mehmet Celen (Istanbul: Ekin Yayinlari,
1998), 2: 150.

* Kur'an Yolu, Kuran Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Heyet: Hayreddin Karaman v. dgr., (Ankara:
DIB Yayinlari, 2006), 3: 394-395. .

0 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kuran Tefsiri (Istanbul: Bayrakli Yaynlari,
2004), 12: 176.
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Sad Suresi 85. ayetinde dikkat ¢ekilmektedir. Buradan hareketle Siileyman
Ates, “Gayba ait olan ahiret ahvalini Allah’'tan bagka kimse bilemez” der ve
bu ayetlerdeki amag, Allah’a kulluk etmege tenezziil etmeyen inat¢1 kafirleri
uyarmak ve korkutmak oldugunu belirtir. Ardindan da kanaatini su sekilde
ifade eder: .. 01y" ayetinde hitap biitiin insanlara degil Kur'an'in muhatab:
olan inat¢1 kafir ve suglularadir. “Buradan biitiin insanlarin cehenneme gi-
decegi anlamini ¢ikarmak, Kuran'in ruhuna terstir” der.*! Goriliiyor ki Sii-
leyman Ates miiminlerin ve inkarcilarin durumlarini haber veren muhkem
ayetlerden hareketle miiskil olan bu ayetin anlamini muhkem olan ayetlere
hamletmistir.

2.7. Mezhebin itikad Esaslari

Sa’lebi, (6. 427/1036) insanlarin “vaid” konusundaki inanglarina bag-
1 olarak konuya ¢oziim getirmede ihtilafa distiiklerini belirtmektedir.
Buna gére Mutezileye gore cehenneme giren ¢ikamayacak, Miircieye gore
ise miiminler cehenneme girmeyeceklerdir. Her iki grup da iskali “viirad”
kelimesine “ugramak ve yanindan gegmek” anlami vererek ¢6zmektedir-
ler. Ehlistinnete gore ise, giinahkar miiminlerin giinahlarina karsilik ceza-
landirilmalar1 miimkiindiir. Bu anlayisa gore “viirad” kelimesine “girmek”
anlami verilmektedir. Kendi goriislerini de kuvvetlendirmek i¢in bazi1 ayet-
leri delil gostermektedirler.**Burada da goriildiigti gibi Mezhebi bakis agis1
miiskilin ¢6ztimiine de uzanmaktadir. Her mezhep kendi goriisii dogrultu-
sunda “viirad” kelimesine anlam vermektedir.

SONUC

Netice itibariyle Meryem Suresinin 71. ayeti ile Kuranin genel pren-
sipleri arasinda sanki bir tenakuzun oldugu izlenimi olugsmaktadir. Ancak
sunu kesin olarak bilmekteyiz ki, Kur’anda herhangi bir tenakuz s6z konu-
su degildir. Lakin “Sizden oraya (cehenneme) ugramayacak hig kimse yok-
tur” (el-Meryem 19/71) ayeti, miifessirler arasinda farkli goriislerin ortaya
¢ikmasina zemin hazirlamigtir. Miifessirlerin bir kismi “ws)s” (variduhe)
ifadesini ‘duhul’ girmek, bir kismu1 da ‘ugramak’ seklinde degerlendirmis-
tir. Yine bir kisim miifessirler “.<.” (sizden) zamirinin miimin-kafir ayirt
etmeksizin bitiin insanlar1 kapsadigini séylerken bir kisim miifessirler ise

4 Siileyman Ates, Yiice Kuranin Gagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988), 5:
395.

‘2 Ebti Ishak Ahmet Salebi, el-Kegfu ve'l-Beyan, nsr. Ebu Muhammed b. Astr (Beyrut-Liibnan:
Daru’l-Thyau’t-Turas’il Arabi, 1422/2002), 6: 225-228.
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bunun sadece inanmayanlar1 kapsadigini sdylemislerdir. Yapilan calisma-
larda, miifessirlerin ve dlimlerin Meryem Suresi 71. ayetinin Kur'an'in genel
prensiplerine aykir1 olmadigs, yani bu ayetin diger ayetlerle catismadig ak-
sine bu ayetler arasinda herhangi bir ihtilaf ve tenakuzun olmadig1 sonu-
cuna ulagtiklar: tespit edilmistir. Ancak bizim amacimiz buradaki iskalin
sonucundan ziyade, bu iskali ¢ozerken alimlerin kullandiklar1 yontemler-
dir. Miifessirler bu ayetteki iskali gidermek i¢in bazen tek bir yontem kul-
lanirlarken bazen de birden fazla yonteme bagvurmuslardir. Buradan hare-
ketle miifessirlerin Meryem Suresi 71. ayetteki iskali gidermek i¢in benzer
hitkiimler ifade eden ayetleri cem’ edip tercihte bulunduklarini, sahabe-i
kiramdan rivayet edilen hadisleri naklettiklerini, ‘viirad’ kelimesine kendi
goriisii dogrultusunda anlam verdiklerini, miitesabihi muhkeme hamlettik-
lerini, ayetin baglami/siyak: gozeterek ayetteki lafizlara anlam verdiklerini,
te'vil ve kiyas, gibi farkli yontemler izleyerek ayette var oldugu disiiniilen
iskali girmeye calistiklarini ifade etmek miimkiindiir.

Bu degerlendirmelerden sonra sunu ifade etmek miimkiindiir; Kur’an
ayetlerinde var oldugu ifade edilen iskal bizzat nassin kendisinden degil ki-
sinin nass1 anlamasi, yorumlamasi ve bu yorumlamay1 yaparken kullandig:
argiiman ve yontem ile yakindan ilgilidir. Ornegin ele aldigimiz ayet cerge-
vesinde meseleyi degerlendirdigimizde; baglami dikkate alan bir miifessir
icin ayet miskil degildir. Clinkii cehenneme girecek olanlar inkércilardir.
Yine “viirad” kelimesine “ugramak” anlamini veren kisi i¢in de ayet miiskil
degildir. Yine her ne kadar Hz. Peygamber (sav)den nakledilen hadislerde
miiminlerin cehenneme ugramalari s6z konusu olsa bile, ‘bu azap gérmeleri
i¢in degil. Olsa olsa temasa ve ibret almalar1 i¢indir’ diyen kisi i¢in de ayette
iskal kalmayacaktir. Ayetin sibaki g6z 6niinde bulunduruldugunda hitabin
tiim insanlara degil de sadece inanmayanlara yonelik oldugu goriilecektir.
Zira miiminler, cehennemdeki insanlarin hallerini seyredeceklerdir. Aym
zamanda cehennemlikler cennetliklerden yiyecek-icecek isteyeceklerdir.
(el-Araf 7/47-50).

Kanaatimizce miigkil konusunda en etkili ¢6ziim dogru bir bakis agis1
ve Kur’an biitiinliigiint dikkate alarak ayetleri degerlendirebilmektir.
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KURAN’DA “THRAC” KAVRAMI OZELINDE GOC OLGUSU*

Oz

Kur’an, tarih boyunca bir¢ok insanin karsi karsiya kaldigi go¢ realitesini kendi
terminolojisi igerisinde ifade etmistir. Ortaya ¢ikis sebeplerine bagli olarak birgok
isimle karsimiza ¢ikan go¢ olgusu kavramlastirilirken Kuran'in, gogiin sathalarim
da dikkate aldig1 goriiliir. Hz. Peygamber ve inananlarin Yiice Allah yolunda yap-
tiklar1 hicret; Kurani perspektifle ayn1 zamanda inkarcilarin Miisliimanlar: kendi
memleketlerinden ¢ikarma ve ayrilmak zorunda birakma faaliyetlerinin sonucu-
dur. Boylelikle Kurn, gogiin bir safhasini “ihra¢” kavrami ve yakin anlamlilariyla
beraber ele almaktadir. Bu gog siirecinin oncesinde ve sonrasinda Miisliimanlara
bir¢ok tavsiyede bulunan Kur’an, onlari gesitli vesilelerle de teselli etmektedir.

Bu ¢alismada, ihrag sathasinin gog ve hicret olgusu igerisindeki yeri ve Kur’anda
kullanimz tespit edilecektir. Ardindan bu kullanimla verilen mesajlarin miiminler
ve Ozellikle de Suriyeli miilteciler igin neler vadettigi tefsir ilmi agisindan incele-
necektir. Bu ¢aligmayla kaybedenlerden ve kaybedilenlerden miitesekkil negatif
anlam alanl vatanindan ¢ikarilma olgusuna maruz kalmis miiltecilerin, maddi ve
manevi pek ¢ok kazanim saglayan pozitif yonlii toplumsal degisim olgusu olarak
hicret ve dolayisiyla ihra¢ kavramiyla tanigtirilmasi hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Go¢, Kur’an, Hicret, 1hra<;, Suriyeli, Miilteci

FROM THE QURANIC PERSPECTIVE; MIGRATION (IN THE CONTEXT OF
EXPULSION)

Abstract

The Quran speaks of the reality of migration, which many people have endured
throughout history, within its own terminology and in accord to the divine purpo-
se. The phenomenon of migration appears with various names in relation to its ca-
uses, and the Qur’an seems to conceptualize this phenomenon by taking the stages
of migration into account. The migration that the Prophet and the believers perfor-
med in the cause of God was, from the Quranic point of view, due to the unbelie-
vers’ actions to force them leave their homeland. Thus the Qur’an takes up a stage
of migration with the notion of ikhraj or expulsion and with its near-synonyms.
The Qur’an gives advices to the Muslims through and after this stage and consoles
them on various occasions.

This paper will determine the place of the stage of ikhraj within the phenomenon of
hijra or migration and its usage in the Qur’an. It will then discuss the messages deri-
ved from this usage for believers and, in particular, the believing Syrian refugees in
Kilis and what these messages allude in terms of spiritual health, given their losses
of social status and economic sufficiency, in a multidisciplinary manner by using
data from the areas of Qur'anic commentary, sociology, and psychology. This study
aims to introduce the Syrian refugees, who have undergone asylum with negative
semantic field composed of losers and losses, to the notions of migration, as well
as expulsion, as a phenomenon of social change with positive dimension and that
might bring with many material and spiritual gains.

Keywords: Tafsir, Migration, Qur’an, Hijra, Expulsion, Syrian, Refugee

* Bu ¢aligma, 26-27 Ekim 2017 tarihinde Kiliste yapilan Uluslararas: Mercidabik’tan Giiniimiize
500 Yilda Ortadogu Sempozyumunda Ahmet Sait Sicak ve Necmettin Caliskan tarafindan sunulan
“Kur’ani Perspektiften Gog ve Suriyeli Miilteciler Igin Tanidig1 Imkénlar” adli bildiriden istifade edil-
erek ve gelistirilerek hazirlanmigtir.
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GIRIS
rih boyunca basta peygamberler olmak {izere toplumsal degisimi
saglamaya calisan insanlarin en fazla karsilagtiklar1 zorluk; vatan-
larindan ¢ikarilma (ihrag) ve goctiir. Bu sebeple Kuranda, birgok
peygamberin ve immetin hicret ve ihract aktarilir.

Insanin i¢inde yasadig1 evren siirekli olarak bir taraftan doga olaylariyla
calkalanirken diger taraftan da sosyal hadiselerle sarsilmaktadir. Sosyal ha-
diseler icerisinde toplumu ve bireyleri dogrudan etkileyen bu sarsintilarin
basinda sosyal felaketler gelmektedir. Bu felaketlerden sonuglari itibariyle
en yikici olanlar1 arasinda savaglar ilk sirada yer alir. Savas, ardindan bii-
yiik travmalar birakan, telafisi gii¢ ciddi hasarlara yol agmaktadir. Ozellikle
modern diinyada gelisen teknolojiyle beraber savas felaketi, ge¢mis asirlara
nazaran tahrip giicii ¢ok daha yiiksek, sonuglar1 da bir o kadar agir sarsin-
tilarin habercisidir. Iste bu sarsintilara yol agabilecek toplumsal hadiselerin
basinda da savasin tetikledigi ferdi ve toplumsal gogler gelmektedir. 2011
yilindan itibaren Suriyede yasanan i¢ savas, milyonlarca insana, insanlik
tarihinde esine az rastlanan ac1 olaylar1 yasatmistir.! Sahip oldugu mal ve
can varligini koruyamayan, neticede her seyini birakarak bir bagka tilkeye
siginmak zorunda kalan miiltecilerin, yasananlara tahammiil edebilmeleri
ve ruh sagliklarini koruyabilmeleri olduk¢a zordur. Konuya iliskin yapilan
bilimsel galismalarin biiyiik ¢ogunlugu ruh saglig: ile din arasinda pozitif
bir iliskinin oldugunu ortaya koymaktadir.? {lk muhataplarindan giiniimii-
ze insanlara rehber olarak gonderilen Kuran-1 Kerim, benzer hatta daha
sikintili durumlarda ve diger bircok konuda zorluklarla kars: karsiya kalan
miiminler i¢in oldugu gibi Suriyeli mimin’® miilteciler i¢in de terapi ve ma-
nevi destek adina ilk bagvurulmasi gereken teselli kaynagidir.

Yapilan arastirmalarda; yakin arkadas veya aile tiyelerinden birinin (es-¢ocuk hari¢) 6liimiinii, isken-
ceye maruz kalmasini, kagirilmasini veya rehin alinmasini yagamak veya bu olaylara tanik olmak,
savagstan etkilenmis bir bélgede bulunmak ve cenaze disinda cesetler gormek veya onlara dokunmak
gibi travmatik olaylarla karsilagsan Suriyeli miilteciler arasinda en az bir travmaya maruz kalma orani
%98 olarak saptanmustir. Bkz. Eser Sagaltici, Suriyeli Miiltecilerde Travma Sonrast Stres Bozuklugu
Taramas: (Uzmanlik Tezi, Gaziantep Universitesi Tip Fakiiltesi, 2013), 56.

Bkz. H. G. Koenig, “Religion, Spirituality, and Medicine: Research Findings and Implications for
Clinical Practice’, Southern Medical Journal 97/12 (2004): 1194-1200; Mustafa Koylii, “Ruh Saglig:
ve Din: Bat1 Toplumu Agisindan Bir Degerlendirme” Ondokuz Mays Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 23 (2007): 65-92; Mustafa Kéylii, “Ruh ve Beden Sagligi Uzerine Yapilan Aragtirmalarin Bir
Degerlendirmesi,” OMU llahiyat Fak. Dergisi 28 (2010): 5-36; Kéylii, “Kur’anda Ruh Saglhgr’, OMU
flahiyat Fak. Dergisi 31 (2011): 5-37.

Kur'an'n evrensel beyanlarina tim insanlar muhatap olsa da O'ndan hakkiyla ancak inananlar is-
tifade edebilmektedir. Imanin alg, anlama ve yoruma etkisi igin bkz. (el-Bakara 2/26, 282; el-Araf
7/146; el-Enfal 8/29; el-Isra 17/82; el-Fussilet 41/44); Ahmet Sait Sicak, Kuran Tefsirinde Oznel-
lik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 303, 304 vd.; imanin yani sira ruh saglhigi-din iliskisi
ile ilgili yapilmis olan aragtirmalarin bir kisminda iligkinin pozitif diger bir kisminda ise negatif
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Bu caligmanin amaci; basta savas olmak tizere din, mezhep, irk, eko-
nomik ve siyasi hangi sebeple olursa olsun, kisinin vatanindan ¢ikarilmasi
hadisesinin Kuranda nasil ele alindigidir. Vatandan ¢ikarma eyleminin (ih-
ra¢) nasil gergeklestigini, ihra¢ hadisesinin mahiyetini, ihraca yol agan se-
bepleri, tarihte kimlerin ihrag hadisesiyle kars: karsiya kaldigini ve ihracin
sonuglarini ortaya koymak bu arastirmanin hedefleri arasindadir. Boylelik-
le giiniimiizde yasanan go¢ hadiselerine ¢oziimsel perspektifler sunulmus
olacaktir. Kur’anda ihrag kavrami ne kadar iyi anlasilabilirse, basta Suriyeli
miilteciler olmak tizere giiniimiizde yasanan sorunlarin ¢6ziimii adina kat-
ki saglama olasilig1 da o denli artacaktir.

Yapilan arastirmalarda Kuranda ihra¢ kavrami ve mahiyetine iliskin il-
kemizde miistakil herhangi bir ¢alisma tespit edilememistir. Kuranda ihrag
kavraminin mahiyetini tespit edebilmek icin 6ncelikli olarak bu kavramin
kullanim sikliklar: tespit edilip Kur’andaki yeri tayin edilmeye ¢alisilacak-
tir. Konulu tefsir metodolojisine bagli olarak ele alinacak olan ihrag kavra-
mi1 Kurdnda mubhtelif sGrelerde yer aldig1 i¢in ilgili konular kendi igerisinde
alt bagliklarla toparlanarak bir durum tespiti yapilacaktir. Ilk olarak Seytan
ve Hz. Aden’in bulunduklari yerden ¢ikarilmalarina deginilecektir. Daha
sonra tarihi olarak ge¢mis donemde hangi peygamberlerin ihrag hadisele-
riyle kars1 karsiya kaldiklar: saptanacaktir. Bu saptamayla beraber ihracin
sebepleri ve sonuglar1 {izerinde durularak bu sonuglardan hareketle Hz.
Peygamber’in ihraci ve ardindan hicreti iizerinde inceleme yapilarak daha
once yasanan ihrag olaylariyla benzerlikleri ortaya konulacaktir. Son olarak
ihragla ilgili belirleyici baz1 6zellikler tespit edilerek ilgili ayetler baglamin-
da yorumlar yapilacaktir. Konu biitiinliigiiniin dagilmamasi ve tek noktaya
odaklanabilmek i¢in Kuran metni esas alinacak ancak tefsir kaynaklarin-
dan yogun olarak degil, ihtiya¢ duyuldugunda istifade edilecektir.

Bu c¢alismada Suriye basta olmak {izere giiniimiizde yasanan savas ve
go¢ hadiselerinin ilk defa yagsanmadig, insanoglunun, hayat sertiveninin
baslangicindan itibaren siirekli bu gibi sikintilarla kars: karsiya geldigi or-
taya konulacaktir. Boylelikle Kur'anda 6zellikle miiminlerin basina sosyal
afet ve felaketlerin gelebilecegi realitesinden hareketle bu tarz sikintilarin
tistesinden gelebilmek i¢cin Kuran'in sundugu yol haritasi, sosyal problem-

lere ¢6ziim arayan akademik cevrelerle paylasilmis olacaktir. Gegmiste

gikmasina etki eden birgok dznel siireg s6z konusudur. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Halil Apaydin, “Ruh
Saglig - Din Iliskisi Arastirmalarina Bir Bakiy’, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 10/2
(2010): 59-77.
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yasanan ihrag olaylarina iliskin Kuranin sundugu bu yol haritasinin gii-
niimiizde yasanilan basta go¢ ve iltica gibi sikintilara nasil uyarlanmasi
gerektigi hususunda da ¢esitli verilere ulagilmaya calisilacaktir. Bu veriler
sayesinde, miilteci durumunda olan miisliimanlarin yasadiklar1 sikintilara
yonelik ¢oziimsel rehberlik saglanmis olacaktir.

1. KUR'AN'DA iIHRAG KAVRAMININ MORFOLOJIK YAPISI VE
KULLANIM SIKLIKLARI

Kur’anda birgok peygamberin ve iimmetin hicreti aktarilir.* Islam litera-
tiirtine bakildiginda hicretin ihrag kavramina gore daha fazla yer aldig1 go-
riliir. Oysaki Kuranda ihrag, hicret kavramina gore daha fazla tekrar edilip
konu edinilmektedir. Hecera (,~») kokii Kur'an-1 Kerimde 31 kere gegmek-
tedir. Bunlardan yedisinde; terk etmek, vazge¢mek ve boykot etmek an-
lamlarinda kullanilmaktadir. (en-Nisa 4/34; Meryem 19/46; el-Mi#'mintin
23/67; el-Furkan 25/30; el-Miizzemmil 73/10; el-Miiddessir 74/5). 24 yerde
ise go¢ etmek manasindadir. Vatandan ¢ikarilma olgusu (z~) kokii kulla-
nilarak 51 yerde; (uik~), (2=3) ve (53) kokleri kullanilarak 6 yerde olmak
tizere toplamda 57 yerde Kuranda tekrar etmektedir.

Kuran-1 Kerimde 11 ayr1 sarf formunda 157 ayette 182 defa tekrar eden
harece (z~) kokii, birgok yerde vatandan ¢ikartmak/¢ikartiimak manasin-
da kullanilmistir. Harece kokii Kuranda siilasi fiil vezninde 53 kere tekrar
ederken bu manada sadece emir kipinde® (; #/) seklinde alt1 kere gegmekte-
dir (el-Araf 7/13, 18; Yasuf 12/31; el-Hicr 15/34; el-Kasas 28/20; Sad 38/77).
Ayrica vatandan ¢itkmanin emredilmesi manasinda Kuranda bir kere yer
almaktadir (en-Nisa 4/66).

Kuranda ifal veznindeki ahrece (C’;ﬁ) tiili ise toplam 99 yerde ge¢cmek-
tedir. Bu 99 tekrardan 37 ayette 38 kere harece (z,s) koki fiil formunda
vatandan ¢ikartmak/¢ikartilmak manasinda kullanilmistir (el-Bakara 2/36,
84, 85, 191, 191, 246; Al-i Imran 3/110, 195; en-Nisa 4/75; el-Araf 7/27,
82, 88, 110, 123; el-Enfal 8/30; et-Tevbe 9/40; Ibrahim 14/13; el-Isra 17/76;
el-Hac 22/40; es-Suara 26/35, 57; Taha 20/57, 63, 117; en-Neml 27/37, 56;

* Ahzemi Samitn Ceztli, el-Hicretu fi'l-Kurani’l-Kerim (Riyad: Mektebetiir-Riisd, Seriketi’r-Riyad,
1417/1996), 173-261.

> Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mutemii’l-miifehres li-elfazi’l-Kurani’l-Kerim bi-hagiyeti’l-mushafii’s-
serif, 3. Baski (Kahire: Dari’l-Hadis, 1991), 289.

Siilasi olarak bu kokiin emir kipi haricinde vatandan ¢ikma manasina kullanilmamasinin, Nisa
stiresinin 66. ayetinde belirtildigi tizere 6liimle bir tutulan vatandan ¢ikma olgusunun kisinin irade-
sine bagli olarak gerceklesmesinin olduk¢a zor oldugunu ifade ettigi séylenebilir. Kur’an vatanindan
iradi olarak ¢ikmay1 Hicret olarak isimlendirmistir.
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el-Casiye 45/35; el-Ahkaf 46/17; Muhammed 47/13; ez-Zariyat 51/35; el-
Hasr 59/2, 8, 11, 12; el-Miimtehine 60/1, 8, 9; el-Munafik(in 63/8). Harece
(=) kokii ifal vezninin ismi meful formunda muhrec (é;_i\f) seklinde gec-
tigi bes yerin ikisinde (el-Hicr 15/48; es-Suara 26/167); mastar olarak ise
ihrag (7)) seklinde gegtigi alt1 yerin dordiinde aynu siireci ifade etmek igin
kullanlmaktadir (el-Bakara 2/85, 217; et-Tevbe 9/13; el-Muimtehine 60/9).”
Sonug olarak harece (z~) kokii, 50 ayette 51 kere vatandan ¢ikartmak/¢1-
kartilmak manasinda kullanilmistir.

2. KUR'AN'DA VATANDAN CIKAR-IL-MA MANASINA GELEN
DIGER KELIMELER

Kuranda vatandan Cikar-1l-ma olgusunu ifade etmek igin harece (z~)
kokii disinda, ti¢ farkli kokiin (hatafe, fezeze, fedada) de kullanildig: goriil-
mektedir. Sahip olduklar: niianslarla birlikte degerlendirilmesi gereken bu
ti¢ kok siyak ve sibaga bagl olarak gelisen manalariyla bakildiginda yine
bu siireci nitelemektedir. Kur’anda yedi yerde gecen, hizlica ve aniden ce-
kip ¢ikartmak anlamlarina gelen hatafe (_>) kokiinden gelen yetehattafu
(uﬂa:w) tiili ii¢ ayette (el-Enfal 8/26; el-Kasas 28/57; el- Ankebit 29/67) vata-
nindan ¢ikarma anlami i¢in kullanilir. Kuranda {i¢ yerde tekrar eden fezeze
(5#) kokiinden gelen; korkutarak, tirkiiterek, bask: kurarak siirgiin etme ve
¢ikarma manalarina sahip yestefizzu (5:2:) fiili iki ayette (el-Isra 17/76, 103)
bu manayi ifade eder. Kuranda fedadci (=) kokiinden tiireyen kelimeler
toplam dokuz yerde gegmektedir. Alt1 yerde fidda 2% seklinde giimiis anla-
mina gelir. Ayni kokten gelen ve beraberligi terk ederek dagilma zorunda
birakmak ve sehirden ¢ikartmak anlamlarini tasiyan ve Kuranda ti¢ defa
tekrar eden infadda (=) fiili bir ayette (el-Miinafik(in 63/7) vatanindan
¢ikarilma, yurdunu terk etmek zorunda birakilma siirecini farkli yonleriy-
le ifade i¢in kullanilmaktadir. Kur’anda yine ¢okga kullanilan ve genellikle
Allah yolundan alikoyma manasinda gelen sadd ve sudiid (5,5 « 32) kokiin-
den tiireyen 41 ayette 42 kelime yer almaktadir. Bu kelime hecr kokiinden
tiireyen kelimelerle terk etmek manasinda kullanildig: gibi yliz ¢evirmek
ve engel olmak manalarinda da gelmektedir.® Kuranda sadd kelimesi 6z
yurdundan ¢ikarilarak birkag yil uzak kalan daha sonra tekrar 6z yurduna
girmek isteyen Muhacirlerin Mekke'ye girislerinin engellenmesi manasin-

7 Abdiilbaki, el-Mutemii’l-miifehres, s. 289.
8 Ahmed Ubeyd Kubeysi, Mevsiiatii’l-kelimeti ve ehavitiha fi’l-Kuréni’l-Kerim (Beyrut: Daru’l-Marife,
ts.), 7: 51.
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da kullanilarak (Bakara 2/217) vatandan ¢ikarilma siirecinin sonraki satha-
larini ve siirdiiriilebilir kilinmasini ifade i¢in kullanilmaktadir.

Kuranda (z~) kokiiniin yer bildiren bazi terkiplerle birlikte kullanildig:
goriiliir. Vatan ve yurt anlamina gelen diydr (,us) kelimesiyle beraber min
harf-i cerriyle “,us »” seklinde ayni ciimle igeriéine vatanindan ¢ikmak ya
da ¢ikarmak anlaﬁnflda 12 ayette kullanilmaktadir. (el-Bakara 2/84, 85, 243,
246; Al-i Imran 3/195; en-Nisa 4/66; el-Enfal 8/47; el-Hac 22/40; el-Hasir
59/2, 8; el-Miimtehine 60/8, 9). Yer, yurt ve vatan anlamina gelen arz (_))
kelimesiyle beraber min harf-i cerriyle ayn1 ctimle icerisinde bes yerde, (el-
Araf 7/110; Ibrahim 14/13; Taha 20/57, 63; es-Suara 26/35) memleket, ka-
saba, kent, yurt ve iilke anlamina gelen karye (i3) kelimesiyle beraber min
harf-i cerriyle ayni ciimle igerisinde dort yerde gegmektedir. (el-Araf 7/82,
88; en-Neml 27/56; Muhammed 47/13).

3. VARLIK ALEMINDE VATANINDAN iLK iIHRAG EDILENLER

Kuranda vatanindan ve yurdundan ¢ikarilmanin tarihi, insanoglu ve
cinler i¢in onlar daha diinyaya ayak basmadan baglamaktadir. Insan ve cin
topluluklarindan, igerisinde bulundugu vatandan ilk ihrag edilen kisiler;
Seytan, Hz. Adem ve Hz. Havvadir.

3.1. Hz. Adem’in Cennet'ten ihraci

Yiice Allah'in Hz. Adem ve Havvay1 “Ey Adem! Siiphesiz bu (Iblis), sen
ve esin i¢in bir diigmandir. Sakin sizi cennetten ¢cikarmasin; sonra mutsuz
olursun” (Taha 20/117) beyaniyla uyarmistir. Buna ragmen, seytanin onlari
aldatarak yasaga siiritklemesi sonucunda asli vatan® olarak vasiflandirilan
cennetten kendilerini ¢ikarmasinin (el-Bakara 2/36) yolu agilmistir. Allah,
Hz. Adem ve Havvayr uyardigi gibi ayni sekilde tiim Ademogullarini da
“seytan, anne-babanizi cennetten ¢ikardig1 gibi sizi de saptirmasin” (el- Araf
7/27) seklinde uyarmaktadir. Ayetlerde de goriilecegi iizere bu gikarma ey-
leminde zorbalik ve cebirden ziyade aldatma yolu kullanilmigtir. Burada
aldananlarin ve seytan tarafindan aldatilanlarin vatanlarindan mahrum
kalacag: uyarisinin yapildig1 anlagilmaktadir.

Cennetten ¢ikarilma, iki insanin bulundugu yerden ayrilmalar1 ve hem
kendileri hem de kendilerinden sonra gelecek nesiller i¢in ¢ile dolu (el-

 Cennet mutlak olarak degil dogup biiylimek ve evlenip yerlesmek gibi kayitlar sebebiyle veyahut mii-
minler i¢in ba’s sonrasi vatan-1 asli olarak tanimlanabilir. Fikih literatiirtindeki; vatan-1 asli, vatan-1
ikamet ve vatan-1 siiknd ayrimi igin bkz. Fahrettin Atar, “Sefer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36: 298.
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Beled 90/4) bir hayata adim atmalar1 agisindan diistiniildiigiinde negatif
bir gelisme olarak tavsif edilebilir. Fakat insanlar i¢in ¢ogalmaya izin veril-
meyen, tenasiiliin olmadig1 cennetten ¢ikarilmakla Hz. Muhammed bas-
ta olmak tiizere yiizbinlerce peygamberin ve milyonlarca insanin cennete
girmesinin yolunun a¢ildig disiiniildiigtinde'® Allah’a inanan ve dinin ku-
rallarina uyan insanlar i¢in pozitif bir gelisme oldugu agiktir. Bu durum
ilahi takdire'' ve bu takdire bagli olarak daha bir¢ok hikmete'* baglanabilir.
Hz. Adem’le baglayan siirecte vatandan ¢ikma ya da ¢ikarilma hadiseleri-
ne bakildiginda ciddi sebeplerin ve biiyiik dontisiimlerin oldugu goriliir.”
Peygamberler tarihi ve biiyiik fetihler incelendiginde de hicret ve go¢ hadi-
selerinin tarihin seyrini degistirdikleri sdylenebilir.

3.2. Seytan’in Cennet’ten ve Sema’dan ihraci

Yiice Allah, Hz. Adem’i yarattiktan sonra meleklerle beraber iblise de
Hz. Ademle secde etmelerini emretti. Iblis bu emre itaat etmeyerek bas-
kaldirmasi neticesinde, ilahi emre itaat eden miitevazi meleklerin mekani
olan sema ehli arasindan kovuldu. Iblis'in kovulmast olay1 ihra¢ kavramiyla
Kur’anda sadece Mekki strelerde yer almakta ve ii¢ ayr1 sirede dort ayette
anlatilmaktadir. Araf stiresindeki iki ayette; “(Allah), “Simdi in asag: ora-
dan. Ciinki senin orada biiyiiklik taslamak haddine degil! Hemen ¢ik!
Ciinkii sen asagiliklardansin” dedi” (el-Araf 7/13, 18) buyruguyla Seytan'in
bir taraftan manevi derecesindeki riitbesi diistiriilirken diger taraftan da
sema ehli arasinda bulundugu mekénsal konumdan da indirilerek, asag1
bir yer olan diinyaya tenzili ifade edilmektedir. Seytan’in ihraci, Hicr ve Sad
strelerinde de lafzi miitesabih iki ayette “dedi ki; dyleyse ¢ik oradan, ¢ilinkii
sen kovuldun.” (el-Hicr 15/34; Sad 38/77) ibaresiyle anlatilmaktadir.

Araf stiresinde gegen ayette, bir yerden bagka bir yere gegme manalari-
na gelen ihrag ve hubiit (-5») kelimeleri ayn1 ciimle igerisinde yer almistir.
Hubit, ytiksek bir yerden agagiya inmek anlamina gelmektedir. Yukari ¢ik-
manin ziddidir."* Ayette gegen ihrag kelimesi, hubtit emrini tekit icin gel-

S

Ismail Hakki el-Halveti el-Bursevi, Rithu’l-beyan fi tefsiri’l-Kurin (Beyrut: Daru’l-Fikr, t.s.), 1: 110.
Buhari, “Kader”, 11, “Enbiya’, 31, “Tefsir Taha’, 1, 3, “Tevhid  37; Miislim, “Kader”, 13, (2652); Mu-
vatta, “Kader”, 1 (2, 898);}Ebu Davud, “Siinnet”, 17, (47Q1); Tirmizi, “Kader”,. 2, (2135).

Siileyman Hayri Bolay, “Adem?, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1988), 1: 358.

Nebi Bozkurt, “Tarihi Degistiren Yolculuk”, Hicret, ed. Muhammed Bedirhan (Istanbul: TURKKAD,
2015), 131-135.

" Muhammed b. Mukrim b. ‘Ali Ebu’l-Fadl Cemaluddin el- Enséri er-Ruveyfi’i Ibn Manzir, Lisdnu’l-
‘Arab, 3. Baski (Beyrut: Dar Sadir, h. 1414), 7: 421.
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mistir ve emrin bir uzantisidir." Bazi 4limlere gore Seytan 6nce Cennet’teki
vatanindan semaya, sonra da semadaki meskeninden yere génderilmistir.'
Seytan’n isyan ederek Yiice Allah'in emrinden disar1 ¢ikmasi onun vatan
olarak yagadig1 Cennet’ten ¢itkmasina sebep olmustur.”” Vatandan ¢ikmak/
cikarilmak seytan i¢in es zamanli olarak konumunu, riitbesini kaybetmek
ve ulvi iken algalmak manalarina gelmektedir.

4. KUR'AN'DA YERYUZUNDEKI VATANINDAN CIKMA VE
CIKARILMA (iIHRAC) HADISELERI

Kur’anda vatanindan ¢ikma ve ¢ikarilma hadisesi bir¢ok olay tizerinden
genis ve ayrintili bir sekilde anlatilmaktadir. Bu baghkta ge¢mis peygam-
berler, ehl-i kitap, Hz. Peygamber ve mi'minler hakkinda konu edinilen
ihrag hadiseleri incelenecektir.

4.1. Onceki Peygamberler ve Kavimleri Arasindaki ihrag
Hadiseleri

Vatanindan ve yurdundan ¢ikarma, tarih boyunca seytana uyup seytan-
lasmis insanlarin, kafirlerin; Peygamberler ve onlara uyan miiminler igin
ortaya attiklar1 tehditlerin baginda gelmektedir. (el-Enfal 8/30; Ibrahim
14/13). Kuranda vatanindan ¢ikarilma olgusu bazen peygamberin ve ka-
vimlerin ismi miiphem birakilarak (el-Bakara 2/243) bazen de peygamber
ve kavimlerin ismi belirtilerek yer almaktadir. Kur'an; Hz. Adem (el-Bakara
2/36; el-Araf 7/27; Tah4 20/117), Hz. Lat (el-Araf 7/82; es-Suard 26/167;
en-Neml 27/56), Hz. Suayb, ( el-Araf 7/88) Hz. Msa (el-Araf 7/110; Taha
20/57; es-Suara 26/35, 57) ve Hz. Muhammed (el-Miimtehine 60/1) gibi
hemen biitiin peygamberlerle ilgili gerceklesen go¢ olgusunu, vatanindan
¢ikarilma olarak ele almistir.

Kuranda zikredilen hemen biitiin kéfirler birbirleriyle sozlesmis gibi
kendilerine gonderilen peygamberleri tehdit ederek vatanlarindan ¢ikara-
caklarina dair yemin ve kararhiliklarini izhar etmislerdir. Nitekim Ibrahim
stiresinde Yiice Allah “Inkar edenler, peygamberlerine; “Andolsun, ya sizi
yurdumuzdan ¢ikaracagiz, ya da bizim dinimize donersiniz” dediler. Rab-
leri de onlara sdyle vahyetti: Biz zalimleri mutlaka yok edecegiz.” (Ibrahim

!> Muhammed Tantavi, et-Tefsirii’l-vasit Ii'l-Kurdni’l-Kerim (Kéhire: Daru Nahdati Misr, 1997), V, s.
252.

16 Kurtubi, Eba Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kurin, 2. Baski (Ka-
hire: Dari’l-Kiitiibi’'l-Misriyye, 1964), 11: 258.

'7 Tantavi, et-Tefsirii’l-vasit Ii’l-Kurani’l-Kerim, 5: 252.
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14/13) buyurmaktadir. Bu ayet, genel kural olarak da kabul edilebilecek iki
hususu ortaya koymaktadir. Birincisi her peygamber bulundugu vatanin-
dan ¢ikarilmak istenmis; ikincisi ise peygamberleri vatanindan ¢ikaranlar
helak olup gitmislerdir. Nitekim bunun bir kural oldugu baska ayetlerde de
hatirlatilmistir. (el-Isra 17/77).

Hz. Lit, Kur'anda vatanindan ihrag edilisi anlatilan peygamberlerdir.'
O’nun uyarilarina (el-Araf 7/80, 81; en-Neml 27/54, 55) kars1 kavminin ce-
vabi, alayl bir tslupla “Cikarin bu adamlar1 memleketinizden! Ciinkii bu
adamlar pek temiz insanlarmis!” seklinde olmugtur. (el-Araf 7/82; en-Neml
27/56). Lut kavmi, Hz. Lat'un uyarilarina devam etmesi iizerine (es-Suara
26/161, 166) “Ey Lit! (Isimize karismaktan) vazgegmezsen mutlaka (se-
hirden) ¢ikarilanlardan olacaksin!” (es-Suara 26/167) diyerek sehirden ¢i1-
karma hususundaki kararliliklarini teyit etmislerdir. Kavminin, Hz. Lat'un
uyarilarina cevaben tehditlerine devam ederek bu konuda ne kadar kararh
olduklarini vurgulamalar: hatta bunu yaparken alay etmeleri ve boylelikle
Hz. Lt'u ve ona inananlar zelil kildiklarini zannetmeleri, Allah tarafindan
en uygun bir karsilikla cevaplandirilmistir. Yiice Allah gonderdigi azapla
sehirden ¢ikarilmay1 degil, orada kalmay1 bir azap haline getirmistir. (ez-
Zariyat 51/31, 34). Boylece biiyiik bir lituf olarak Hz. Lat'u ve yanindaki
miiminlerden bir kismini sehirden ¢ikartmigtir. (ez-Zariyat 51/35). Ayette
gecen “biz ¢ikardik” ifadesi Hz. Ibrahime gonderilen meleklere atfedile-
cegi gibi bu ifadenin Allaha atfedilmesi de uygundur. Bu durumda, “biz
cikardik” ifadesinin, sehirden ¢ikarilmak stiretiyle azaptan kurtarmanin
sadece Allah’in sanina ve azametine yakisacak bir biiyiikligii simgeledigi
soylenebilir."” Boylelikle iki ayette (el-Araf 7/82; en-Neml 27/56) tekrar
eden kavminin cevabi “ay =" ibaresinin kullaniminin hikmeti daha net
anlagilmaktadir. Hz. Latun kavmine ve inananlari yurtlarindan ¢ikartma-
ya kendini muktedir zannedenlerin alaylarina karsilik en uygun cevap ve
ceza,” gercek kudret ve kuvvet sahibi tarafindan verilmistir.

Zariyat stiresinde belirtildigi iizere Yiice Allah, nce Hz. Ibrahime bir
gocuk miijdelemek (ez-Zariyat 51/28) daha sonra da Hz. Lut'un kavmini

'8 Ramazan Sahan, Kuran-1 Kerimde Lut (a.s.), bununla ilgili Israiliyyat ve giiniimiize mesajlart (bir
konu tefsiri denemesi) (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2000), 50, 103, 207.

19 Murat Kaya, Kuranda Allaha Ait Azametli Ifadeler (Bunlarin Tahlili Ve Orijinal Bir [caz Vechi Olarak
Temellendirilmesi) (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2007), 192; Munir Mehmet Benek, Kuriin-1
Kerimde Uluhiyyetle flgili Azamet Cemi'nin Ozellikleri (Yiiksek Lisans Tezi, Dicle Universitesi, 2006),
97.

2 Ahmet Sait Sicak, Kuranda Istihza (Kiigiimseme) (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2006),
108-112.
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helak etmek i¢cin melekler gondermisti. Bu melekler gorevlerini yerine ge-
tirirken “Orada bulunan mir'minleri ¢ikardik”(ez-Zariyat 51/35) ayetinde
anlatildig: iizere Allah, Sodom halkinin helak olacag: sehirden (tehlike bol-
gesinden), Hz. Lut ve ona iman edenleri giiciiyle, ihtiyariyla,” litfuyla ve
rahmetiyle uzaklagtirmistir.”> Bu ayette, mezkir ihracin, miiminler i¢in bir
rahmet ve helakten kurtulus oldugu, bu kurtulusun da ancak Allah'a iman
etmekle miimkiin oldugu anlatilmaktadur.

Hz. Suayb da yurdundan ¢ikarilmakla tehdit edilenlerdendir. (el-Araf
7/88). Aréf stresinde Hz. Suayb, kavmine dogru olani gostermeye ¢aligmis
(el-Araf 7/85), Yiice Allah’in yolundan gitmeye gayret edenleri engelleme-
meleri gerektigini soylemistir. Kavmine bunu 6zellikle tehditler yagdirarak
yapmamalar1 gerektigini vurgulamistir. (el-Araf 7/86). Sulhtan yana bir
tavirla muhataplarina hitap eden Hz. Suayb, ayni yerleskede inananlar ol-
dugu kadar inanmayanlarin da bulundugunu belirtmis ve karsilikl1 bir ¢a-
tisma olmaksizin Allah’in hitkmiinii beklemeleri gerektigini ifade etmistir.
(el-Araf 7/87). Buna ragmen kavminden kibirlenip biiyiiklenen ve boylece
kendilerini bagkalarini yurtlarindan ¢ikarmaya muktedir olarak gorenler,
Hz. Suayb ve inananlar1 6z yurtlarindan ¢ikartmakla tehdit etmislerdir. (el-
Araf 7/88). Ilgili ayetlerde dikkat ceken hususlardan birisi de inananlar
yurtlarindan ¢ikartmakla tehdit edenlerin eskiden sayica az olduklar: ve
Yiice Allah’in liitfuyla darliktan sonra genislige ve hali hazirdaki konumla-
rina ulagtiklarinin belirtilmesidir. Bu durum iki defa (el-Araf 7/86, 94, 95)
ayni konunun siyak ve sibak baglami icerisinde zikredilmektedir. Bu ni-
metleri gérmeyen ve sahip olduklarinin Yiice Allah’tan geldigini bilmeyen,
imkénlarini bitytiklenmek ve inananlara zulmetmek i¢in kullanan kéfirleri,
Yiice Allah acikli bir azapla yakalamistir. Ayet, Hz. Suayb yalanlayanlarin
azap sonrasinda sanki orada daha 6nce hi¢ yokmuslar (el-Araf 7/92) gibi
helak edildiklerini belirtmektedir. Ayette dviiniip zuliimlerine vesile kildik-
lar1 “vatan” olgusunun artik onlar i¢in de gecerli ve degerli olmadig: vur-
gulanmaktadir. Boylelikle zulme vesile olarak stirekli dillerine doladiklar:
vatan olgusunu etkinlestirmek isteyen birey ve topluluk i¢in uygun bir ceza
ve karsilik olarak vatan kavrami hatta var olma sifat1 kaldirilmigtir.®

Kur’an vatanindan ¢ikarilma olgusuna yer verirken vatanindan ¢ikari-

2l Ebu Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Mefatihul-gayb, 3. Baski (Beyrut:
Daru ihyéi’t—Turési’l—Arabi, 1999), 28: 181.

22 Tantavi, et-Tefsiriil-vasit Ii’l-Kuréni’'l-Kerim, 14: 22.

» Suat Erdogan, Kuran Siinnet Inginda Sug Ceza Uygunlugu (Doktora Tezi, Istanbul Universitesi,
2014), 200.

493



K7AUIFD | 2018/2 | CILT: 5 | SAYI: 9

lanlarin sadece bu zorluga katlanmakla kalmayacaklarini belirtmektedir.
Hicret edenlerin, yurtlarini terk ederken bile vakiaya muhalif olarak “va-
tandan ¢ikarma” vb. suclarla itham edileceklerine ve bunun sonucunda
psikolojik olarak da ¢okertilmeye calisilacaklarina Kur'anda birgok ayette
deginilmektedir. (el-Araf 7/110; Taha 20/57, 70; es-Suara 26/35).

Kuranda ihrag kavrami, Hz. Msa ve Israilogullari 6zelinde birkag farkl
yonden ele alinmaktadir. Araf, Taha ve Suara strelerinde ayrintili bir gsekilde
anlatilan konunun; dikkatsiz bir okuma ile yanlis anlagilmaya miisait yapi-
s1, inceliklerini anlama gayretinin ise kismen kafa karisikligina sebep olusu,
ancak hem tarihsel hem de metinsel baglamin etkin ve dogru bir sekilde ele
alinmasiyla agilacak keyfiyettedir. Mezkiir ti¢ strede, diger bir¢ok stirede de
zikredildigi gibi Hz. Masa, Israilogullarr’ni Firavun'un yaptig1 anne karnin-
daki bebege kadar uzanan (el-Bakara 2/49; Ibrahim 14/6; el-Kasas 28/4),
en kotii (el-Bakara 2/49; el-Araf 7/141; ibrahim 14/6) algaltic1 (ed-Duhan
44/30) zulumden ve kolelikten (es-Suara 26/22) kurtarmak istemektedir.
Hz. Més&'nin, Firavun’a yaptig1 teklif; Israilogullar’ni kendisiyle beraber
gondermesi (el-Araf 7/134; Taha 20/47; es-Suara 26/17) ve boylelikle onla-
rin zuliimden ve kolelikten kurtulmalaridir. Bu teklifin hem Firavun hem
de yardimcilar1 tarafindan dogru bir sekilde anlagildigini; kendi tizerlerin-
deki belalarin kaldirilmasi gartina bagli olarak Israilogullarr’nin gitmesine
izin vereceklerini sdylemeleri (el-Araf 7/134), Israilogullar’nin “vatandan
¢ikartan” degil “vatandan ¢ikmak isteyen” olduklarinin bilindigini agik bir
sekilde ortaya koymaktadir. Burada yurt olarak kabul edilen yerleskenin bir
zuliim yurduna doniistiiriildigii ve oradan ayrilmanin artik bir lituf haline
geldigi gortilmektedir.

Tarihsel ve metinsel baglam, Israilogullarrnin yurtlarini terk etmek
zorunda birakildiklar: bilgisini vermektedir. Ayetlerde goriildiigii {izere
Firavun'un olusturdugu sdylemde; peygamberlik hakikatiyle sihir, zulme
ugrayarak yurdunu terk etmek zorunda kalma hakikatiyle vatandan ¢ikar-
ma suglamasi yer degistirilmektedir. Firavun'un “Ey Misa! Sihrin ile bizi
yurdumuzdan ¢ikarmak i¢in mi geldin?” (Taha 20/57) soziinii gergege ayki-
r1 olmasina ragmen sdylemesinin ve ayni cimle igerisinde Kur’an'n “Ken-
dinizi 6ldiriin yahut yurtlarinizdan ¢ikin” (en-Nisa 4/66) ayetinde 6lim-
le bir tuttugu “vatanindan ¢ikarilma” olgusunu kullanilmasinin sebebi ilk
bakista tam manasiyla anlagilamamaktadir. Razi (6. 606/1209) Firavun'un
“yurttan ¢ikartma” su¢lamasini, kigkirtici bir argiman olarak degerlendir-

A A

mektedir. Bu argiiman Firavun'un muhatab1 Kiptilerin Hz. Masd'ya kars:
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siddetli ofke ve nefret duymalarina sebep olacaktir.** Ayrica “vatanindan
¢ikarilma” lafzinin kullanimi; iktidarin elden gidecegi korkusunu tasiyan
Firavun'un yasananlari, “vatan elden gidiyor” seklinde halka lanse etmesi
olarak da anlamlandiridmigtir.”

Uygulanan soykirim (el-Bakara 2/49; Ibrahim 14/6; el-Kasas 28/4) so-
nucunda yerlestikleri yurttan ayrilmak zorunda birakilanlar ve sonrasinda
bu zuliimden kagmalar1 engellenenler Israilogullaridir. Ancak bunu san-
ki Kiptilerin vatanlarindan ¢ikartilacagi* seklinde lanse eden gercek disi
soylem, iki ayette Firavun’a (Taha 20/57; es-Suard 26/35) isnat edilirken
bir bagka ayette Firavun'un kavminden ileri gelenlere (el-Araf 7/110) isnat
edilmektedir. Israilogullar’nin Misirdaki varliginin ve Hz. M{isé tarafindan
eski yurtlarina gotiiriilmeleri i¢in ortaya konan ¢abanin Firavun yonetimi
nezdinde olusturdugu siyasi kaygilarin, psikolojik bir harp ortami dogur-
dugu soylenebilir.”” Bu ortamda ya kaybetme korkusuna diisen Firavun'un
kaygilar1® ya da sinsice kurdugu tuzak veya her iki unsur birden onu boy-
le gercek dis1 bir kamuoyu olusturmaya itmistir. Kur'anda da ¢okea tek-
rar ettigi tizere Firavun, bu séylemi basta kendi yakinlarina sonra da tiim
halka duyurarak onlar1 Hz. Miisd’ya kars1 tepki gostermeye yonlendirdigi
goriilmektedir. Vahiy cagrisini giivenlik tehdidi olarak algilayan Firavuna
ait sloganlagan® soylemin, yapilan propagandayla sonradan Firavun'un
yakinlariin da igsellestirdigi bir gercek haline geldigi veya onlarin sor-
gulamaksizin sadece Firavun'u taklit ederek bunu yaptiklar: sdylenebilir.*
Firavun'un ve kendi dogrularina inandirdig1 kavminin ileri gelenlerinin bu
haksiz suglamalari, basta Hz. Misa’ya sonra da hakikati gorerek iman eden
her miiminin tizerine attiklar1 goriilmektedir. Firavun, vatanindan ¢ikar-
ma suglamasiyla nasil savunma mekanizmalari igerisinde ¢okga rastlanan
yansitmayla Hz. Masa’y1 sugluyorsa, ayni sekilde kavminin ileri gelenleriyle
yaptig1 planlari ve kurdugu tuzaklar: da Hz. Harun ve Hz. Mais@nin Rabbi-
ne iman eden sihirbazlara (Tdh4 20/70) yansitmakta “Siiphesiz bu halkin
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oradan ¢ikarmak i¢in sehirde kurdugunuz bir tuzaktir” (el-Araf 7/123) di-
yerek bu sefer de vatanindan ¢ikarma sugunu sihirbazlara atfetmektedir.

Boyle bir ortamda, o giiniin sartlar icinde genis kitleleri derinden et-
kilemekte olan ve dini bir hiiviyet de tastyan sihir olgusunu 6n plana ¢ika-
ran bir miicadele metodunun® hem sihirbazlar hem de Firavun tarafindan
kullanildig1 soylenebilir. Sihirbazlar reel olan1 g6z yanilmasi vb. etkenler-
le farkl sekilde gosterme olgusu olan sihri, esyalar tizerinde kullanirken
Firavun'un bunu séylem ve propaganda araci olarak olaylar ve toplum tize-
rinde icra ettigi goriilmektedir. Hz. Ms&nin sozlerine baglarken “Bana,
Allah’a karg1 sadece gergegi soylemem yarasir” (el-Araf 7/105) diyerek sa-
dece gercegi dile getirecegine vurgu yapmasi olduk¢a dnemlidir. Bu soziiyle
O’nun (as), basta Firavun olmak tizere Misirdaki toplumun bahsedildigi
gibi gercegi gizleme ve farkls sekilde gosterme egilimine kars: 6nlem aldig:
disiintilebilir.

Hz. Mtssa kissas1 Suara stiresinde, 10-68. yetler arasinda tarihi kronolo-
jiye uygun olarak anlatilirken tislup degistirilerek tarihi seyir birakilir ve 57-
59. ayetler Firavun ve Israilogullar’nin akibetlerine, ceza ve miikéfatlarina
deginir. Buradaki takdim tislubunun, zulmiin, simarikligin ve vahim bo-
yuta ulasan azginligin cezasinin aninda® isledikleri ciirme uygun olarak
verildigini gostermek amaciyla kullanildig1 séylenebilir. Yiice Allah, Hz.
Mis&y1 “vatandan ¢ikarma” sugu ile itham eden Firavun ve kavmini bah-
celerden, akarsulardan (es-Suard 26/57), hazinelerden ve gerefli makamdan
¢ikararak cezalandirmustir. Israilogullar’ni da kaybettikleri nimetlere yeni-
den kavusturarak (es-Suara 26/59) miikafatlandirmistir. Vakianin gelisimi
de ayrica ibret vericidir. Firavun ve kavminin 6nde gelenlerinin gergek dist
olarak sloganlastirdiklar1 “vatandan ¢ikarilma” olgusu ve ahrece (éﬁ) tii-
li ayetlerin odak noktasini olusturmaktadir. Onlar nasil gercegi saptirarak
kendi kendilerine Israilogullar’ni diisman ve suglu addettilerse, ayn1 sekil-
de onlar1 suglayip durduklar1 vatanindan ¢ikarilma isini de kendi ayaklar:
tistiinde ve kendi iradeleriyle Israilogullarr’ni takip ettiklerini zannederek
yapmiglardir. Boylelikle en fazla kendilerini aldatmis oldular. Onlar, Hz.
Misa ve kavminin izlerini siirerek peslerine diismiislerdi. Bu, onlarin va-
tanlarindan son ¢ikislar1 oldu. Iginde yasadiklar1 baglardan, bahgelerden,
irmaklardan, yer alt1 zenginliklerinden ve giizel yerlesim bélgelerinden bu

31 Karaman, Kuran Yolu, 3: 546.
32 Seyyid Kutub, fi Zilali’l-Kurin (Beyrut: Dari’s-Surtk, 2003), 5: 2598.
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sekilde cikarilmiglardi. Bundan sonra o nimetlere tekrar donemediler.*
Onlar kars: tarafi gligsiiz ve zelil (es-Suard 26/54), kendilerini ¢ok ve kud-
retli goriip (es-Suara 26/56) nefret* (es-Suara 26/55) dolu bir kalbe sahip
olduklari igin Israilogullar’ni takip etmek istemislerdi. Yiice Allah da “on-
lar1 gikardik” (es-Suard 26/58) buyruguyla kalplerinde yurtlarindan ¢ikma-
larini temin edecek sebepleri yarattigini, béylece bu duygularin ¢ikma isi-
nin gergeklesmesine ve verilen cezanin vuku bulmasina es zamanli olarak
sebep oldugunu bildirmistir.*

Suari stiresindeki bu ayetler basta vatan olmak iizere sahip olduklar:
pek ¢ok nimet kendilerinden ¢ekip alinan muhacirlerin, gelecekte kaybet-
tikleri imkénlara yeniden kavusabileceklerine drnek olmasi agisindan ol-
dukga 6nemlidir.

Hz. Musanin Kiptilerden birisini 6ldiirmesinden sonra, kendisinin
oldiriilmesi hakkinda devlet gorevlilerinin bir toplantida karar almalar
tizerine, sehirden ¢ikmasinin tavsiye edilmesi ve sehirden ¢ikip gitmesi de
ihrag kavramuyla ifade edilmistir. (el-Kasas 28/21). Hz. Musa on yil kadar
bir siire, 6z vatanindan ayri kalarak Medyende yasamustir. (el-Kasas 28/27).
Peygamberlik O'na (as) ancak vatanindan ¢ikmasi ve on yil siiren ayrilik
sonrasinda verilmistir.

Neml stiresine Hz. Stileyman’in “kars1 koyamayacaklar1 ordularla gelir ve
onlar1 oradan agagilanmuis ve kiigiik diistirtilmiis olarak ¢ikaririz.” (en-Neml
27/37) ayetinde yer alan “gikaracagiz” (:+4%;) ifadesinde Sebe Melikesine
yonelik tehdidin, diinyevi gayelerle baska milletler iizerine onlar1 yenmek
ve yurtlarindan ¢ikarmak gibi bir mana tasgimadigini ifade etmek gerekir.
Clinkii miifessirler buradaki ¢ikarmanin vatanindan zorla ¢ikarmak ya da
kovmak yoluyla degil, esir almak yoluyla ¢ikarmak manasinda oldugunu
ifade etmislerdir.*® Ayrica Hz. Siilleymanin bu tehdidinin, Sebe halkinin
teslim olup Miisliiman olmama sartina bagh oldugu ifade edilmistir.”” Hz.
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Kutub, fi Zilali’l-Kurin, 5: 2598.
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Stileyman’in amact daha fazla insanin iman etmesine, yeryiiziindeki inkér
ve zuliim sistemlerinin ortadan kalkmasina yoneliktir.

Vatanini terk etmeyle ilgili olarak Yiice Allah: “Binlerce kisi olduklari
halde, 6liim korkusuyla yurtlarini terk edenleri gormedin mi?” (el-Bakara
2/243) buyurmaktadir. Bu ayette 6liim korkusundan dolay1 savagmaktan
¢ekinip, kagarak vatanini terk eden kimseler haber verilmekte ve Allah ug-
runda savasilmasi gereken yerde savasmaktan korkup diinya sevgisinden
dolay1 mazeretler beyan edenler anlatilmaktadir. Ayette Allah'in emrini ve
peygamberleri dinlemeyerek 6lmemek i¢in daha giivenli yerler arayan bu
topluluk hakkinda, sonraki nesillere uyari niteliginde bir bilgi verilmekte-
dir. Bu kisiler, 6z vatanlarinda kendi canlarinin tehlikeye girmesi tizerine se-
hirden kacarak daha giivenli yerler aramaya ¢alismislardir. Fakat kagtiklar
yerde 6lim kendilerini yakalamis ve kagmalar1 onlara fayda vermemistir.*
Dolayisiyla kendi istekleriyle vatanlarini terk edenlerin de giivende olma-
diklar bildirilmektedir.

Elmali Hamdi Yazir'a gore bu ayette siyak, savas kissasina daha uygun
gibi goriinse de ayetteki “6liimden sakinma” mutlak oldugu i¢in, gerek taun
ve veba gerekse muharebe her ne sebeple olursa olsun 6liim korkusuyla
Yiice Allahin hiikmiinden ka¢mak isteyenlerin hepsini kapsamaktadir.
Yazira gore taun ve veba gibi toplu dliimlerde herkes bulundugu yerden
kagmaya kalkmamaly, savas lazim oldugu zaman da biiyiik kitlelerden olu-
san halk korkup vatanlarindan kagmamalidirlar.*

4.2. Ehl-i Kitap ve ihrac Hadiseleri

Kur’anda vatandan ¢ikma ve ¢ikarilma konusunda Ehl-i kitaba yonelik
ayetlerin de oldugu goriilmektedir. Bu ayetlerin bir kismi Hz. Peygamberden
6nce yasamis olan bir kism1 da Hz. Peygamber déneminde yasayan Ehl-i
kitap hakkindadir. Bakara stiresinde, Yiice Allah “Hani, ‘birbirinizin ka-
nin1 dokmeyeceksiniz, birbirinizi yurtlarinizdan ¢ikarmayacaksiniz’ diye
de sizden kesin s6z almistik...” (el-Bakara 2/84) beyaniyla daha 6nce yore
halkin1 memleketinden ¢ikarmama hususunda Israilogullar’nin verdikleri
sozii hatirlatmaktadir. Bu dyette gegen hitap Hz. Peygamber doneminde ya-
sayan Yahudi dlimlerine ve seleflerine yonelik olmakla beraber, Yahudilerin
haleflerine de bir uyar: niteligindedir.*” Medinede Kaynukaogullari, Nadi-

3 Razi, Mefatihw’l-gayb, 6: 496.

% Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kurin Dili, 3. Baski (Istanbul: Eser Negriyat ve Dagitim,
1979), 2: 820.

4 Razi, Mefatihu’l-gayb, 3: 590.
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rogullar1 ve Kureyzaogullar1 adinda ti¢ Yahudi kabilesi vardi. Kureyzaogul-
lar1 Evs kabilesiyle, Nadirogullar1 da Hazrec kabilesiyle miittefiktiler. Her
kabile miittefikiyle beraber olup diger kabileyle savasiyordu. Galip gelen de
maglup kabileyi yurtlarindan gikarryordu.*' Halbuki Israilogullari, halkin
yurtlarindan ¢ikarilmasinin Tevrat'ta yasaklandigini daha 6nceden biliyor-
lard1. Bakara stiresi 85. dyet Medineli Yahudiler, yore halkini 6z yurdundan
¢ikarmak onlara haram kilinmigken, Tevrat'ta daha 6nce seleflerinin ver-
dikleri sozlere muhalefet ederek, yore halkini diyarlarindan ¢ikarma eyle-
mine devam ettiklerini beyan etmektedir. Razi (6. 606/1210), kimi kisilerin
birbirlerini yurtlarindan ve vatanlarindan ¢ikarmasinin yasaklanmasini,
¢ikarma eyleminin kisiyi 6liime yaklastiracak derecede biiyiik sikint1 ve
mesakkatler icermesine baglamaktadir.** Giris béliimiinde deginilen; Suri-
yeli vatanindan ¢ikarilmis insanlarin %98lik travmaya ugrama oranindan
da anlagilacag tizere “insanlari yurtlarindan ¢ikarma” fiilinin biiyiik sosyo-
lojik, ekonomik ve psikolojik etkileri vardir. Bu etkileri dolayisiyla Allah'in
yasaklamasinin da 6tesinde “lizerine s6z alinan” (el-Bakara 2/84) boylelikle
uyulmas: durumunda insani 6zelliklerin devamina, yoklugunda ise insan-
liktan uzaklagmayi gerektiren bir davranistr.

4.3. Hz. Muhammed ve ihrac Hadiseleri

Hz. Muhammed (sas) de yasadig1 go¢ siirecinin Kuranda ihragla isim-
lendirilip anlatildig1 peygamberlerdendir. Hz. Peygamber ve ashabinin va-
tanlarindan ¢ikarilma siirecinin anlatildig1 ayetlerde tarihi bir anlatimdan
cok, genel esas ve kurallarin ortaya konuldugu goériilmektedir.

Kurn ilk olarak Hz. Peygamber ve ashabinin vatanlarindan ¢ikarilma
sebeplerini zikreder. Onlar sirf Yiice Allah’a ve resuliine inandiklari i¢in va-
tanlarindan ¢ikarilmiglar, 6liimle tehdit edilmisler ve gadre ugramslardir.
Bu hakikati beyan eden bquok ayet vardir.

el P " i v,.»f S ﬁ_,, siii &5 “Miminler sirf aziz, Svgiiye layik Allaha
mandlklarl 1(;1n o (zahm)ler onlardan ¢ oq aldilar” (el-Burtic 85/8).

WG\ o \J\ 3 )w ks (e 5:-,:4 24 “Onlar, haksiz yere, sirf, “Rabbimiz
Allab’tir” demelerinden dolayl yurtlarmdan ¢ikarilmis kimselerdir” (el-
Hac 22/40).

4 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, thk. Abdullah Mahmud (Beyrut: Daru Thyai’t-Turas,
h. 1423), 1: 120; Zemahgeri, el-Kessaf, 1: 161.
4 Razi, Mefatihu’l-gayb, 3: 591.
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(,5\4) AL 1 O ,S Gy Jy2f) Ot “Rabbiniz olan Allaha inandiniz diye
Resalii ve sizi yurduﬂuzdan qlka;rlyorlar.” (el-Mimtehine 60/1).

Nitekim ayni1 zorluk ve tehditler daha 6nceki iimmetler i¢in de gegerli
oldugu 1 3 J4i 5194, 3,557 “Rabbim Allabtir, dedigi igin bir adam 6ldiire-
cek misiniz?” (el-Mi'min 40/28) ayetiyle belirtilmistir.

Inanglar1 sebebiyle vatanlarindan ¢ikarilanlar, sayet inanmayip kendi-
lerine teblig yapilmasina ragmen inkar yolunu tercih etselerdi ayni sekilde
vatanlarindan gikarilacaklardi. Bu gergegi Yiice Allah “Allah kitap ehlinden
inkar edenleri ilk toplu siirgiinde yurtlarindan ¢ikarandir” (el-Hagr 59/2)
ayetiyle bildirmektedir. Bir yoniiyle insanlarin yagayacaklar sikintinin de-
gismeyecegi, boylelikle hangi sikintinin yaganacaginin degil, ni¢in bu sikin-
tinin yasanmis oldugunun 6neminin belirtilmesi a¢isindan bu ayet olduk¢a
onemlidir. Ayni sekilde bu sikintilarin bir imtihan oldugu Nisa stiresinin
66. ayetinde belirtilmekte, fedakérliklarin da imani kuvvetlendirecegi ifade
edilmektedir.

Yiice Allah’in Rab sifatina bagli olarak en hayirli toplum i¢in belirledigi
egitim yolu, kimi zaman sabr1 kimi zaman da siikrii gerektirmektedir. Va-
tandan ihrag edilip imtihan siirecinden gegirilenler eger sabrederlerse siik-
redecekleri giin de gelecektir. Birok kere kéfirlerle miiminlerin sinavdan
gecirilerek; miiminlerin saflasmasini, kafirlerin ise mahvedilmesini sagla-
yan hadiselerin yasandigini Kur’anda bildirilmekte (Al-i imran 3/141, 154)
ve zalimlerin yasadiklar: ibretlik cezalar, kendi zuliimlerine baglanmak-
tadir. (en-Nisa 4/153). Boylelikle Mekkeli miisrikler yurdundan ¢ikarma
soylemini one siirerek kendi istibdat ve iktidarlarinin ne kadar giiclii oldu-
gunu ispat etmek ve bu durumu 6vgii vesilesi olarak gostermek isteseler de
bunun helak sebepleri olabilecegi ayette bildirilmistir. “(Ey Muhammed!)
Seni ¢ikaran kendi memleket halkindan daha giiglii nice memleket halk-
lar1 vardi ki, biz onlar1 helak ettik. Onlarin hi¢bir yardimcis: da olmadi”
(Muhammed 47/13) ifadesiyle ilahi kudret karsisinda Mekkeli miisriklerin
acizlikleri tarihi gerceklerle bir kere daha gozler 6niine serilmistir.

Mekkeli miigrikler inkarlarini gergek ve goriiniir bir sekilde yapriyorlar-
di. Ayni sekilde Hz. Peygamber ve ashabini Mekkeden ¢ikartarak, kendile-
rine verilen giicii ve otoriteyi kotiiye kullandiklarini agik¢a ortaya koymus-
lardir. Miinafiklar ise kendi inang diinyalarini, vatandan ¢itkarma olgusu
tizerinden kendilerine has tavirlariyla yansitmiglardir. “Miinafiklar ‘An-
dolsun, eger Medine’'ye donersek, iistiin olan, zayif olan1 oradan mutlaka
¢ikaracaktir’” diyorlardi..” (el-Miinafikun 63/8). Bu ayete gére miinafiklar
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vatandan ¢ikartma gibi ahlaki ve insani rezileti, izzet olarak gérmislerse
de bu, sadece onlarin i¢ alemlerini kirleten kirli bir diisiince olarak kalmis-
tir. Kendilerine olan sozlerini boylelikle gerceklestiremeyen miinafiklarin
Ehl-i kitaptan inkar edenlere verdikleri, “eger sizi onlar vatanlariizdan ¢i-
karirsa biz sizin yaninizda olacagiz” (el-Hasir 59/11) soziinii de gergekles-
tiremedikleri ayette anlatilmaktadir. Sonug olarak miinafiklar masum olan
insanlar1 yalniz Allah’a inandiklar1 i¢in vatanlarindan ¢ikarmak istemis
fakat ne kendilerine verdikleri s6zii ne de dostlarina verdikleri ahitlerini
tutabilmislerdir.

Kuranda vatanindan ¢ikarma savagla birlikte ele alinmistir. Miimtehi-
ne stiresinde Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Allah, sizi, din konusunda
sizinle savasmamus, sizi yurtlarinizdan da ¢ikarmamis kimselere iyilik et-
mekten, onlara 4dil davranmaktan men etmez..” (el-Mumtehine 60/8). Bu
ayette de goriildiigii lizere iilkeden ¢ikarma eylemi savastan hemen sonra
gelmektedir. Ayette savagla yurdundan cikarilma eylemi beraberce kulla-
nilmis ve yurdundan ¢ikarma eyleminin savas kadar agir bir zorluk oldugu
hatirlatilmigtir. Ayrica herkesin vatandan ¢ikarma sugunu irtikap ettigi bir
toplumda buna tavir koyabilenlerin digerleriyle esit olmayacag bildirilmis-
tir. Bir sonraki ayette vatandan ¢ikarma ciirmiinii isleyenler kadar onlar
destekleyenlerin de bu kotiiliikten mesul olduklar: belirtilmektedir. “Allah,
sizi ancak, sizinle din konusunda savasan, sizi yurtlarinizdan ¢ikaran ve
¢ikarilmaniz i¢in destek verenleri dost edinmekten men eder. Kim onlar
dost edinirse, iste onlar zalimlerin ta kendileridir” (el-Miimtehine 60/9).
Bu ayette miiminleri 6z yurdundan ¢ikaranlarla beraber onlarin ¢ikarilma-
sina destek verenlerle dost olmanin kinandig: ve her iki grubun da zalim
kimseler oldugu ifade edilmektedir. Ayette de goriildiigii gibi zalim olmak
i¢in savagmak, 6z yurdundan ¢ikarmak ve 6z yurdundan ¢ikarilmaya destek
vermek gerekmemektedir. Bu eylemleri yapanlarin yaninda yer almak veya
onlar1 dost edinmek zalim vasfini almak i¢in yeterli ve gecerli bir sebep
olmaktadir. Nitekim Kuranda diger bir ayette de zalimlere meyletmenin de
atese atilma ve Ilahi yardimdan yoksun kalma sebebi oldugu bildirilmistir
(Had 11/113).

Hz. Peygambere yonelik olarak kullanilan ihrag¢ kavramlarindan biri-
si de Enfal stresinin besinci 4yetinde gegmektedir. Bu ayette soyle buyu-
rulmaktadir, “Nasil ki, Rabbin seni hak ugruna (savasmak {izere) evinden
¢ikarmisti. Miiminlerden bir grup ise bu konuda kesinlikle isteksizlerdi.”
Ayette, “Rabbin seni evinden ¢ikardi” (J..J o &, J2) ciimlesinde ge-
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¢en evin, Hz. Peygamber’in oturdugu ev olmadig buradaki evin Medine
sehri oldugu ifade edilmistir. Bu bilgiye baglh olarak &yetin anlami “seni
Medineden ¢ikarmisti” ya da “seni sehrinden ¢ikarmisti” seklinde tefsir
edilmistir.* Bu durumda ayeti “seni vatanindan ¢ikarmistr” seklinde an-
lamak da miimkiindiir. Bu &yette ihra¢ kavraminin Yiice Allaha izafe edil-
mesi, sartlarin Yiice Allah'in iradesi tarafindan gesitli hikmetlere bagl ola-
rak sehirden disar: ¢ikacak sekilde tecelli ettigi veya ihracin vahiy yoluyla
gergeklestigi anlamina da gelmektedir.* Sahabilerden bir kism1 Medineden
disar1 ¢tkmak ve yurtlarini terk ederek savasmak istememisti. Onlar Yiice
Allah’in vadettigi iki taifeden, kervan ve Mekke ordusundan, gii¢siiz olanini
arzu etmislerdi. (el-Enfal 8/7). Bu ayette Yiice Allah hak ugruna vatandan
¢ikarma iradesini gergeklestirmis ve neticede ihracin sebebini, “Allah’in
hakki ortaya ¢ikarmasi ve batili ortadan kaldirmasi” (el-Enfal 8/8) seklinde
beyan etmistir. Bu ayetten de anlasildig: {izere hakkin ikame edilmesi ve
haksizliklarin ortadan kaldirilmasi ugruna gerekli goriildiigiinde, miimin-
lerin kendi vatanlarini korumak i¢in istemeseler bile sehri terk etmelerinin
bir gereklilik oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Hz. Peygamber’in Mekkeden ¢ikarilmasini kafirler giicleri buna yetti-
ginde zorla, giigleri yetmediginde ise gesitli tuzaklar vesilesiyle gerceklestir-
meye ¢alismislardir. Yiice Allah bu hususu “Hani kafirler seni tutuklamak
veya 0ldiirmek, ya da (Mekkeden) ¢ikarmak i¢in tuzak kuruyorlardi. Onlar
tuzak kuruyorlar. Allah da tuzak kuruyordu. Allah, tuzak kuranlarin en ha-
yirhisidir” (el-Enfal 8/30) ayetiyle belirtmektedir. Bu 4yette gegen ihrag kav-
rami, Mekke miisriklerinin Dariinnedvede planladiklar: tuzaklar icerisinde
yer almaktaydi. Halbuki Mekke miisriklerinin bu tuzaklar: Bedir savasinda
kendi aleyhlerine ¢evrilmistir. Mekkeli miisrikler bu ayette gecen tutukla-
ma, 6ldiirme ve vatandan ¢ikarma tehditlerinin tamamina Bedir savasin-
da maruz kalmustir. Yiice Allah bir taraftan Medineden Hz. Peygamber’i
kiifriin belini kirmak i¢in ¢ikarirken, diger taraftan da Mekke miisriklerini
kendi 6z vatanlarindan ¢ikararak savas meydanina atmis ve miisriklerin
tuzaklarini kendi aleyhlerine ¢evirmistir. Yiice Allah'in Kur'anda bir pren-
sip olarak beyan buyurdugu “biitiin seytani tuzaklar (sonunda) sadece sa-
hiplerini yutar” el-Fatir 35/43) hakikati bir kez daha burada tecelli etmistir.
Yiice Allah bu tecelliyi hatirlatarak miiminleri teselli etmekte, zalimlere ise
kaginilmaz sonu hatirlatmaktadir. Bu genel prensiplerle ifade edilen sug

* Zemabhseri, el-Kessaf, 2: 197.
“ Tantavi, et-Tefsirii’l-vasit Ii'l-Kurani’l-Kerim, 6: 39.
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ceza uyumunun Kurdnda kullanilan stinnetullah kavramiyla beraber an-
lamlandirilmasi gerekmektedir.* Vatandan ¢ikaran ister Mekkeli miisrikler
isterse Firavun ve yanindakiler olsun Allah’in el¢ilerini yurtlarindan ¢ikar-
mak isteyen herkes* ge¢miste oldugu gibi gelecekte de sonug olarak vata-
nindan ¢ikarilacaktir. Bu Allah'in zamanlar {stii olarak koydugu bir kural,
stinnetullah’tir.*

Vatanindan ¢ikarma anlamina gelen ihra¢ kavrami, dini bir maksatla
bir yerden bagka bir yere hicret etme hadisesinin hazirlik sathasi olarak da
goriilebilir.® Bunun en bariz 6rnegine Hz. Peygamber’in hicreti esnasin-
da sahit olunur. Kuranda Hz. Peygamber’in Mekkeden kafirler tarafindan
cikarildig: zikredilmektedir. “Eger siz O'na (Peygambere) yardim etmezse-
niz, (biliyorsunuz ki) inkéar edenler onu iki kisiden biri olarak (Mekkeden)
cikardiklar1 zaman, ona bizzat Allah yardim etmisti...” (et-Tevbe 9/40) ifa-
deleriyle anlatilan Hz. Peygamber’in Mekkeden gizlice ¢ikisi kendi irade-
siyle olsa da, kendi istegiyle degil, miisriklerin dayatmasi, baskisi ve kendi
6z vatanlarin1 Miislimanlara zindan etmesi neticesinde ¢ikmaya mecbur
kaldig1icin gerceklestigi goriilmektedir.* Nitekim ahrece “gikard1” (C/’,ﬁ) tiili
de zorlamayla ve mecbur birakmayla olmus, bundan dolay: da kafirlere nis-
pet edilmistir.*° Ayni husus Tevbe stresinde, “peygamberi vatanindan ¢ikar-
maya azmeden” (J555) #1541 15%) (et-Tevbe 9/13) ibaresiyle yer almaktadur.
Enfal stiresinde ge;;en, Mekke misriklerinin tehditleri ve tuzaklar1 arasinda
yer alan tutuklama, 6ldiirme ve 6z yurdundan ¢ikarma fiillerinin t¢tincii-
st Hz. Peygamber’in Mekkeden ¢ikmasiyla gerceklesmis olmaktadir. Tipki
Firavun'un Hz. Msd’y1 sehirden ¢ikarma seklindeki tehdidi ve ardindan
Hz. Mas@nin Misirdan cikis: gibi, Hz. Peygamber de Mekkeden ¢ikarilmis
ve her iki ¢tkarmanin neticesinde de zalimler sehirden ¢ikarilarak helak
bolgesine gekilmistir. Sonug olarak 6z yurdundan ¢ikarma tehdidi, Yiice
Allah’in yardimiyla zalimlerin kendi aleyhlerine olacak sekilde vuku bul-
mustur. Bu ayette ayrica iilkesinden ¢ikarilmak zorunda birakilan basta
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Hz. Peygamber olmak {izere miiminlere Yiice Allah’n yardimi, destegi ve
sekinesinin inecegi hatirlatilmistir.

Hz. Peygamber ve immetinin ¢ikarilmasi Kuranda “en hayirl”lik vas-
fiyla beraber zikredilmigtir. Al-i Imran stiresinde gegen ayette “Siz, insanlar
icin ¢ikarilmis en hayirli immetsiniz. Iyiligi emreder, kétiilitkten men eder
ve Allah'a iman edersiniz” (Al-i Imran 3/110) denilmektedir. Birgok me-
alde ayette gecen uhricet w;' kelimesi i¢in; ¢ikarilmis, ortaya ¢ikarilmuis,
meydana ¢ikarilmas, sec;ilmiéve secilip ¢ikarilmis seklinde mana verilmistir.
Halbuki bazi hadislerde, insanlar i¢in ¢ikarilmis kisiler ifadesinin Mekkeden
Medine’ye vatanlarini terk ederek Allah yolunda Hz. Peygamber’le hicret
etmis olan muhacirler oldugu ifade edilmistir.”' Bu a¢iklama “vatandan ¢1-
karilma” ve “en hayirli” olma arasinda bir telaziimiin olabilecegini akla ge-
tirmektedir. Hazf ve mecaz 6geleri iceren bu ayette hakkinda tefsir gelenegi
icerisinde bir¢ok yoruma rastlanilmaktadir.”> Bu yorumlardan birisi de; va-
tanlarindan ¢ikarilanlarin insanlar arasinda digerlerinden farkli 6zelliklere
sahip olduklarinin bilinmesi i¢in ortaya ¢ikarilmasidir.”® Bir kisinin vata-
nin1 terk edip bagka yere yerlesmesi, o kisinin kamuoyu tarafindan taninip
bilinmesini kolaylastiracak ve éayette belirtildigi iizere iyiligi emretme ve
kotiiliikten nehyetme vasfini daha rahat icra etmeleri sonucunu verecektir.

Al-i Imrén stiresinde “benim igin hicret edenlerin, yurtlarindan gikari-
lanlarin” (Al-i Imran 3/195) ifadesiyle ayni olgunun iki farkl yiizii birlikte
ifade edilmektedir. Thrag olgusuna Hz. Peygamber’in sozlerinde de rastlan-
maktadir; “Ne giizel bir beldesin, bana ne kadar da sevimli geliyorsun. Sa-
yet kavmim beni senden ¢ikarmasayd: senden bagka bir yeri yurt tutmaz,
yuva kurmazdim.”** Hicret olgusunda idealize edilmis, din adina yapilan
bir faaliyet soz konusuyken, ihrag ifadesi siirecin reel tarafina, digardan iz-
lenildiginde goriilen ve fark edilen yoniine deginmektedir. Ayetlerde go¢
konusunun daha fazla ihrag fiilini kullanmakla beraber ¢ogunlukla Islam
yorum geleneginde hicret kavraminin one ¢ikarilmasi ve hicret seklinde
islenmesi; vuku bulan olaya ilahi nazari ifade, Miisliimanlari edilgenlikten

5 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb Arnavud (b.y.: Miiessesetiir'r-Risale, 2001), 5: 96; ibn Ebi
Seybe, el-Kitabii’l-musannef fi’l-ehadis ve’l-asdr, thk. Kemal Yusuf el-Hat (Riyad: Mektebetiir-Riisd,
h. 1409), 6: 398; Taberi, Camiii’l-beydn an tevili’l-Kurin, 7: 101.

52 Bu yorumlarin incelenmesi ve lafziyla ilk muhataplarin ne anladiginin aragtirilmasi, otantik anlamin
tespiti ve sonraki donemlerde anlam genislemesine maruz kalan bu lafzin hangi saiklerle bu noktaya
geldigi ayr1 bir ¢alisma konusu olusturacak keyfiyettedir.

53 Razi, Mefatihw’l-gayb, 8: 325.

% Tirmizi, “Menakib”, 68.
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kurtarip etken kilma ve gercekten yiiz ¢evirmemekle birlikte pozitif bir
yaklasimin 6ne gikarilmasi olarak yorumlanabilir.

5. IHRAC HADISESININ OZELLIKLERI

Aragtirma ve incelememiz sirasinda Kur’anda ihrag hadisesinin bazi hu-
susiyetlerinin 6ne ¢iktig1 tespit edilmistir. Bu 6zellikler, ihrag olayinin daha
iyi anlagilmasina katk: saglayacaktir.

5.1. ihrag¢ Hadisesinin Savas Sebebi Sayilmasi

Kuranda ihra¢ hadisesinin 6zelliklerine bakildiginda insanlar1 haksiz
yere vatanlarindan ¢ikarmanin savas sebepleri arasinda zikredildigi goril-
mekledir. Nitekim bu husus Tevbe stiresinde soyle ifade edilmistir: “Ye-
minlerini bozan, Peygamber’i vatanindan ¢ikarmaya azmeden ve istelik
ilk 6nce size saldirmaya baglayanlara karsi savagmaz misiniz?..” (et-Tevbe
9/13). Bu éyette gegcen Hz. Peygamber’in vatanindan ihrag edilmesi olay1-
nin, ugrunda savagmay1 gerektirecek derecede énemli bir savas sebebi ol-
dugu ve bu fiili yapanlara kars1 savasin tesvik edildigi soylenebilir.>

Vatandan ¢ikarmamak Kuranda peygamberlerden alinan bir s6z iken
(el-Bakara 2/84) vatanindan ¢ikarilma sonucunda bu sugu irtikap edenlerin
ayni ceza ile cezalandirilabilecekleri bildirilmektedir. “Onlar1 nerede yaka-
larsaniz oldiiriin. Sizi ¢ikardiklar: yerden (Mekkeden) siz de onlar1 ¢ikarin.
Zulim ve baski, adam o6ldiirmekten daha agirdir” (el-Bakara 2/191). Bir
yerden ¢ikmak orada sahip oldugu maddi ve manevi nimetlerden mahrum
olmak ve onlar1 kaybetmek anlamina gelmektedir. Insanin en son ¢ikacagi
diinya hayatidir ve tiim sahip olduklarini birakarak gidecektir. Onun i¢in
insanin sahip olduklarini birakmasi ayette 6limden daha siddetli goriil-
miis ve insana son derece agir geldigi belirtilmistir (el-Bakara 2/191). Bu
ayette hitap basta Hz. Peygamber ve ashabina, ozellikle de muhacirlere
yoneliktir.*s Ayette gegen, “sizi ¢ikardiklar1 yerden” ([if AT L 5 ifadesi de
Hz. Peygamber ve sahabilerin Mekkeden ¢ikarilmak zorunda kaldiklarinin
bir gostergesidir.*” Ayet, sizi ¢ikardiklari vataninizdan ve evlerinizden siz
de onlari ¢ikarin manasina gelmektedir. Bu ayette ayrica miisrikleri tehdit,

5 Razi, Mefatihu’l-gayb, 15: 535.

*¢ Razi, Mefatihu’l-gayb, 5: 289; Taberi, Camiii’l-beyan an te¥vili’l-Kurtn, 3: 565.

57 Ebu Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimi el-Busti es-Sicistani Ibn Hibban, es-Siretiin-
Nebeviyye ve Ahbaru’l-Hulefd, cev. Harun Bekiroglu (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2017), 96-
103.

505



K7AUIFD | 2018/2 | CILT: 5 | SAYI: 9

miiminleri tesvik ve Mekke'nin fethinin de miijdesi vardir.”® Giiniimiizdeki
terminolojisi ile vatana kastederek gizli ve agiktan ihanet edenlerin vatan-
dasliktan ¢ikarilmalar1 da bu meyanda ele alinabilir.

Vatandan ¢ikarmak ayni duruma maruz kalmay1 gerektiren bir sug
oldugu gibi dini mesuliyet agisindan da biiyiik bir giinahtir. “Sana ha-
ram ayda savagmay1 soruyorlar. De ki: “O ayda savas biiyiik bir giinahtir.
Allah’n yolundan alikoymak, onu inkéir etmek, Mescid-i Haram'in ziya-
retine engel olmak ve halkini oradan ¢itkarmak, Allah katinda daha biiyiik
glinahtir. Zuliim ve baski ise adam oldiirmekten daha biiyiiktiir” (el-Bakara
2/217). Mescid-i Haram 6zel hususiyetinden dolayi biitiin miiminlere agik
bir ibadet yeri ve kiblegahtir. Bu sebeple oraya biitiin miiminlerin ibadet
maksadiyla girme hakki vardir. Bu hakki engelleyenler siddetle kinanmis-
tir. (el-Hac 22/25). Mescid-i Haramdan insanlar1 ali koymanin (saddun) ve
oradan ¢ikarmanin (ihrac) kiifiir oldugu ifade edilmistir.* Sadece oradan
¢ikan Muhacirler degil, ayni zamanda Ensar da bu engellemeye maruz kal-
mistir. Bu durum ise biiyiik bir haksizlik ve biiytik bir ciiriim olarak nite-
lendirilmistir. Bu sebeple eger bir fiil, savasmaktan daha biiyiik bir zuliim
haline gelmisse, bu fiil savas sebebi sayilir.

Cihada izin veren ayetin gerekgelerinden birisi de yine miiminlerin hak-
s1z yere vatanlarindan ¢ikarilmalar1 olmustur. Nitekim bu husus Kur'’anda
“Onlar, haksiz yere, sirf, “Rabbimiz Allah’tir” demelerinden dolay1 yurt-
larindan ¢ikarilmis kimselerdir” (el-Hac 22/40) ayetiyle 6zellikle vurgu-
lanmigtir. Ayni hususla ilgili olarak Bakara stiresinde Israilogullarr’nin
ileri gelenlerinin savas hakkindaki tutumlarinin anlatildig1 yerde onlar
peygamberlerine soyle demislerdi: “Onlar, “Yurdumuzdan ¢ikarilmis, ¢o-
cuklarimizdan uzaklastirilmis oldugumuz halde Allah yolunda niye savas-
mayalim” diye cevap vermislerdi.” (el-Bakara 2/246). Savas emri gelmeden
once Calut, Israilogullarrni vatanlarindan ¢ikarmak zorunda birakacak te-
sebbiislerde bulunmus ve onlarin bir kismini ¢ocuklarindan ayirmisti. Bu
ayette Israilogullari, vatanlarindan ihrag edilmelerinin savagmalari igin ge-
cerli bir neden oldugunu peygamberlerine bildirmislerdir. Ancak neticede
onlardan pek azi1 verdigi sozii tutmustur.

Kur’an-1 Kerimde savasmak i¢cin bulundugu bolgeden disar1 ¢ikmayi ifa-
de eden birgok ayet vardir. (el-Enfél 8/47; et-Tevbe 9/42, 46, 47, 83; en-Nur

5% Tantavi, et-Tefsirii'l-vasit Ii’l-Kuréni’'l-Kerim, 1: 409.
** Nicolai Sinai, “The Unknown Known Some Groundwork for Interpreting the Medinan Qur’an,” Mé-
langes de I'Université Saint-Joseph, Dar El-Machreq 66 (Beyrout 2015-2016): 56.
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24/53; el-Hasir 59/12). Bu ayetlerde gecen ihrag kelimelerinin ortak nokta-
s1, Allah yolunda evladu iyalden vazgegerek savasmak icin bulundugu va-
tani terk etmektir. Bu ayetlerde gegen ihrag olay1 vatanindan ¢ikarilmaktan
ziyade, vatan savunmasi yapmak i¢in sefer gorev emrini ifade etmek icin
kullanilmigtir. Bu ayetler, daha ¢ok miinafiklarin savagmak i¢in vatanlarin
terk etmeyip mazeretler beyan etmeleri ya da farazi savas olsayd: kendi-
lerinin de goniillii olarak savagmak icin yurtlarindan ¢ikma fedakarligin
yapacaklar1 konusundaki geliski ve samimiyetsizliklerini desifre eden
ayetlerdir.

5.2. Ihra¢ Hadisesinin imtihan Vesilesi Olmasi

Yiice Allah'in emirleri dogrultusunda vatandan ¢ikmayi goze alabil-
menin ciddi bir samimiyet testi oldugu sdylenebilir. [hrag yoluyla imtihan
olma ve arinmadan ge¢me olgusu Kuranda ¢ok 6nemsenen bir durum-
dur. Nitekim Nisa stiresinde vatanindan ¢ikmayla ilgili olarak Yiice Al-
lah soyle buyurmaktadir: “Eger biz onlara, “Hayatlarinizi feda edin veya
yurtlarinizdan ¢ikin” diye yazmus olsaydik, i¢lerinden pek az1 harig, bunu
yapmazlardi..” (en-Nis4 4/66). Yiice Allah bu ayette vatanindan ¢ikmayla,
insanin hayatini feda etmesini denk tutmustur. Ciinkii insanin akrabala-
rin1 ve komsularini terk ederek vatanindan ayrilmasi, insana 6liim kadar
zor gelen bir durumdur.®® Ayette gecen “onlar” zamiri, bazi alimlere gore
miinafiklar1 bazilarina gore ise hem miinafiklar1 hem de miiminleri isaret
etmektedir. Miinafiklarin gercek yiizlerinin ortaya ¢ikmasi ve samimiyet
testinden gegerek varsa imanlarini ispat etmeleri ancak bu zorlu iki emrin
yerine getirilip getirilmemesiyle miimkiin olacaktir. Bu nedenle Yiice Allah
onlarin i¢ diinyalarini desifre ederek, pek azinin bu emri yerine getirece-
gini bildirmektedir. Baz1 alimler miinafiklardan farz kilinan emri yerine
getiren az sayidaki grubun emri gosteris ve riya i¢in yerine getirecegini ifa-
de etmislerdir.®> Miinafiklara vatanlarini terk etme emrinin verilmesi du-
rumunda bu is onlara zor gelecek ve neticede kiifiirleri ortaya ¢ikacakti.
Halbuki Yiice Allah boyle bir emirle onlar1 miikellef tutmayarak, onlarin
islerini kolaylastirmis ve onlara ihlas ile iman etme firsat1 vermistir.**

% Razi, Mefatihu’l-gayb, 15: 515; XXI1, 63; Emad Yakup Hamatto, el-fhrac mined-diya fi davi’l-Kurani’l-
Kerim (Yiiksek Lisans Tezi, Camiatu’l-Islamiyye, Gazze, 2004), 33.

! Razi, Mefatihu’l-gayb, 10: 130.

2 Razi, Mefatihu’l-gayb, 10: 130.

© Razi, Mefatihu’l-gayb, 10: 130.
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5.3. Ihra¢ Hadisesinin Liituf Olmasi

Insanin vatanindan ¢ikarilmasinin ne denli biiyiik bir zuliim oldugu
ihrag¢ kavraminin incelendigi birgok ayette gortilmiistii. Hatta vatanindan
¢ikarmanin savas sebebi oldugu ifade edilmisti. Bununla beraber insanin
icinde bulundugu sartlar geregi kendisinin 6z vatanindan ¢ikmak igin yol-
lar aradigy goriilmiistiir. Konuyla ilgili olarak Yiice Allah Nisa stresinde
soyle buyurmaktadir: “Size ne oluyor da, Allah yolunda ve “Ey Rabbimiz!
Bizleri halki zalim olan su memleketten ¢ikar, katindan bize bir dost ver,
bize katindan bir yardimci1 ver” diye yalvarip duran zayif ve zavalli erkekler,
kadinlar ve ¢ocuklarin ugrunda savasa ¢ikmiyorsunuz?” (en-Nisa 4/75).
Bu ayette “halki zalim olan su memleketten bizi ¢ikar” diye dua edenle-
rin hicret edemeyip de Mekkede kalan miiminler oldugu ifade edilmistir.
Mekkeli miigriklerin bazi misliimanlarin hicret etmelerine miisaade etme-
meleri® ve cesitli sebeplerden dolayr Mekkede kalmalar1 onlar i¢in zuliim
olmustur. Zira onlar hicretten sonra daha da azinhiga diiserek miisriklerin
baskilar1 altinda zayif bir konumda kalmiglardir. Bu zayif konumda kalan
sahabilerden birisi de Hz. Peygamber’in amcasinin oglu Ibn Abbastir.®* Bir
anlamda hicret edenler vatanlarini terk etmis olmalarina ragmen baski ve
zulimden kurtularak 6zgiirliige kavusmus, kalanlar ise bask: ve zuliim al-
tinda inlemeye devam etmislerdir. Bu baglamda diisiiniildiigiinde baski ve
zuliimden kag1p kisinin 6z vatanini terk etmesi kendisi i¢in bir liituf olmak-
tadir.

Kisinin 6z vatanini terk etmesinin kendisi i¢in liituf olabilmesi hakkinda
Yiice Allah'in Hz. Peygambere 6grettigi dua ihrag konusu agisindan 6nem-
lidir. Isra stresinde gecen ayette Yiice Allah s6yle buyurmaktadir: “De ki:
“Rabbim! (Girecegim yere) dogruluk ve esenlik icinde girmemi sagla. (Ci-
kacagim yerden de) beni dogruluk ve esenlik iginde ¢ikar. Katindan bana
yardimai bir kuvvet ver” (el-Isra 17/80). Bu ayette dogruluk iginde cikig
yerinin Mekke, giris yerinin ise Medine oldugu ifade edilmistir.® Bu dua,
IslAm’in evrensel boyutta tebligi ve miisliimanlarin baris ve giiven icinde
yasamalari igin siyasi hakimiyetin hayati 6nem tagidigini diisiinen Hz. Pey-
gamber agisindan, savunulabilir bir toprak ve Islam idealine bagh etkili bir

 Tantavi, et-Tefsirii’l-vasit Ii'l-Kurani’l-Kerim, 3: 220.
© Zemabhseri, el-Kegsdf, 1: 534.
 Taberi, Camiii’'l-beydn an tevili’l-Kurtn, 17: 533.
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siyasi otoritenin varligini saglayacak ayrica olusturulacak medeniyetin te-
mel miiesseselerin kurulacag1”” yeni bir vatan talebi olarak da anlagilabilir.*®

5.4. Cehennemden ihracin Talep Edilmesi

Kur’anda gidilen yerin pismanlik yurdu oldugu bildirilen ebedi mekan,
cehennemdir. Cehenneme girenler oradan ihrag edilip tekrar diinya vatan-
larina donmek i¢in yalvarmis ve pismanliklarini ifade etmislerdir. Kuranda
bu yalvarmalar su sekilde zikredilmistir: “Ey Rabbimiz! Bizi buradan ¢ikar.
Eger (tekrar giinaha) donersek stiphesiz kendimize zulmetmis oluruz.” (el-
Mi’'mintn 23/107). Onlar cehennemde, “Ey Rabbimiz! Bizi buradan ¢ikar
ki diinyada iken islemekte oldugumuzdan bagka ameller, salih ameller is-
leyelim” diye bagrisirlar. (Onlara soyle denilir:) “Sizi, diisintip 6git alacak
kimsenin diistiniip 6giit alabilecegi kadar yasatmadik mi? Size uyarici da
gelmisti. Oyle ise tadin azabi. Ciinkii zalimler icin higbir yardime1 yoktur.”
(el-Fatir 35/37). Suglular Cehennemden ¢ikarilma istek ve yalvarmalarinin
cevabini Yiice Allah Césiye stresinde su sekilde vermektedir: “Artik bugiin
atesten ¢ikarilmazlar ve Allah’in rizasin1 kazandiracak amelleri isleme is-
tekleri kabul edilmez”” ( el-Casiye 45/35).

5.5. Vatanindan ihrac Edilenlere Kur'an'da Vaad Edilenler

Kuranda cesitli sebeplerden dolayi, yerini yurdunu, kendi 6z vatanini
Yiice Allah ugruna terk etmek zorunda kalan miiminlere yonelik hem bu
diinyada hem de ahirette onlar1 rahatlatacak birgok miijde haber verilmek-
tedir. Bu miijdelerin bir kismi diinyada pesin olarak vaad edilen miijdeler,
bir kismi da ahirette verilecek olan miijdelerdir.

Diinyada vaad edilen miijdeler arasinda, Yiice Allah'in yardim elinin
daima Allah i¢in zorluk ¢ekenlerle ve O’'na yardim edenlerle beraber olma-
s1 (et-Tevbe 9/40), yeryiiziinde gidebilecekleri ¢ok sayida uygun mekénlar
bulunmasi (en-Nisa 4/97; el-Ankebut 29/56), diinyada yeniden ekonomik
imkanlara kavusup yeryiiziine miras¢i olacaklari (es-Suaré 26/59), fakirlik-
ten kurtulacaklari, bol rizikla odiillendirilecekleri (en-Nisa 4/100), korku
ve kederden uzak bir yasama kavusacaklar: (el-Maide 5/11), ¢ikarildiklar:
vatanlarindaki yoneticilerin baskilarindan kurtulacaklar: (el-Maide 5/11;
en-Nisi 4/100), gii¢ ve kudret sahibi olacaklari (el-Kasas 28/6), 6rnek sahsi-

¢ Recep Bilgin, Son Dénem Hadis Calismalar: ve Talat Kogyigit (1927-2011)’in Hadisciligi (Yitksek
Lisans Tezi, Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi. 2015), 5.

¢ Ahmet Onkal, “Hicret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2009),
17: 463.
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yetler olacaklari ve iilkeye varis kilinacaklari (el-Kasas 28/5) ve dinlerini ra-
hatca yasayacaklar: imkénlara kavusacaklar: gibi hususlar yer almaktadir.®

Vatanindan ihrag edilenlere yonelik manevi miijdeler ve ahiret hayati-
na yonelik miikafatlar arasinda, koétiiliiklerinin ortiilecegi ve giinahlarinin
affedilecegi (Al-i Imran 38/195), Yiice Allah katinda en yiiksek dereceye
nail olacaklari (et-Tevbe 9/20), icinden irmaklar akan cennette sonsuzlukla
miikafatlandirilacaklar: (Al-i Imran 3/195; et-Tevbe 9/21), gercek kazanca
ve biiytik kurtulusa ulasacaklar: (et-Tevbe 9/100) gibi hususlar yer almak-
tadir.

Yukarida zikredilen miijdeler, ¢ekilen zorluklarin bedelleri olarak gorii-
lebilir. Nitekim Araplar, insanin gektigi stkintilarin zorluguna gore karsilik
gorecegine iliskin Kur’an ve hadislerden ilham alarak 6zdeyisler ve veciz
sozler ortaya koymuslardir. Daha ¢ok fikih kaideleri olarak kitaplarda gegen
bu meshur 6zdeyisler; el-gurmu bi’l-gunmi,” en-ni'metii bi-kadri’n-nigmeti,”
“ne kadar zahmet o kadar rahmet, ne kadar kiilfet o kadar nimet””* seklin-
dedir. Bu kaidelere gore miimin, Yiice Allah ugrunda ne kadar fedakérlikta
bulunuyor ve sikinti ¢ekiyorsa, onun bedeli olarak da hem bu diinyada hem
de ahirette miikafat o 6l¢tide yiiksek olmaktadir.

SONUC

Genel olarak insanlar, ozellikle de kiiltiirel kodlarinda yer alan vatan
sevgisini imandan bir parca olarak géren Miisliimanlar i¢in vatanlarindan
ayr1 diismek biiytik bir kayiptir. Kéfirler de Miisliimanlar: inanglarindan
dondiirmek i¢in bu hassasiyeti tarih boyunca kullanmaya ¢aligmislardir.

Kur’an-1 Kerimde ihrag¢ kavrami bir¢ok manaya gelmekte ve vatandan
ihrag¢ konusu da ¢ok yonlii olarak yer almaktadir. Bu baglamda Kurdnda
vatanindan ¢ikarilma;

1- Kibirlenmekten dolay: vatanindan ¢ikarilmak (Seytan),

2- Yiice Allah'in buyrugunu dinlememek sebebiyle vatanindan ¢ikaril-
mak (Hz. Adem ve Havva),

3- Azap mabhallinden kurtulmak i¢in vatanindan ¢ikarilmak (Hz. Lit,
Hz. Suayb ve yanlarindaki inananlar),

© Taberi, Camiii’l-beydn an tevili'l-Kuran, 7: 402.

7% Muhammed Resid Rizé, Tefsirii'l-Kurani’l-hakim="Tefsirirl-mendar (b.y.: el- Heyetirl Misriyyetir’l
Ammetu [1-Kitab, 1411/1990), 11: 352; Ahmed Zerka, Serhii’l-kavd’idi’l-fikhiyye (Dimesk Dariy’l-
Kalem, 1989), 437.

7V Zerka, Serhii’l-kavd’idi’l-fikhiyye, 441.

2 Mecelle fikih kaideleri icerisinde, 87. kural, (.»Jb {-j.:J‘, 88. kural ise sl ju& )y 2 ,ui il seklinde
gecmektedir. i ’

510



KUR'AN'DA “IHRAC" KAVRAMI OZELINDE GOG OLGUSU

4- Hak karsisinda caresiz kalanlarin gercegi gizleyerek kamuoyu olus-
turmak i¢in yaydig1 vatanindan ¢ikarilma sdylemi (Firavun tarafindan),

5- Azap mahalline ¢ekilmek i¢in vatanindan ¢ikarilmak (Firavun ve as-
kerleri),

6- Dininden dolay: ve dinden dondiirmek i¢in vatanindan ¢ikarilmak
(Hz. Muhammed ve 6nceki immetler),

7- Inangh insanlarin bir tehdit ve zuliim yoluyla siirgiin edilerek vatan-
larindan cikarilmasi (Mekkeli Miisliimanlar),

8- Zalimler i¢in hak edilmis bir ceza olarak vatanindan cikarilmak
(Mekkeli Miisrikler) gibi manalara geldigi goriilmiistiir.

Kuranda vatandan ¢ikarma hadisesi neredeyse oliimle denk sayildig:
i¢in ayn1 zamanda savas sebebi kabul edilmistir. Vatandan ¢ikarmayla ilgili
verilen 6rneklerde Yiice Allah'in vatandan ¢ikarma zulmiinii isleyenleri la-
yik olduklari sekilde, cezanin su¢a uyumu zirve noktada gosterilmektedir.
Bu sugu isleyenlerin ilk olarak diinyada cezalandirildiklar: ahirette ise ayri-
ca azaba ugrayacaklari bildirilmektedir.

Kurdanda miiminlerin vatanlarindan ¢ikisi, kimi zaman imanlarini test
etme noktasinda 6nemli bir imtihan vesilesi olmus, kimi zaman da mii-
minler hakkinda Yiice Allah’in bir litfu olarak ortaya ¢ikmistir. Kuranda
onceki peygamberler ve kavimleri arasindaki ihrag hadiselerinin daha ¢ok
Mekki stirelerde gectigi, Hz. Peygamber ve Ehl-i kitap hakkindaki ihrag ha-
diselerinin ise daha gok Medeni stirelerde gegtigi tespit edilmistir. Onceki
peygamberlerin vatanlarindan ¢ikisi, Hz. Peygamber ve ashabina hatirlati-
larak adeta kendilerinin bagina da benzeri hadiselerin gelebilecegine dair
zihinsel ve psikolojik bir hazirlik yapilmistir. Boylece miiminlerin her tiirli
sikintrya katlanmalar1 gerektigi vurgulanarak vatanlarini kaybedenlere bu-
nun neticesinde ebedi kalacaklar1 Cennet vatan olarak miijdelenmistir.

Kur’an her ¢aga hitap eden ve ¢aglarin problemlerine ¢oziimler sunan
bir kitap olmas1 hasebiyle, giiniimiizde yasanan gog, zorunlu go¢ ve vata-
nindan ihrag edilme gibi giincel problemlere de ¢6ziimler sunmustur. Bu
baglamda Kur'anda ihra¢ hadisesinin iyi anlagilmasinin, ihra¢ olayini biz-
zat yasayanlara teselli, bu olaya sahit olanlara da yapilmas: gerekenlere tes-
vik i¢in pek ¢ok ¢oziimler sunacag goriilmiigtiir.
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OSMANLI SON DONEMI HADiS MUELLIFLERINDEN ERMENEKLI
SULEYMAN SIRRI EFENDI’NiN HAYATT*

Oz

Ermenekli Siileyman Sirr1 Efendi, Osmanli son déneminde hadislerin Tiirk top-
lumuna aktarilmast igin ¢aba sarfeden ilim adamlarindan biridir. Ermenekli Sii-
leyman Sirr1 Efendi ilk egitimini memleketi olan Ermenek’te almistir. Ermenek’te
ilk tahsilini tamamladiktan sonra egitimini tamamlamak iizere Istanbul’a gelen
Ermenekli Siileyman Sirr1 Efendi, Ermenekli Mehmed Ayni Efendi basta olmak
tizere devrin 6nemli ilim adamlarindan dersler almis, bu dersleri bagariyla tamam-
layarak icazetler elde etmistir. Ermenekli Stileyman Sirr1 Efendi, son derece basarili
bir 8grenim hayati yasamistir. Ogretim hayat1 da 6grenim hayat1 gibi basarili gegen
Ermenekli Silleyman Sirr1 Efendi, hadis, tefsir, fikih, Arap dili, kelam, mantik ve
siyer alanlarinda telif veya terciime olmak iizere on yedi tane eser viiclida getir-
mistir. Bu yogun telif ¢caligmalarinin yaninda 6zel okullarda ve devlet okullarinda
cesitli ders vererek, idari ve adli gorevlerde bulunarak, Maarif Nezareti bagta olmak
tizere bir¢ok heyette 4zalik yaparak devletine hizmet etmistir. Bu hummali gayret-
lerinden 6tiirii de glimiis liyakat madalyasi ve dordiincii riitbeden Mecidi Nisani ile
odillendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Ermenekli, Siileyman Sirr1, Mehmed Ayni, Mesarik

ONE OF THE HADITH AUTHORS OF THE OTTOMAN EMPIRFE’S LATE
PERIOD: ERMENEKLI SULEYMAN SIRRI EFENDI’S LIFE

Abstract

Ermenekli Silleyman Sirr1 Efendi lived in the last period of the Ottoman Empire
and made an effort to express hadiths to Turkish society. Ermenekli Silleyman Sirr1
Efendi received his first education in his hometown of Ermenek. He had his first
education in Ermenek and moved to Istanbul to complete his education. He met
with many notable scholars, like Ermenekli Mehmed Ayni Efendi, and when he
took lessons from them and accomplished the lessons, he graduated (took icaze).
Ermenekli Siileyman Sirr1 Efendi lived an extremely successful learning life. By
teaching succesfully as well as studying Ermenekli Silleyman Sirr1 Efendi, wrote
books many area like hadith, commentary, figh, arabic, teology, logic and life of the
prophet. His studies reached the number of seventeen. Beside his intense workings.
He lectured in private and public schools. And also he worked in administration
and judgement positions, he had membership in many committees, like ministry
of education. Insum he did services to his country. By virtue of his intense works he
received silver medal and fourth degree Mecidi Nisan as gift.

Keywords: Hadith, Ermenekli, Siileyman Sirri, Mehmed Ayni, Mesharik

* Bu makale, 2016 yilinda tamamladigimiz “Ermenekli Siileyman Sirr1 Efendi ve Kifayetii'l-Miintehi
ala Kifayeti’l-Miibtedi Adli Eserinin Tahkiki” baglikl1 yiiksek lisans tezi esas alinarak hazirlanmustir. /
This article is based on the master’s thesis which we completed in 2016 entitled “Ermenekli Suleyman
Sirri Efendi and Edition Criticism of his work “Kifaya al Muntahi ala Kifayat al Mubtedi”
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GIRIS

astlullah’in (sav) sozlerinin anlasilmasiyla ilgili ilmi ¢abalar
J sahabe doneminden bu yana devam edegelmistir. Zira hadisler,
inin ikinci kaynag1 olan siinneti tespitte en mithim arag konu-
mundadir. {lk dénemden itibaren hadisler lafiz, mana, maksat, muhteva ve
i‘rab bakimindan anlagilmaya ve baskalarina agiklanmaya caligilmigtir. Sa-
adet asrinda sahabiler anlayamadiklar1 hadisleri Rastlullah (sav)e sorarak
ogrenmekteydiler. Mesela bir giin Efendimiz, “Hastaligin bulasmasi, karin
kurdu ve baykus (ugursuzlugu) diye bir sey yoktur” buyurmus, Efendimizin
maksadini tam olarak anlayamayan bir bedevi Efendimize, “Ya Rastilallah!
Benim develerimin durumu nedir o halde? Ceylan gibi kumda yatryorlar-
di. Sonra uyuz deve geldi ve aralarina katildi. Sonra hepsini uyuz etti” di-
ye sordu. Bunun {izerine Efendimiz de ona, “Peki ilk (uyuz olana hastalig1)

kim bulastirdi?” diyerek cevap vermistir.

Rastlullah (sav)den sonra da sahabiler anlamadiklarini birbirlerine
sormuslar, yanlis anlasildigini diistindiikleri sozleri de diizeltmislerdir. Me-
sela Hz. Omer’in (6. 23/644) vefat edecegi anlagildigi zaman Hz. Suheyb (6.
38/659) gdzyaslarina bogulmustur. Hz. Omer ona, “Ey Suheyb! Rasiillullah
(sav) Ailesinin aglamas iizerine olii azap goriir’ buyurdugu halde sen be-
nim igin aghyor musun!” demistir. Bunun {izerine Ibn Abbas (6. 68/687-88)
bunlar1 Hz. Aige (6. 58/678)’ye zikretmis, o da sdyle demistir, “Allah Omere
rahmet etsin! Vallahi Rasillullah (sav) ‘Muhakkak ki Allah mii'mine ailesinin
kendisine aglamasindan dolay: azab eder’ buyurmamugtir. Fakat Rasiilullah
(sav), ‘Muhakkak ki Allah ailesinin kendisine aglamasi sebebiyle kafirin aza-
bini artiryy’ demistir™

Hadisleri anlama ¢abalar1 tabiin ve tebe‘i tabiin donemlerinde de ar-
tarak devam etmistir. Imam MaliK'in (6. 179/795), hadis rivayetine agir1
diiskiin yegenlerine rivayeti azaltip hadisleri anlamaya ¢alismalarini tavsiye
etmesi de bunun 6rneklerinden biridir.?

Daha sonra serh faaliyetinin baslangici kabul edilen tasnif donemiyle
birlikte hadisler, tasnif edilen eserlerde, yerlestirildikleri boliimlerle ve bab
basliklariyla agiklanmaya baslanmistir. Budonemin ardindan ise genel kabul
goren eserler lizerine miistakil serh ¢alismalar1 yapilmaya baslanmistir.’

! Buhéri, “Cenaiz’, 33. B .

Zisan Turcan, Hadis Literatiirtinde Serh Gelenegi ve Ozellikleri (Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi,
2008), 13.

3 Zisan Tiircan, “Hadis Serhgiliginin Dogusu ve Geligsimi, HUIFD 8/16-2 (2009): 121.
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Hadisleri anlamanin bir bagka yoniinii ise terciime ¢aligmalar1 olugtur-
maktadir. Ciinkii “Ben, tiim insanlara gonderildim!™ diyen bir peygambe-
rin mesajinin Arap olmayan insanlara ulastirilmas: mecburiyeti, tercime
faaliyetini zorunlu kilmistir. Tercime ¢aligmalarinin sifahi olarak fetih-
lerle birlikte basladigini soyleyebiliriz. Fakat terciime hadislerden olusan
ilk miistakil eseri tespit edemedik. Bununla birlikte Yusuf Has Hacib'in (6.
469/1077) Kutadgu Biligdeki siirlerinde hadisleri manen kullandigin1®, Kas-
garli Mahmud'un (6. 494/1101) Divdnu Liigati’t-Tiirk’te kelimelerin agik-
lamasinda ayet ve hadislerden yararlandigini®, Mevlan&nin (6. 672/1273)
eserlerinde hadisleri Farscaya terciime edip serh ettigini’, Yunus Emre’nin
(6.720/1320) de hadisleri manen siirlerinde yogun olarak kullandigin:® bil-
mekteyiz. Edip Ahmed Yiikneki (6. [?]) ise Atebetii’l-Hakdyik’ta hadisleri
terciime ederek islemistir. Onun bu ¢alismasi hadislerin Tiirk¢eye tercime
edilmesi i¢in atilan ilk 6nemli adim sayilmaktadir.” Bu déonemden sonra
Tiirkgeye kirk hadisler terciime edilmeye baglamistir. Tiirkgeye terctime
edilen ilk kirk hadis, Kerderli Mahmud b. Ali (6. [?])'nin terciime ettigi
Nehcii’l-feradistir."°

Kisaca baslangicini vermeye ¢alistigimiz Rastlullah (sav)’in hadislerini

4 Miisned, 4: 472.

5 Ornek olarak su beyitleri verebiliriz:

“Kim evlik alayn tise tortte tas/Adin almaz evlik aya erde bas” (Evlenmek isteyen kimseler su dort cesit
kadinla evlenirler, ey erkeklerin ileri geleni.); “Biregii bay evlik tiler iistikip/Tak: biri korkliig tiler koz
tikip” (Biri zengin kadin ile evlenmek ister; biri giizel olmasin ister ve ona goz diker.); “Tak: bir uru-
glug tiip asli kolur Ulugluk atinga kiiveniir bolur” (Bir baskasi soyu-sopunun asil olmasini ister ve bu
asalet payesi ile iftihar eder.); “Tak: biri yingke sakinuk tiler Ani bulsa terkin angar 6z ular” (Bagka biri
de ¢ok takva sahibi olmasint arzular; onu bulunca, kendisini ona derhal kaptirir.); “Bularda talusin
ayayn sanga Kisi algu erse kulak tut manga” (Bunlardan hangisinin daha iyi oldugunu sana soyley-
eyim; evlenmek istersen, bana kulak ver.); “Aya bay tilegli sen evlik talu Bulun bolmagil sen ay bilgi tolu”
(Ey segkin ve bilgili insan, sen zengin bir kadm ile evlenmek isteyerek kendini onun esiri durumuna
sokma.); “Bediitgey tilin kongli nengke bolup Kotiirgii kerek neng tilese kolup” (O malina giivenerek,
dilini uzatir; o bircok seyler ister ve onun biitiin bu arzularin yerine getirmek icap eder.); “Aya tiip tilegli
bediikliik bile/Uguz kilmagu 6z bediik tiip bile” (Ey asalet ve biyiikliik arayan insan, bu asil aile iginde
kii¢iik mevkie ditgme.); “Uruglug tarighg bediikler tili Bediikrek bolur bolma evgi kuli” (Soyu-sopu
biiyiik olan kimseler yiiksekten konugurlar; sen kadin esiri olma.); “Ay yingke sakinuk tilegli 1nal
Muni bulsa buldung bu tort neng tiikel” (Ey alacagi kadinin takva sahibi olmasini isteyen beyzade,
boylesine rastlarsan, her dort seyi de bir arada elde etmis olursun.); “Kali bulsa edgii sakinuk tisi
Yava kilma algil ay edgii kisi” (Eger iyi ve takva sahibi bir kadin bulursan, bu firsati kagirma, derhal
evlen, ey iyi insan.) (bk. Fatma Albayrak - Niliifer Serin, “Kutadgu Bilig ve Marifetndmede Kadin
Algisr’, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 8/37 (2015): 21-22)

Gorildigi gibi Yusuf Has Hacib burada Rastilullah (sav)’in, “Kadin dort sey icin nikahlanir: mali, soyu,
giizelligi ve dini. Sen dindar olanina bak, yoksa kaybedersin.” (Buhéri, “Nikah”, 16) hadisinin manasin1
nazma ¢ekmektedir.

¢ Mustafa S. Kagalin, “Divanii Lugati’t-Ttirk’, DIA, 9: 448.

Abdiilkadir Palabiyik, “Mevlana ve Hadis Serhi: Mesnevinin I. Cildinde Baslik Olarak Yer Alan Had-

isler Baglaminda Bir Degerlendirme”, DEUIFD 24 (2006): 5.

¢ Adem Caligkan, “Yunus Emre Divanrnda Hz. Peygamber'in Hadis-i Serifleri’, Diyanet Ilmi Dergi
[Diyanet Dergisi] 28/3 (1992): 120.

° Tuncer Giilensoy, “Atebeti’l-Hakayik”, DIA 4: 51.

10 Cemal Aksu, “Hanif’in Manzum Kirk Hadis Terciimesi Serhi”, Ilmi Arastirmalar 17 (2004): 19.

<
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anlama ve agiklama galigmalar: glintimiize kadar devam edegelmis ve her
zaman da devam edecektir. Biz bu makalemizde Rastilullah’in hadislerinin
anlagilmasi i¢cin eser telif etmis ve Osmanli Devletinin son doneminde ya-
samis bir hadis miiellifi olan Ermenekli Stileyman Sirr1 Efendinin hayatin
arastiracagiz. Stileyman Sirr1 Efendi, Osmanli medreselerinde okutulan'' ve
Anadoluda en ¢ok serhi yapilan'? hadis eserlerinden biri olan Mesdriku’l-
envar1 Idahu’l-Mesarik Serticu’l-Mefarik® adiyla Tiirkgeye terciime edip
agiklamigtir. Siileyman Sirr1 Efendi’nin eserlerini ve Idahu’l-Megarik’taki
hadis metodunu miistakil bir makalede ele alacagimiz i¢in bu makaleyi Sii-
leyman Sirr1 Efendinin hayatina tahsis ettik.

1. ADI VE DOGUMU

Sileyman Sirr1 Efendi, sicill-i ahval defterindeki malumata gore
1271/1855 senesinde;' Istanbul Miiftiiliigii mesihat arsivindeki kendi dol-
durdugu sicil kaydina gére ise 1267/1851 yilinda'®, o zamanlar Icel sancagi-
na' bagli Ermenek'” kasabasinda dogmustur. Ermenek’te dogmasi sebebiy-
le Ermenekli diye anilmigtir. Siileyman Sirrr'nin daha ¢ok Icelli Siileyman
Sirr1 Efendi diye tanindigini sdyleyenler olmugsa da'®, icazetndmelerinde
ve eserlerinde el-Ermendki (Ermenekli) nisbesi daha ¢ok goriilmektedir.
Kendisini sadece, 6grencisi Eskisehirli Muhammed Rasih Efendiye ver-
digi icazetnamede ve Medhal-i Fikh isimli eserinde Icelli olarak takdim
etmektedir."”

Siileyman Sirr1 Efendi, Kifdyetii'l-Miintehimin sonunda kendi soy aga-
cint su sekilde vermektedir “Silleyman Sirr1 b. Abdullah b. Ziithda b. el-

Salih Karacabey, “Osmanli Medreselerinin Son Déneminde Hadis Ogretimi”, Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/8 (1999): 149-170

Zisan Tiircan, “Anadoluda Hadis Serhgiligi, Uluslararas: Katilimli Sempozyum: Anadoluda Hadis
Gelenegi ve Darw’l-Hadisler, (Cankari, 2011) 341.

Soz konusu eserin mahtit istinsah niishasi Beyazit Devlet Kiitiiphanesi Veliyiiddin Efendi Bolimi
V3907-42 numarada bulunmaktadir. Mustafa Tevfik Amasyali tarafindan istinsah edilen niisha
846 varaktir. Eser kiitiiphane kayitlarinda “Tacii’l-Mefarik fi Izahi’l-Mesarik lis-Saggani” baghgiyla
kaydedilse de istinsah niishasinin mukaddimesinde “Idahu’l-Mesarik Sertacu’l-Mefarik” bashg
bulunmaktadir.

Istanbul Miiftiiliigii Seriyye Sicilleri Arsivi (IMSSA), Sicill-i Ahval Dosyast nr: 3428

Bagbakanlik Osmanli Arsivi (BOA), Sicill-i Ahval Defteri DH. SAID 72/107.

“Igel sancagy, batida Alanya burnundan doguda Lamas suyuna kadar (Alata gayinin batisinda) Toros
daglari ile Akdeniz arasinda uzaniyordu. Sancagin en 6nemli merkezleri Ermenek, Mut, Silifke ve
Anamur sehirleriydi” (Senol Celik, “Igel’, DIA, 21: 450.)

Ermenek, Giiney Anadolu cografi yapisi iginde, 6nceden Konya'ya bagli iken 1989 yilinda Karaman'a
baglanmus bir ilgedir. Dogusunda Mut, giineyinde Giilnar-Anamur, batisinda Alanya, kuzeyinde
Hadim-Bozkir ile sinirlari vardir.

Sadik Albayrak, Son Devir Osmanh Ulemas:, (Istanbul: 1996), IV: 314.

Stileyman Sirr, Icazetname, Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar Boliimii, nr.
2715; Siileyman Sirr1, Medhal-i Fikh, (Istanbul: 1340), i¢ kapak.
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Hac Hiiseyin Hiisnii”.! Her ne kadar burada babasini Abdullah b. Zithda
olarak zikretse de bunun bir ziihtldan veya matbaa hatasindan ibaret ol-
dugu kanaatindeyiz. Ciinkii diger eserlerinde ve ogrencilerine verdigi ti¢
icazetndmede babasinin Abdullah Ziihdii Efendi oldugunu yine bizzat ken-
disi kaydetmekte olup arsiv kayitlarinda da bu sekilde kayitlidir.?
Siileyman Sirr1 Efendinin babasi Abdullah Ziithdi Efendi, ticaret erbab:
bir zat idi.* Esi Nesime Hanimdir (6. 1936). Cocuklar ise ileride kisaca
hayatlarindan bahsedecegimiz {inlii vali Tevfik Sirr1 Giir (6. 1953), Ayse
Saadet (Suat) Inceler (8. 17.08.1984) ve Fatma Vesile Gop (6. 1964)’tur.

2. TAHSIL HAYATI

Ermenek Kasabasrndaki sibyan mektebinde* baslangi¢c seviyesindeki
ilimleri okuduktan sonra medreseye girerek burada sarf ve nahiv ilimlerini
okumustur. Daha sonra Ermenek Kasabasrndaki riisdiye mektebine girip
egitim siiresi icerisinde burada verilen dersleri almistir. Egitim siiresinin
sonunda ise mezuniyet imtihanina girip 10 Cemaziyelevvel 1287 (7 Agus-
tos 1870) tarihinde diploma almigtir. Riisdiye mektebinden sonra tekrar
medreseye girip alet ilimlerinden mantik, dini ilimlerden de o zamandki sis-
tem tlizere Miilteka'ya® kadar olan dersleri gormiistiir. Daha sonra ise egi-
timini tamamlamak tizere 10 Cumade’l-tl4 1287/8 Agustos 1870 tarihinde
Dersaadete (Istanbul) geldi.® Istanbula kim vesilesiyle ve nasil geldigini
bilmemekteyiz. Gelini Mukaddes Giir, onun bir arkadasiyla birlikte gen¢
yasta Istanbul’a geldigini soylemistir.”

Sicill-i Ahval defterinde mekteb-i riisdiye sehadetndmesini alip
Istanbul’a gittigi kaydedilmistir.® Sadik Albayrak ise onun sibyan mek-
tebini Ermenek’te bitirip medreseye girdigini, mantik ve Miilteka isimli

Siileyman Surri, Kifdyetii’l-miintehi serhu Kifayeti'l-miibtedi, (Istanbul: 1312), 176.

BOA, Sicill-i Ahval, DH.SAID 72/107; Siileyman Sirri, el-Icdze, Milli Kiitiiphane, nr. 7048;

BOA, Sicill-i Ahval, DH.SAID 72/107.

“Her yerlesme yeri ile biiyiik sehirlerin her mahallesinde agilan Sibyan Mektepleri, okuma ¢agina

gelen 5-6 yaslarindaki gocuklarin devam ettikleri yerlerdir” (Ates, Ibrahim, “Vakiflarda Egitim

Hizmetleri ve Vakif Ogrenci Yurtlar1”, Vakiflar Dergisi, 1982, 14: 50.) Bu mekteplere, tas mekteb,

darii’t-talim, muallimhane ve muallihane-i sibyan da denilmekteydi. (Ismail Kara- Ali Birinci, Bir

Egitim Tasavvuru Olarak Mahalle/Sibyan Mektepleri, (Istanbul: 2005) 7).

5 Miilteka’l-ebhur, Ibrahim b. Muhammed el-Halebi'nin (8. 956/1549) telif ettigi Hanefi fikih ese-
ridir.

6 IMSSA, Sicill-i Ahval, nr. 3428

7 Aslan, Dursun, Tevfik Sirr1 Giir ve Icel valiligi (Yiiksek Lisans Tezi, Mersin Universitesi, 2001 ), 11.

8 Sicill-i Umiimi Defteri, nr. 72.
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esere kadar burada okuyup daha sonra Istanbul’a gittigini séylemektedir.’
Albayrak'in s6ziini ettigi medrese Tol (Musa Bey) Medresesi'® olmalidur.

Istanbulda, Bayezid dersidmlarindan Ermenekli Mehmed Ayni Efen-
dinin derslerine devam etmistir."! Hocalarimi tanitirken daha genis bah-
sedecegimiz lizere Silleyman Sirr1 Efendi ilminin ¢ogunu Mehmed Ayni
Efendiden tahsil etmis ve kendisine diger hocalarindan daha ¢ok hiirmet
gdstermistir. Ayni Efendiden icAzetname almis ve ilmi olarak Hadimi, ibn
Hacer el-Askalani, Firebri, Buhari, Circani, Kazvini, Fahreddin er-Razi,
Gazzali, Ciiveyni, Safii, Muhammed b. Hasan es-Seybani, Ebti Hanife,
Hammad b. Siileyman, [brahim en-Neha‘i, Alkame, Abdullah b. Mestd ve
Ali b. Ebi Talib gibi bircok 6nemli zevéatin igerisinde bulundugu bes tarikli
bir icazet ile Rastlullah (sav)e ulasan silsilenin halkalarindan birisini tegkil
etmistir."?

Mehmed Ayni Efendi diginda Ermenekli Okkes Efendi Zade, Ermenekli
Haci Abdurrahman Efendi, Ermenekli Hact Mustafa Efendi, Cankirili Kara
Ali Efendi, Boyabatli Deli Osman Efendi, Cankirili Haci Ibrahim Efendi,
Amasyal1 Abdiilkerim Efendi, Ankarali Abdullah Hultsi Efendi gibi hocalar-
dan da ders almistir."”* Tahsilinden sonra rutis imtihanina' girip basarili olarak
rami 1296/ m. 1880 yilinda Bayezid Camii'nde miiderrislige baglamustir."

3. HOCALARI

3.1. Ermenekli Mehmed Ayni Efendi

Siileyman SirriEfendilstanbul’ageldiktensonraBéyezid Dersidmlarindan
Ermenekli Mehmed Ayni Efendi’nin derslerine devam etmistir. Bu hocasin-
dan icazet almistir.'® Stileyman Sirr1 Efendinin Mehmed Ayni Efendiden al-
dig1 icazete ulasamadik. Siileyman Sirr1 Efendinin, 6grencisi Yozgatli Omer
Fevzi'ye verdigi icazetnamede Mehmed Ayni Efendiye diger hocalarindan
cok daha fazla hiirmet ettigini gérmekteyiz. S6z konusu icazetndmede di-

°  Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemast, 1V, 314.

Karamanoglu Musa Bey tarafindan 740/1339 tarihinde yaptirilmistir. Ermenek ilge merkezinde
bulunmaktadur. (Giftgioglu, fsmail, “Ermenek’te Emir Musa Bey Medresesi (Tol Medrese) ve Vakfi-
yesi’, [lmi Aragtirmalar, 12 (2001): 75.

Albayrak, Son Devir Osmanl Ulemasi, IV: 314.

Siileyman Sirri, el-Icaze, Milli Kiitiiphane, 7048.

Siileyman Sirri, el-Icdze, Milli Kiitiiphane, 7048.

Medresede yedi yil miilazemet (6grencilik) yapanlarin girdigi inha (mezuniyet) imtihanidir. Bu
imtihan1 genellikle Seyhilislamlar yapardi. S6z konusu imtihani kazananlar rutisanéil olurlar ve
Rtiznamge-i Hiimayuna kaydedilirlerdi. (Pakalin, Osmanl: Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, I11:
71).

Albayrak, Son Devir Osmanl Ulemasi, IV: 314.

Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemast, IV: 314.
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ger hocalarini zikrettikten sonra Mehmed Ayni Efendiden, “Benim ve her-
kesin hocasi, efendim, dayanagim, muhakkiklerin burhani, miidakkikle-
rin sultini, tim sermayemin sahibi, vakar ve temkin 4bidesi, yakin dairesi
anahtarlarinin sahibi, mebani (lafizlar) ve meni (anlamlar) haremlerinin
imamy, feyiz ve emel deryalarinin dizgini, ilim kalelerinin kilitlerini agan,
konusma ve anlama yurtlarinin ganimetini bahseden, esi benzeri bulun-
mayan, esini ve benzerini hi¢bir goziin gérmedigi ve hi¢bir kulagin duyma-
dig1..” gibi bircok medh u sen4 ifadeleriyle bahsetmektedir.

Mehmet Ayni Efendi, 1279/1863 senesinde miiderris olmustur.
1287/1870 senesinde huzur dersleri'” takririne baslayip 1313/1895 senesin-
den vefatina kadar huzur dersleri takririne devam etmistir. Yine 1313/1895
yilinda Meclis-i Mesalih-i Talebe 4zaligina tayin edilmistir.'®

[Imi riitbesi Musila-i Sahn'a® terfi eden Ayni Efendi 1317/1899 senesinde
Anadolu Kazaskerligi gorevine getirilmistir. Huzur dersleri takriri ve kazaskerligi
gorevlerini ifa ederken 12 Recep 1318 (5 Ekim 1900) tarihinde vefat etmistir.*’

3.2. Ermenekli Hiiseyin Efendi

Stileyman Efendi, yukarida mezkar icazetndmelerde hocalarini zikre-
derken Hiiseyin Efendiyi de medhu sena ile zikretmesine karsin kendisin-
den hangi ilimleri tahsil ettigi konusunda bir bilgi vermemektedir.

3.3. Ermenekli Okkes Efendi Zade

Siilleyman Sirr1 Efendi, talebelerine verdigi icAzetnamelerde Okkes Efen-
di Zadeyi de zikretmektedir. Okkes Efendi Zadenin Kur’an hafizi oldugunu
ve akranlarini ilmi meselelerde astigini soylemektedir.

3.4. Ermenekli Haci Abdurrahman Efendi

Stileyman Efendi, s6z konusu icazetnamelerde Haci Abdurrahman
Efendinin itkan, tahkik ve tedkik ehli, engin bilgiye sahip bir alim oldu-
gunu, ilim ve irfan sahibi oldugunu ifade etmektedir. “Ilim ve irfan ile iki
kanatli” tabirini kullanmasindan Abdurrahman Efendinin ayni1 zamanda
tasavvuf ehli bir zat oldugunu anlamaktayiz.

17

“Osmanlilarda 1759dan 1924 yilinda hilafetin kaldirilmasina kadar ramazan ayinda padisahin hu-

zurunda yapilan tefsir dersleri” (Mehmet Ipsirli, “Huzur Dersleri’, DIA 18: 441).

'8 Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemas, I11: 39.

1 “Istanbul rutis derecelerinden bir riitbenin adiyd1. Sahn-1 Seman'dan sonra gelirdi” (Pakalin, Osmanl:
Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, II: 585).

20 Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemast, 111: 39.
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3.5. Emenekli Haci Mustafa Efendi

Hac1 Mustafa Efendiden de, yiice makamlara ve ulvi mertebelere eris-
mis, muhakkikler deryasi olarak s6z etmektedir. Bu sozlerden Mustafa
Efendinin de tasavvuf ehli bir zat oldugunu soyleyebiliriz.

3.6. Cankirili Kara Ali Efendi
Sozkonusu icazetndmelerde hocalarini zikrederken Kara Ali Efendiyi de
overek yad etmekle birlikte kendisine dair bagka bir bilgi vermemektedir.

3.7. Boyabatli Deli Osman Efendi

IcazetnAmelerde Boyabatl Deli Osman Efendinin de tahkik ve tetkik
ehli bir zat oldugunu, delil ve burhénlari temyize muktedir bir alim oldu-
gunu ifade etmektedir.

3.8. Cankirili Haci ibrahim Efendi
Siileyman Sirr1 Efendi, Haci Ibrahim Efendiyi medhu sen etmekle bir-
likte onu tanitacak herhangi bir bilgi vermemektedir.

3.9. Amasyali Abdiilkerim Efendi

Icazetnamelerde Abdiilkerim Efendiden “ilmin feyiz nurlarinin kayna-
g1, insani kemalatin pinar1” 6vgiisiiyle bahseden Siileyman Sirr1 Efendi her-
hangi bir ayrint: vermemektedir.

3.10. Ankarali Abdullah Hulisi Efendi

Stileyman Sirr1 Efendi, mezkar icazetnamelerde Abdullah Hulasi Efen-
dinin furti ve ustl nehirlerinin menbai, menkal ve ma‘'kil deryalarinin bu-
lusma noktas: ve belagat deryalarinda gark oldugunu séylemektedir. Bura-
dan anlagilmaktadir ki Abdullah Hultsi Efendi fikih, fikih ustli, belagat
ilimleri ile diger akli ve nakli ilimlerde engin bilgiye sahip bir alimdi.

4. OGRENCILERI

4.1. Hiiseyin Fehmi Efendi

Bezzaz Ahmet Aganin ogludur. 16 Haziran 1278 tarihinde Ermenek’te
dogmustur. Siileyman Sirr1 Efendiden feraiz ve ‘ultim-i ‘liye (Islami ilimler)
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icazetnamesi almistir. 8 Haziran 1318 tarihinde Ermenek’te miiderrislige
baslamustir. 1325 yilinda Konya Ereglisi miiderrisligine tayin edilmistir.*!

4.2. Yozgatli Seyyid Omer Fevzi b. Mustafa

Siileyman Sirr1 Efendi, Yozgatli Omer Fevzi Efendiye verdigi ve Milli
Kiitiiphanede 7048 numarada kayitli olan icazetnamede, onun akli ve nakli
ilimlerde ustliiyle furtiuyla, tefsiriyle hadisiyle ehliyeti haiz oldugunu ve bu
sebeple kendisine ic4zet verdigini beyan etmektedir.

Daha sonra da kendisinin icazet aldig1 hocalarini zikretmektedir. Hoca-
larini zikrettikten sonra ise Yozgadi'yi 6vmekte ve ona nasihatler etmektedir.
Ahlaki 6giitlerinden sonra ilmikonularda 6giitler vermekte ve miitalaalarinda
tahkik ve tedkiki esas almasini, sadece ibarenin zahiriyle yetinmemesini, ilmi
vazifelerin yani sira tehecciid, kusluk, evvabin namazlarini, eyyamu’l-bid, pa-
zartesi ve Davad (as) oruglarini ihmal etmemesini tavsiye etmektedir. Akli ve
nakli ilimlerin asil hedefinin kulun Allah Teélay: bilmesi, kendini bilmesi ve
kul ile Allah arasindaki haklar1 bilmesi oldugunu séylemektedir.

[cAzetnAmenin en sonunda ise diger eserlerinde de gordiigiimiiz

A

“Siileyman Sirri” nakigh mithrii yer almaktadir.

4.3. Ankarali Haci Hafiz Refi Efendi

1282/1866 yilinda Ankarada dogdu. Ilk tahsilinden sonra Kur'an-i
Kerim'i ezberleyip Sar1 Hatip Medresesine girdi. Daha sonra Istanbul’a
gidip Emenekli Stileyman Sirr1 Efendiden 1313/1895 yilinda icazet aldi.
1314/1896 yilinda Bayezid Camii'nde dersidm oldu. Ayrica, Medaris-i Aliye
usali fikih miiderrisligi, medaris miifettisligi de yapmus ve 1334/1915 yilin-
dan itibaren ¢ y1l huzur derslerine katilmistir. Sahn Medresesinde tefsir
miiderrisligi yapmustir. 1335/1919 senesinde vefat etmistir.”

4.4. Mustafa Remzi b. Muharrem el-Hiiseyni

Stileyman Sirr1 Efendinin Mustafa Remzi Efendiye verdigi icazetname,
Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Osman Huldi Oztiirkler Boliimii
371 numarada bulunmaktadur.

Buicazetnamede de Siileyman Sirr1 Efendinin diger icazetnamelerindeki
bilgilerin aynis1 bulunmaktadir. Besmele, hamdele ve salvele ile baslayan
icazetname daha sonra miiellifin kendi ismini zikredip 6grencisi Musta-

2 Albayrak_,.Son Devir Osmanli Ulemas, 11: 110. »
22 Mustafa Ozel, “Son Dénem Osmanli Tefsir Tarihinden Bazi Portreler I, DEUIFD 15 (2002): 81.
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fa Remzi Efendiyi 6vmesi, onun akli ve nakli ilimlerin ustliiyle furtiuyla,
tefsiriyle hadisiyle hepsinde ehliyete nail oldugunu sdylemesi, sonra ken-
disini Rastilullah’a baglayan bes tarikli icazet silsilesini zikretmesi, daha
sonra talebesine dnce kalbi, sonra ameli sonra da ilmi nasihatler etmesi, en
sonunda da hamdele ve salveleyle sona erer.

[cazetnamenin sonunda 11 Cemaziye'l-Evvel 311 tarihi goriillmektedir.
Stileyman Efendi her eserinde oldugu gibi bu eserini de isminin naksedil-
digi mithiirle mithiirlemeyi ihmal etmemistir.

4.5. Eskisehirli Muhammed Réasih b. Abdullah Efendi

Miiellifin, Eskisehirli Muhammed Résih Efendiye verdigi icazetndme
Stileymaniye Yazma Eserler Kitiiphanesi, Yazma Bagislar Bolimi 2715
numarada bulunmaktadir.

Stileyman Sirr1 Efendinin tiim icézetlerinde, yukarida zikredilen, Yoz-
gath Seyyid Omer Fevzi b. Mustafa’ya ve Mustafa Remzi b. Muharrem el-
Hiuseyni'ye verdigi icazetlerdeki usltib kullanilmaktadir. Bu icazetndmede
de digerlerindeki iislubu gérmekteyiz. Bir farkla ki miiellif kendisini diger
eserlerinde gordiigiimiiz gibi el-Ermendki nisbesiyle degil; el-I¢-1li (Igelli)
nisbesiyle takdim etmektedir.

4.6. Hiiseyin Hisameddin Yasar

5 Kasim 1869da Amasyada dogdu. Babasi Hact Mehmet Aga, annesi
Zahide Hanimdir.1879 yilinda Amasyada Balc1 Mektebine giderek hafizlik
egitimiyle 6grenim hayatina baglamistir. Daha sonra 1883 yilinda mekteb-i
riisdiyeye girmis ve 1887 yilinda riigsdiyeyi bitirmistir. Daha sonra tahsilini
ilerletmek i¢in Istanbul’a gelerek Silleyman Sirr1 Efendinin de i¢inde bu-
lundugu birgok alimden ders almistir.®

5. EGITIM-OGRETIM VE iDARI GOREVLERI

Bu baslik altinda Stileyman Sirr1 Efendinin titizlikle yuriittiigi, bu ti-
tizligi ve 6zverisinin sonucunda da dérdiincii dereceden Mecidi Nisani ile
taltif edildigi ilmi ve idari gorevleri ele alinacaktir.

? Feyzi Cimen, “Divanii Ligti't-Tiirk Uzerine {lk Dizin: Divin Anahtar1 ve Hiiseyin Hiisameddin
Yasar'in Ilmi Kisiligi, FSM Ilmi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi, 1 (2013): 137-138.
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5.1. Egitim-Ogretim Gorevleri
Stileyman Sirr1 Efendinin ifa ettigi on farkli ilmi gorev tespit ettik. Bun-
lara kisaca deginecegiz.

5.1.1. Besiktas Mekteb-i Riisdi-i Askerisi Arapca Muallimligi

Farkli ilim dallarindan imtihana girerek 24 $aban 1293 (13 Eyliil 1876)
yilinda, alt1 yliz kurus maasla Besiktas Mekteb-i Riisdi-i Askerisinin Arap-
¢a muallimligine tayin edilmistir. Kendi doldurdugu sicil kaydindan anla-
sildigina gore ilk devlet gorevi budur.?

5.1.2. Bayezid Dersiamligi

Daha once de belirttigimiz tizere medrese tahsilinden sonra ruts imti-
hanina girip basarili olan Siileyman Sirr1 Efendi, 1296/1878 yilinda Bayezid
Camiinde miiderrislige baslamistir.®

Kifdyetii’l-miintehinin tahkikinde esas aldigimiz tebyiz niishasinin so-
nunda, bu eserin tebyizinin 5 Cemaziye'l-Ahir 1298 (5 Mayis 1881) tari-
hinde tamamlandig1 kaydedilmistir. Bu tarih Stileyman Sirr1 Efendinin
Bayezid Camiinde tedrise devam ettigi donemdir. S6z konusu eseri burada
verdigi derslerde okutmak igin telif etmis olmas1 muhtemeldir.

5.1.3. ibtida-i Haric istanbul Miiderrisligi
13 Saban 1300 (19 Haziran 1883) yilinda Ibtida-i Haric*® Istanbul Mii-
derrisligi*” gorevine getirilmistir.”®

5.1.4. Mekteb-i i'dadiyye-i Harbiyye-i Sahane Sinif-1 Mahs(s-i
Arabi Muallimligi

Silleyman Sirr1 Efendi, 1310 yilinda yayinlanan Mantik eserinin kapa-
ginda Mekteb-i I'dadiyye-i Harbiyye-i Sahane Sinif-1 Mahsts-i ‘Arabi Mu-
allimi unvaniyla takdim edilmektedir. 1310’lu yillarda bu gérevi ifa ediyor
olmalidir.

2

B

BOA, Sicill-i Ahval, DH.SAID 72/107-108; IMSSA, Sicill-i Ahval, 3428.

Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemast, 11: 110.

Medreselerdeki tig tahsil derecesinden ilk mertebenin unvaniydi. Buna “héric medresesi” de denil-
irdi. Yedi yil miilazemet (6grencilik) yapanlar ruts sinavina girer, bagarili olanlar ibtida-i haric me-
dresesine tayin edilirlerdi. (Pakalin, Osmanl: Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, I1: 15).
Miderrislik, riitbe-i rabiadan (dordiincii riitbe) bir unvandir ve protokolde askeri hiyerarsideki
alay eminligine (binbasu ile yiizbasi arasindaki subaylik) denktir. (Veli Ertan, “Osmanli Devletinde
ilmiye Stifinin Riitbe ve Payeleri’, DID 26/4: (1990), 107.

BOA, Sicill-i Ahval, DH.SAID 72/107-108.
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Arsiv belgelerinde ise, “Mekteb-i 'dadi-i Harbi-i Sahane Arabi Muallimi
Siileyman Sirr1 Efendi’nin terfisi” konulu belge bu gérevine isaret etmektedir.

5.1.5. Mekteb-i NiGm{ne-i Terakk*® Mantik Muallimligi

1310 yilinda yayinlanan mantik eserinin kapaginda bu unvanla anil-
maktadir. 1310’1u yillarda bu gorevi ifa ediyor olmalidir. S6z konusu mantik
eserini de burada okutmak i¢in kaleme almis oldugu izahtan varestedir.

5.1.6. Mekteb-i NGm{ne-i Terakki Tatbikat-1 Arabiyye
Muallimligi

Mantik eserinin kapaginda mantik muallimligi yaninda tatbikat-1 Ara-
biyye muallimligi de yaptig1 soylenmektedir. Dolayistyla 1310’lu yillarda bu
mektepte Arapga dersleri de vermekteydi.

5.1.7. Mekteb-i Huklk-i Sahane Kitabi'n-nikah Muallimligi

Mekteb-i Hukuk birinci sinifina bir sube acilmasi tizerine®' 29 Rebiuldhir
1314 (18 Agustos 1898) yilinda memuriyetlerine ilave olarak Mekteb-i
Hukak-i $ahane® Kitabtin-nikah muallimligine tayin edilmistir.”

Hulasatu’l-muhtareyn isimli eserini bu mektepte ders kitab1 olarak
okutmak i¢in kaleme almistir.** Kenzii’l-Akdid isimli kelam eserini de bu
donemde yazmis ve s6z konusu eser 1315 yilinda Ahter Matbaasr'nda, 1316
yilinda da Mahmud Bey Matbaasrnda olmak tizere iki kere tab® edilmistir.
Yine bu dénemde (1315 yil1) ilmi riitbesi Stileymaniye’ye® terfi edilmistir.*®

5.1.8. Darilfiinun Ulim-i Diniyye Muallimligi
19 Ciimade’l-ahire 1318 (14 Ekim 1900) tarihinde alt1 yiiz kurus maas-

©
3

BOA, 1.TAL., 305.

“Numune-yi Terakki, Osmanli Devleti déneminde acilan ilk 6zel Islam mekteplerinden biridir.
1884’te Mehmet Nadir Bey tarafindan agilmistir. O dénemde bu mektep 6zel okullarin 6nciisii olarak
kabul edilmektedir. Matematik egitimine verdigi 6nemden dolay1 6n plana ¢ikmaktadir” (Songiil
Kegeci Kurt, “Osmanli Devletinde Tiirklerin Agtig1 Ozel Mektepler”, Mustafa Kemal Universitesi So-
syal Bilimler Enstitiisti Dergisi, 9/19 (2012): 116).

Ali Adem Yoruk, Mekteb-i Hukuk'un Kurulusu ve Faaliyetleri (1878-1900), (Yiiksek Lisans Tezi, Mar-
mara Universitesi, 2008),104.

Dariilfinun-i Sultanideki hukuk mektebinin ihtiyaci karsilamada yetersiz kalmasi sonucu 1880
yilinda kurulan ve ayni1 yil 6grenci alip egitime baglayan hukuk mektebi (fakiiltesi) dir. 1881 yilinda
Mektebi Sultanideki hukuk mektebi de Adliye Nezéaretine bagl hukuk mektebine nakledilerek, iki
hukuk mektebi birlestirilmistir. (Nuran Koyuncu, “Hukuk Mektebinin Dogusu”, Gazi Universitesi
Hukuk Fakiiltesi Dergisi, , 16/3 (2012): 176.)

BOA, Sicill-i Ahval, DH. SAID 72/107-108.

Siileyman Sirri, Huldsatii’l-muhtareyn (b.y., y.y., 1324): 4.

“Osmanli egitim sisteminde Stilleymaniye Medresesinin hamise-i Silleymaniyyeden sonraki tigiincii
derecesi” (Ipsirli, Huzur Dersleri, 330).

Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemast, 11: 110.
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la diger memuriyetlerine ilave olarak Dariilfiinun ‘Ultim-i Aliye-i Diniyye
Stbesi fikih muallimligine tayin edilmistir.”

1328/1910 yilinda basilan Vesiletii’l-felahin ve 1329/1911 yilinda bu
eserin miistakil olarak basilan boliimlerinin kapaginda bu unvanina
deginilmektedir.*®

Silleyman Sirr1 Efendi, 1329/1911 yilinda Dériilfiinun muallimliginden
emeklilige ayrilmistir.*

5.1.9. istanbul Sultanisi UlGm-i Diniyye Muallimligi

1328/1910 yilinda basilan Vesiletii’l-Feldh'in kapaginda Stileyman Sirr
Efendsi, “Istanbul Sultanisi* ulim-i diniyye muallimi” unvaniyla takdim edil-
mektedir. Bagka bir kaynakta bu gorevine rastlayamasak da Siileyman Efen-
dinin 1328/1910 yilinda bu gorevi ifa etmekte oldugunu séyleyebiliriz.

5.1.10. Vaizlik

Arsiv belgelerinde bu gorevine ve maasina isaret edilmektedir.*’ Vaaz
uslibunda hazirladig1 Esbabu’l-felah isimli eseri bu gorevi ifa ederken yaz-
mis olmalidir.

5.2. idari Gorevleri

5.2.1. Tetkik-i Miiellefat-1 Ser‘iyye Meclisi Azaligi

2 Rebiulevvel 1308 (16 Ekim 1890) Persembe giinii fahri olarak, Tetkik-i
Miiellefat-1 Ser‘iyye Meclisi*? 4zaligina tayin edilmistir.*’ Bu gorevi yiiriit-
mekte iken 13 Cumade’l-ahire 1309 (14 Ocak 1892) Persembe giinii ilmi
riitbesi hareket-i harice terfi etmistir.

5.2.2. Maarif Nezareti Enciimen-i Teftis ve Muayene Azalig
15 Ciimade’l-ahire 1312 (12 Aralik 1894) Persembe giinii irdde-i seniy-

w
N

BOA, Sicill-i Ahval, DH.SAID 72/107-108.

Siileyman Surri, Vesiletii’l-felah (Istanbul: y.y., 1328); Siileyman Surri, Kitdbii’t-Tahdre, (Istanbul: y.y.,
1329); Siileyman Surri, Kitabii's-Savm, (Istanbul: y.y., 1329); Siileyman Srri, Kitabii’z-Zekat, (Istanbul:
Y.y, 1329); Siileyman Surri, Kitabii'l-Hac, (Istanbul: y.y., 1329).

Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemast, 11: 110.

“Fransiz egitim sistemine gore 1868'de Istanbulda agilan orta dereceli 8gretim kurumu.” (Adnan
Sisman, “Galatasaray Mekteb-i Sultanisi”, DIA, 13: 323).

BOA.,BEO, 510.

Tedkik-i Miellefat Komisyonu, padisah iradesi ile 1895 yilinda kurulan, haftada iki kere toplanmak
ve Enctimen-i Teftis ve Muéyene Heyetinin inceleyip basimina izin verdigi Arapga, Tiirkge ve Far-
s¢a kitaplar1 tekrar inceleyerek onay vermek ile gérevlendirilen komisyondur. Tedkik-i Miiellefat-1
Ser‘iyye Komisyonu ise bu komisyona paralel olarak calisan bir komisyondur. (Ugur Unal, Meclis-i
Kebir-i Madrif, (Ankara: y.y., 2008), 41.)

Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemast, 11: 110.
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ye (padisah emri) ile Maérif Nezéareti Enctimen-i Teftis ve Muayene Heyeti**
azaligina nakledilmistir.* Bu gorevi icra ettigi donemde, 21 Ramazan 1315
(13 Subat 1898) Pazar giinii ilmi riitbesi Stileymaniye derecesine terfi etmis;
yazdig eserlerden ve gorevlerindeki iistiin gayret ve basarilarindan dolay1
22 Muharrem 1313 (15 Temmuz 1895) Pazartesi giinii ise giimiis imtiyaz
madalyasi ve dordiincii riitbeden Mecidi Nisan1 ile 6diillendirilmistir. Tim
bunlar Siileyman Sirr1 Efendinin bu dénemde yogun bir telif ¢caligmasi ve
devlet hizmeti igerisinde oldugunu géstermektedir.

5.2.3. izmir Kadiligi

1316 yilinda zilkade ayinin baslarinda (13 Mart 1899) aylig1 {i¢ bin iki
yiiz kurus maasla, uhdesine bilad-1 mahrecten* Izmir Mevleviyeti” payesi
(kadilik makami) tevcih edilmistir.*® Bu, Siileyman Sirr1 Efendinin ilk ka-
dilik gorevidir. Clinkit Unan’in verdigi bilgiye gére mahrec mevleviyetleri
(kadiliklar1) ytiksek riitbeli miiderrisliklerden ilk olarak kadiliga gikilan
makamdir.*

5.2.4. Bursa Kadiligi

8 Sevval 1319 (18 Ocak 1902) Cumartesi giinii, uhdesine Bilad-1
Hamseden Bursa payesi tevcih edilmistir®® Siilleyman Sirr1 Efendinin
Bursada bizzat kadilik m1 yaptig1 yoksa kadilik yapmayip sadece bu paye-
nin maasin1 mi aldig1 konusunda herhangi bir bilgiye ulasamadik. Fakat
Uzungarsilrnin verdigi bilgiye gore “Bilad-1 hamse mevleviyetlerine (ka-
diliklarina) tayin edilecek zat 6nce bunun péye riitbesini alir, sonra isterse
bilfiil tayin olur ve® miiddeti olan bir seneyi tamamladiktan sonra bildd-1
hamse mazulii sayilarak Haremeyn mevleviyeti i¢in sira bekler ve nce ha-

4

S

Enciimen-i Teftiy ve Muédyene Heyeti, Telif ve Terciime Cemiyeti ile Matbaalar Idaresinin
birlestirilmesiyle olusturulan (Mahmud Cevat, Madrif-i Umiimiye Nezareti Tarihge-i Teskildt ve
Icraati -XIX. Asir Osmanl Madrif Tarihi-, haz. Taceddin Kayaoglu, Ankara 2001, 194.) ve Osmanlt
Devleti sinirlar1 igerisinde basilmak istenen Tiirkge, Rumca, Farsca, Arapga, Bulgarca, Ermenice
kitap ve brosiirleri incelemek, yabanci devletlerden gelen kitaplar1 giimriiklerde kontrol etmek ve
biitiin okullar: teftis etmek iizere 31 Aralik 1881 tarihinde kurulan heyettir. (Unal, Mecalis, 41)
BOA, Sicill-i Ahval Defteri, DH. SAID 72/107-108.

Mahrec mevleviyeti statiisiindeki sehirler baglangita Galata, Halep, Izmir, Kudiis, Selanik, Tirhala
Yenigehri'ydi. Daha sonra bunlara Eyiip, Girit, Sofya, Trabzon ve Uskiidar eklendi. (Fahri Unan,
“Mevleviyet’, DIA, 29: 467.)

“Osmanli ilmiye teskilatinda yiiksek dereceli kadiliklar i¢in kullanilan bir terim?” (Unan, “Mevlevi-
yet”, 29: 467.)

BOA, Sicill-i Ahval, DH. SAID 72/107-108.

Unan, “Mevleviyet”, 29: 467.

Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemast, 11: 110.

Burada ve baglacinin bulunmasi ciimle mantigiyla geliski arzetmektedir. Dogrusu “veya” olmalidur.
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remeyn payesini alirdi”** Stileyman Sirr1 Efendinin Haremeyn Mevleviyeti
payesine de nail oldugunu goz éniinde bulundurursak bu durumda onun,
sadece Bilad-1 Hamse Mevleviyeti payesini almakla yetinmis ve bilfiil kadi-
lik yapmamis oldugunu séyleyebiliriz.

Bu mevleviyet, “riitbe-i saniye (ikinci riitbe) sinif miitemayizi olup as-
kerlik mesleginde tesrifat bakimindan miralayin (albay) karsiligr” idi.”

5.2.5. Meclis-i Kebir-i Maarif Azaligi

23 Cemaziyelahir 1323 (25 Temmuz 1905) tarihinde, Stileyman Sir-
r1 Efendinin, Meclis-i Maarif azaligina tayin edildigi gazetelerde ilan
edilmistir.>*

[gingtir ki, Stileyman Sirr1 Efendi, 1316/1898 yilinda basilan Teshilii’l-
lehce ves-sarf isimli eserin kapaginda bu unvan ile takdim edilmektedir.
Buradan, onun bu yillarda s6z konusu gorevi ifa ettigi sonucuna varmamiz
kaginilmazdir. $u halde Siilleyman Efendinin bu goéreve iki kere getirildigi,
birincisinin eserin basildig1 doneme, ikincisinin de resmi gazetede ilan edi-
len tarihe tekabiil ettigi sonucuna varmaktayiz.

5.2.6. Kiitlib-i Diniye ve Ser'iyye Tetkik Heyeti Riyaseti

11 Ramazan 1320 (12 Aralik 1903) Cuma giinii, Maérif Nezaretinin
tavsiyesi ve padisah emri ile Kiitiib-i Diniye ve Ser‘iyye Tetkik Heyeti bas-
kanligina atanmistir.®® S6z konusu heyet 1903 yilinda kurulmus olup bir
baskan, bir miimeyyiz ve dort iiyeden olugsmaktaydi. Sitleyman Sirr1 Efendi
bu komisyonun ilk bagkani idi. Bu gérevini 1905 yilinin sonlarina kadar
yurtitmistir. Heyetin miimeyyizi Ali Efendi, tiyeleri ise Abdiilkadir Nuri
Efendi, Hac1 Kamil Efendi ve Mehmed Esad Efendi idi.*

Stileyman Sirr1 Efendi bu gorevi ifa ettigi donemde 11 Ramazan 1324
(29 Ekim 1905) tarihinde, evi esyalariyla birlikte yanmistir. Mali agidan
zor giinler geciren istad, Maarif Nezareti biinyesinde kurulanTeshilat
Sandigrndan on bes bin kurus borg almistir.””

52 Uzungarsily, 1. Hakks, Osmanl: Devletinin [lmiye Tegkilti, (Ankara: y.y., 1988), 100.
53 Ertan, “Osmanli Devletinde {lmiye Sinifinin Riitbe ve Payeleri”, 108.

* BOA, MEMKT., 872.

55 BOA, Sicill-i Ahval, DH. SAID 72/107-108.

56 Unal, Mecdlis, 41.

7 BOA, I.MF, 12; BOA, BEO, 2821.

530



OSMANLI SON DONEMI HADIS MUELLIFLERINDEN ERMENEKLI SULEYMAN SIRRI EFENDI'NIN HAYATI

5.2.7. Haremeyn Kadiligi

12 Ramazan 1321 (2 Aralik 1903) Carsamba giinii, Haremeyn-i Muhte-
remeyn Mevleviyeti payesi uhdesine tevcih olunmustur.” Haremeyn (Mek-
ke ve Medine) Mevleviyeti, Istanbul Mevleviyetinden sonraki en yiiksek
derecedeki kadilik unvéani idi.” “Bu riitbe, riitbe-i (114 (birinci riitbe) sinif-1
sanisi (ikinci sinif) olup askerlik mesleginde karsilig1 mirlivalik (pasa - ge-
neral)” idi.®®

Uzuncarsilrnin verdigi bilgiye gore bu péayeyi hak edenler ister gidip
bizzat kadilik yapar, isterse de payesini almakla yetinirlerdi.® Siileyman
Sirr1 Efendinin bizzat kadilik yapip yapmadigini tespit edemedik.

Kelam ilmine dair kaleme aldig1 Miftahu’l-Akdid isimli eserin Hare-
meyn Mevleviyeti payesine nail oldugu 1321/1903 yilinda basildigin1 gor-
mekteyiz.

5.2.8. Meclis-i Maarif Azaligi

2 Rebiulevvel 1325 (15 Nisan 1907) Pazartesi giinii, aldig1 maas degis-
meksizin Meclis-i Maarif (Milli Egitim Bakanlig1) azaligina nakledilmistir.
10 Receb 1326/8 Agustos 1908 tarihinde yapilan Madrif tensikatinda (dii-
zenlemesinde) azaliktan kadro dig1 kalmigtir.®*

5.2.9. Darulmuallimin Midirligi
1 Saban 1326 (29 Agustos 1908) cumartesi giinii Darulmuallimin
Midirligi'ne atanmigtir.®

6. ALDIGI MADALYA VE NiSAN

22 Muharrem 1313 (15 Temmuz 1895) pazartesi giinii, telif ettigi
Kifayetii’'l-miintehi, Huldsatii'l-efkar ve Esbabu’l-feldh eserlerinden ve go-
revlerindeki iistlin gayret ve basarilarindan 6tiirti Maarif Nazir1 Zithd'niin

8 BOA, Sicill-i Ahval, DH. SAID 72/107-108.

% Uzungarsili, Ilmiye Teskilati, 99; Ertan, “Osmanli Devletinde flmiye Sinifinin Riitbe ve Payeleri’,
109.

6 Ertan, “Osmanli Devletinde Hmiye Siufinin Riitbe ve Payeleri”, 108.

¢ Uzungarsily, [lmiye Tegkilati, 100.

¢ BOA, Sicill-i Ahval, DH. SAID 72/107-108.

% BOA, MEMKT., 1074.
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tavsiyesi tizerine giimiis liyakat madalyasi* ve dordiincii riitbeden Mecidi
nisani® ile taltif edilmigtir.®

Stileyman Sirr1 Efendi bu donemde eser telifine vakit ayiramayacak kadar
yogun idari ve tedris faaliyetleri icerisinde idi.” Bu yogun ¢abalar1 ve tistiin
hizmetleri sebebiyle bu donemde ilmi riitbesi hareket-i harice® terfi etmis,
1310/1894 yilinda Maérif Nezareti Enciimen-i Teftis ve Muéyene 4zaligina
nakledilmis, 1313/1895 ve 1314/1898 yilinda memuriyetlerine ilave olarak
Mekteb-i Huktik-i $ahane kitabiin-nikdh muallimligine tayin edilmistir. Bu
hummali ¢aligmalar sebebiyledir ki s6z konusu madalya ve nisana layik go-
rilmiistiir.

7. VEFATI

Osmanli Devletinin son dénemi hadis miielliflerinden ve devlet adam-
larindan biri olan, hayatini egitim-6gretim ve devlet hizmetleriyle dopdolu
geciren, bir¢ok eser telif edip sayisiz bagariya ve taltife mazhar olan Erme-
nekli Hafiz Haci Siilleyman Sirr1 Efendi, 28 Agustos 1931 yilinda vefat et-
mis, cenazesi Beyazit'taki Yahnikapan Mahallesindeki® evinden kaldirila-
rak Merkez Efendi Mezarligrndaki aile kabristanina defnedilmistir.” Kabri,
Merkez Efendi Camii avlusundan kabristana agilan kapidan girdikten sonra
sag taraftan ikinci patikanin bas taraflarindadir. Aile kabristaninda kendisi
ile birlikte Esi Nesime Hanim (6. 20.08.1936), kizlar1 Ayse Saadet Inceler (6.
18.07.1973) ve Fatma Vesile Gop (6. 09.10.1964) ile H. Sadettin Geredel (6.
18.07.1973)’in mezarlar1 da bulunmaktadir.

6

2

Liyakat Madalyasi: 25 Ramazan 1308 (4 Mays 1891) tarhinde sadakat ve secaat gosterenlerin bu
iyi hareketlerini takdir ve emsalini tegvik maksadiyla ¢ikarilmistir. Altin ve giimiis olmak tizere iki
gesitti. Madalya Osmanli tebasindan hangi siniftan olursa olsun sadakat ve secaat gosterenlere bazen
padisah huzurunda dogrudan bazen de padisah tarafindan araci ile verilirdi. Madalya teberriiken
saklanmak tizere varislere gecer, hatta bu vasiflar: tagiyan evlatlardan takma ruhsati isteyenlere tak-
ma hakku verildigi de olurdu. (Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, I1: 367-368).
Mecidi Nisan1: 18 Eyliil 1852 tarihinde Sultan Abdiilmecide nisbetle hazirlanan nisanlardir. Halk
arasinda mecidiye nigan1 olarak da bilinir. Bes dereceden olusmaktaydi. Kayd-1 hayat sartiyla veril-
irdi. Bu nigan iyi hizmetlerde bulunanlara verilirdi. Fakat bu nisan askerlerin sulh zamaninda, ilmiye
ve miilkiye mensuplarinin da yirmi sene devlet hizmetinde bulunmalar: sartti. (Pakalin, Osmanli
Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, I1: 428).

Osmanlida en ¢ok rastlanilan nisan tiirlerinden biri, Sultan Abdiilmecid adina diizenlenmi olan
Mecidiye Nisanidir. H.1268'de (1851-1852) senesinde bes dereceli olarak tesis edilmistir. (Eralp,
2002: 684)

BOA, Sicill-i Ahval Defteri, DH. SAID 72/107-108.

Siileyman Sirr1, Huldsa, 116.

Hareket-i haric, Kantni Sultan Silleyman zamaninda Siileyméniye Medresesinin binasindan sonra
on ikiye ¢ikarilan tarik-i tedris (okutma yolu) silsilesinin ikinci mertebesindeki miiderrislere verilen
unvandir. (Pakalin, Osmanl Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, 1: 740)

Su anda Yahnikapan Sokak’in bulundugu muhit olmalidir.

Cumhuriyet Gazetesi, 29 Agustos 1931, “Tedfin’, 4.
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8. COCUKLARI

Haci Siileyman Sirr1 Efendinin, esi Nesime Hanim (20.08.1936)dan ti¢
¢ocugu olmustur. En biiyiikleri Fatma Vesile Gop, ortancalar1 Tevfik Sir-
r1 Giir, kii¢iik cocugu ise Ayse Saadet Incelerdir.”! ki kizit hakkinda yeterli
arastirma yapma imkani bulamadik. Aile kabristanindaki mezar taslarinin
tizerindeki yaziya gore Fatma Vesile Gop 1890 yilinda dogmus, 9 Ekim
1964 tarihinde vefat etmistir. Ayse Saadet Inceler ise 1901 yilinda dogmus,
17 Agustos 1984 tarihinde vefat etmistir. Oglu Tevfik Sirr1 Giir'iin hayat
hakkinda daha genis bilgi vermeye ¢alisacagiz.

Tevfik Sirr1 Giir, 1892 yilinda Istanbul'da dogmustur. Soguk Cesme Aske-
ri Riistiyesi’nde ve Istanbul Idadisi'nde, daha sonra da Miilkiye Mektebi'nde
okumustur. Ilk devlet hizmetine, 12 Ocak 1912 tarihinde Istanbul maiyet
memurlugu ve Kabatas Sultanisi tarih 6gretmenligi vekilligi ile baslamustir.
Birgok kaymakamlik ve valilik gorevlerinde bulunmustur.

Tevfik Sirr1 Giir, Arapga, Farsca ve Almanca bilmekteydi. Fazila ve Me-
like isminde iki kiz1 vardi. 28 Subat 1959 tarihinde kalp krizi gecirerek vefat
etmistir. Cenazesi, 2 Mart 1959 tarihinde Hac1 Bayram Camiinde kilinan
Ogle namazini miiteakip Cebecideki Asri Mezarliga defnedilmigtir.”>

SONUC

Makalemizde Osmanli son doneminde 6nemli hadis eserlerinden
Mesariku’l-envar’a serh yazmis bir ilim adami olan Ermenekli Siileyman
Sirr1 Efendinin hayatini ele aldik. Son derece gayretli ve veltid bir ilim
adami oldugunu gormiis olduk. Ik egitimini memleketi olan Ermenek’te
tamamlamis, bununla yetinmeyip ilmi birikimini artirmak icin Istanbul’a
gitmistir. Ermenekli Silleyman Sirr1 Efendi, Ermenekli Mehmed Ayni Efen-
di basta olmak tizere bir¢ok ilim adamindan dersler almis, bu dersleri ba-
sartyla tamamlayarak icazetler elde etmistir. Son derece veltid bir alim olan
Stileyman Sirr1 Efendi, hadis, tefsir, fikih, Arap dili, kelam, mantik ve siyer
alanlarinda telif veya terciime olmak iizere on yedi tane eser telif etmistir.
Bu yogun telif ¢calismalarinin yaninda 6zel okullarda ve devlet okullarinda
cesitli dersler vererek, idari ve adli gorevlerde bulunarak, Maarif Nezéreti
basta olmak tizere bir¢ok heyette azalik yaparak devletine hizmet etmistir.

7t Aslan, Dursun, Tevfik Sirri Giir, 11.
72 Aslan, Dursun, Tevfik Sirr1 Giir, 13-39.
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Bu 6zverili gayretlerinden 6tiirii de giimiis liyakat madalyas: ve dordiincii
riitbeden Mecidi Nisani ile 6diillendirilmistir.
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Oz

Hadis; Hz. Muhammed’in s6z, fiil ve takrirlerinden meydana gelmis olan
rivayetlerin biitiiniidiir. Restlullah’in bu sz, fiil ve takrirlerini nesilden nesile ulas-
tiranlara da “ravi” denilmektedir. Ravi zincirinin birinci halkas1 Hz. Peygamber’in
yakin arkadaslar1 olan sahabilerdir. Sahabilerden sonra bu nakil (haml) gorevini
tabiin tistlenmistir. Daha sonra bu zincir tebe-i tabiin, etbau tebe-i tabiin yoluyla
devam etmistir. Bu ¢aligmada ravilerin tabiin halkasindan biiyiik tabii, “Seyyidi’t-
tabiin” sifatiyla da anilan, alim, zahid, vera sahibi, riiya yorumcusu, “Fukaha-i Seba”
tinvani ile maruf yedi fakihten en {istiinii ve en fakihi kabul edilen Said b. Miiseyyeb
(6. 94/713) esitli yonleriyle tanitilmaya galisilacaktir. Ayrica Said b. Miiseyyeb'in
hadis ilmindeki yerine miirsel hadisler ve bazi rivayetleri tizerinden deginilecektir.
Yapilan aragtirmalar sonucunda; Said b. Miiseyyeb’in diger tabiin donemi alimleri
gibi bidatlara ve haksizliklara kars: tavir aldigi, doneminin muhaddislerden fakih
kimligiyle ayrildigs, “siinnet” lafzin1 Hz. Peygamber’in yani sira 6zellikle dort halife
ve sahabilerin sz, fiil ve takrirleri igin de kullandig1, bununla birlikte mevkuf riva-
yetler igin temkinli davrandig goriilmiistiir. Ayrica kendinden sonraki donemlerde
belirginlesecek olan ehl-i hadis ve ehl-i rey ayriminda ehl-i hadis tarafinin agir bas-

masina karsin, rey yoniiyle de 6ne ¢iktig1 tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Said b. Miiseyyeb, Miirsel Hadis, Fukdhéi-i Seba,
Sahébe

SCIENTIFIC PERSONALITY OF SAID IBN AL-MUSAYYIB AND HIS PLACE
IN HADITH SCIENCE

Abstract

The hadith is the whole of the narrations that consist of Prophet Muhammad’s
words, acts and lectures. It is also called rawi that conveys the Prophet Muham-
mad’s words, acts and lectures from generation to generation. The first ring of the
rawi chain is the sahabahs who are close friends of the Prophet. After the saha-
babhs, this transfer task was undertaken by the tabiin, and then this chain continued
through the tebe-i tabiin, etbau tebe-i tabiin. The aim of this study is to introduce
one of the biggest rawies of tabiin chain, titled as “Seyyidir't-tabiin’, the scholar, the
ascetic, the pious, the dream reader, the supreme and most influential of seven ju-
rists known as “Fukaha-i Seb’a”, Said ibn al-Musayyib (d. 94/713) various aspects. In
addition, place of Said ibn al-Musayyib in hadith science will be discussed over the
context of mursal hadith and some rumors. As a result of the research; it is known
that said bin al-Musayyib, like the scholars of the other tabiin period, took a stand
against bans and injustices, he is separated his period muhaddith from the identity
of faqih, he used the letter of circumcision for prophet Muhammad, as well as the
four caliphs and the companions of the prophet, has been cautious for narrated
narrations. In addition to the ahl-i hadith and ahl-i-ray, which will become more
evident in the following periods, it has been determined that although the ahl-i
hadith side predominated, it also came to the fore with ray part.

Keywords: Hadith, Said ibn al-Musayyib, Mursal Hadith, Fuk4h4-i Seb’a, Sahabah
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GIRIS
ir alimi tanitirken i¢inde bulundugu paradigma ve baglami' diger
J bir deyisle; yasadig1 donemi, yakin-uzak gevresini, vatanini, ika-
met ettigi yerleri, icinde yetistigi toplumun kiiltiirel kodlariny, fit-
ratin, karakterini, egitimini, egitim aldig1 hocalari, edindigi ilimleri, toplum
icerisindeki statiistinii, yoneticilerle iliskisini, meslegini, aldig1 veya kendisine
teklif edilmesine ragmen almadig1 gorevleri, seyahatlerini aktarmakla basla-
nilabilir. Ayn1 zamanda giiniimiize aktarilan sozleri, goriisleri ve bunlari ser-
dederken sahip oldugu hélet-i rihiyeyi bilmek 6nem arz etmektedir. Mezktr
ozelliklerin her birisi kisinin 6znelliginde, dolayisiyla zihni bir faaliyet olarak
aktardig bilgilerde ve yaptig1 degerlendirmelerde etkili olmaktadir.?

Sahabe, Islam’in yayilmasi ve hadislerin baska bélgelere ulagtirilmasinda
en biiyiik emegi olan nesildir. Tabiin ise, sahabeden sonraki en hayirl nesli
ifade i¢in kullanilan bir tabirdir. Allah Teéala Tevbe stiresinin 100. dyetinde
(Tevbe, 9/100) Muhdcirlerden ve Ensardan (Islama girmek hususunda) ilk
one gecenler ile bunlara giizel bir sekilde tabi olanlardan, Allah razi oldu, on-
lar da Allak’tan razi oldular. Allah onlar icin altindan irmaklar akan, icinde
ebedi kalacaklari cennetler hazirlads. Iste biiyiik kurtulus budur buyurmak-
tadir. Ayetteki “bunlara giizel bir gekilde tabi olanlar” sézilyle “tabiin” kast
edilmistir. Hz. Peygamber de Insanlarin en hayirlist benim muasirlarimdir.
Sonra onlari takip edenler, sonra onlar: takip edenlerdir® diyerek tabitinun,
timmetinin sahabeden sonraki en hayirli nesli olduguna isaret etmistir.

Tabiinin 6nde gelen isimlerinden Said b. Miiseyyeb iki béliim ve sonugtan
olusan bu ¢alismada ele alinmaktadir. Birinci boliimde Said b. Miiseyyeb’in
hayat1 hakkinda kisa bir degerlendirme yapilacaktir. Tkinci bélimde; onun
ilmi kisiligi, hadis ilmindeki yeri, hocalar, talebeleri, miirsel rivayetleri, riiya
tabirleri, zithd ve takvasi, sozlerinden bazilar1 ve semaili incelenecektir. So-
nug kisminda ise, ¢alismadan elde edilen bulgular kaydedilecektir.

1. SAID iBN MUSEYYEB'iN HAYATI
1.1. Said b. Miiseyyeb’in Adi ve Dogumu
Said b. Miiseyyeb'in tam adi; Ebt Muhammed Said b. el-Miiseyyeb b.

' Ahmet Nedim Serinsu, Kurédn ve Baglam, (Istanbul: Sule Yayinlari, 2012), 218.

2 Ahmet Sait Sicak, Kuran Tefsirinde Oznellik, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 14, 86; Nec-
mettin Caliskan, Kurén'in Iki Fikhi Okunusu Tahavinin Ahkamii’l-Kurdan ve Serhu Medani'l-Asar
Karsilastirmali Ornegi, (Ankara: Aragtirma Yayinlari, 2018), 15.

> Buhari $ehadat’, 9; “Fezéilu’l-Ashab’, 1; “Rikak’, 7; “Eyman’, 27; Miislim, “Fezailu’s-Sahabe”, 214.
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Hazn b. Ebi Vehb b. Amrb. Aizb. Imran b. Mahztim el-Kurasi el-Medenidir.*
Ebtt Muhammed kiinyesi®, en biiyiik oglu Muhammede izafeten kendisine
verilmistir.

Said b. Miiseyyeb’'in dogumu hakkinda kaynaklarda farkli tarihler ve-
rilmektedir. Said b. Miiseyyeb'ten rivayet edildigine gére o, Hz. Omer’in
(6. 23/644) hilafetinin ikinci yilinda (h.15/636) Medinede dogdugunu
soylemektedir.®* Dordiincii yilinda dogduguna dair goriisler de mevcut-
tur. Diger rivayetlere gore de Said b. Miiseyyeb, Hz. Omer’in hilafetinin
4. yilinda (h. 19), vefatindan iki veya ii¢ yil dnce, hilafetinin son yillarinda
veya Hz. Osman’in (6. 35/656) hilafetinin t¢iinct yilinda dogmustur.” Hz.
Omer’in hilafetinin ikinci yilinda dogmus olmasi daha isabetli goriilmek-
tedir. Said b. Miiseyyebe Hz. Omer’i bilip bilmedigi soruldugunda, o, “hayir
bilmiyorum” cevabini vermistir. ®

1.2. Nesebi ve Ailesi

1.2.1. Dedesi

Said b. el Miiseyyeb'in dedesinin adi; Hazn b. Ebi Vehb b. Amr b. Aiz’
b. Imran b. Mahzum el-Kurasi el-Mahztmidir. O, cahiliyye donemin-
de Kureys'in ileri gelenlerinden giiglii biridir. Hatta Kureys, Kéabe'yi ta-
mir etmek istediginde, Hazn tek bagina haceriil-esved’i kaldirip yerine
koymustur.'

* Ebt Abdullah Muhammed b. Sad b. Menbar'l-Hasimi bi’l-Velai el-Basri el-Bagdadi el-Maruf bi’bni Sad,
et-Tabakatii’l-kiibrd, Thk: Thsan Abbas, (Beyrut: Déru Sadr, 1968), 5: 119; Ebtt Nuaym, Ahmed b. Ab-
dullah el-Isfahani, Hilyetii’l evliyd ve tabakatii’l-asfiyd, (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi -llmiyye, 1409-1988),
2: 161; Ebirl-Velid Siileyman b. Halef Sad b. Eyytb b. Viris et-Tecibi el-Kurtubi el-Béci el-Endeldsi,
et-Tadil ve't-tecrih limen harace lehw’l-Buhari fi’l-Camis-Sahih, Thk: EbG Liibabe Hiiseyn, (Riyad:
Daru’l-Liva lin-Negr ve't-Tevzi, 1406/1986), 3: 1081; Ebir'l-Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed
b. Ebi Bekr b. Hallikan, Vefayatiil-dyan ve enbdu ebndi’z-zeman, (Beyrut: Daru’s-Sadr, b.t.y), 2: 378;
Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tezkiratii'l-huffdz, (Liibnan: Daru’l-Kitibi'l-
ilmi, b.t.y), 54; Eb’l-Fazl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed b. Hacer el-Askalani, Tehzibiit-
tehzib, (Hindistan: Matbaatii Déiratii'l-Mearif en-Nizimiyye, 1326), 4: 184; Muhammed Eba Zehv,
el-Hadis ve'l-muhaddisiin, (Beyrut: Daru’l-Begairi’l-Islamiyye, 1400/1980), 192.

> Ebt Sad Abdilkerim b.Muhammed b. Mansur et-Temimi es-Semani, el-Ensab, Miessesetii’]-Kiitii-
bi’s-Sekaffiye, (Beyrut: Daru’l-Cenan, 1408/1988), 4: 470.

¢ Ibn Sad, Tabakat, 5: 120; Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-ayan, 2: 378; Semsuddin Muhammed b. Ahmed b.
Osman ez-Zehebi, Siyeru dlamin-niibeld, (Beyrut: Miiessesetii'r-Rical, 1414-1994), 9: 219; Imadiiddin
Ebi’l Feda Ismail Omer b. Kesir el-Kurasi b. Dimeski, el-Bidaye ve'n-nihaye, (b.y.y., Darw’l-Fikri’l-
Arabi, 1351/1933), 9: 117; ibn Hacer, Tehzibii't-tehzib, 4: 86; Ebu Zehv: el-Hadis ve'l-muhaddisiin,
192; Muhammed Accéc el-Hatib, es-Siinne kable't-tedvin, (Beyrut: Daru’l-Fikir, 1400/1980), 485.

7 Ibn Sad, Tabakat, 5: 119.

$ Ibn Sad, Tabakat, 5: 119; el-Baci. et-Tadil ve't-tecrih, 3: 1081; Selahuddin Halil b. Eybek es-Safedj,
Kitabii'l-vafi bi’l-vefayat, (Stuttgart: Daru'n- Negr, 1411/1911), 15: 262; Abdulhay b. el Imad el-Han-
beli, Sezaratii’z-zeheb fi ahbari men zeheb, (Beyrut: b.y.y, 1399/1979), 1: 103.

° Bazikaynaklarda Ayiz seklinde de kaydedilmistir. izzuddin Ebi’l-Hasen Ali b. Ebi’l-Kerem es-Seybani

el-Cezeri (Ibnit'l Esir), Usdii’l-gabe fi marifetis-sahabe, (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, b.t.y), 4:

366-367.

Ebtt Amr Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr b. Asim en-Nemri el-Kurtubi, el-Istiab fi

marifeti’l-ashab, Thk: Ali Muhammed el-Bahavi, (Beyrut: Daru’l-Cemel, 1414/1992), 1: 401-402;

S
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Said b. Miiseyyeb’in Yemamede sehid olan dedesi Hazn b. Ebi Vehb'in,
sahabi oldugu ve Hz. Peygamber’le arasinda soyle bir konusma gegtigi de
rivayet edilmektedir. Restlullah (s.a.v); Hazn b. Ebi Vehbe isminin ne ol-
dugunu sormus, o da “Hazn™"! diye cevap vermistir. Hz. Peygamber’in ona
“Aksine sen Sehl'sin'? demesi iizerine Hazn; “Y4 Resulallah, ismimi degistir-
me, babam beni bu isimle isimlendirdi, insanlar beni bu isimle tanidr” de-
mistir. Restilullah (s.a.v) ise susmus, cevap vermemistir. Said b. Miiseyyeb
herkesin dedesini “Hazn” diye tanidigini ve bu isim hiiziin manas: ifade
ettigi i¢in evlerinden mahzunlugun hig eksik olmadigini sdylemektedir."

1.2.2. Babasi

Said b. Miiseyyeb'in babasi, Miiseyyeb b. Hazn b. Ebi Vehb b. Amr b.
Aiz b. Imran b. Mahztim el-Kurasi el-Mahz(imidir. En biiyiik oglu Saide
izafeten “Ebt Said” diye kiinyelenmisgtir."*

Miiseyyeb b. Hazn da babasi gibi muhacir sahabilerdendir. Babas1 Hazn
ile beraber hicret etmistir. Ayrica Miiseyyeb, Bey’ati'r-Ridvanda hazir bu-
lunup, Restilullah’a biat edenlerdendir. Hz. Peygamberden rivayet ettigi ha-
disler Sahihayn ve Ebti Davtid ile Nesai'nin es-Siiner’lerinde yer almigtir.
Suriye fetihlerine katilmis ve Hz. Osman devrinde vefat etmistir.

Ibni’l-Esir Miiseyyeb'in, babasindan naklettigi soyle bir olay1 rivayet et-
mektedir: Eb( Talibin (6. 619 m.) vefatindan kisa bir siire dnce, Eb(i Cehil'in
(6. 2/624) de yaninda oldugu bir sirada Nebi (s.a.v) igeri girmis ve amcast
Ebt Talibe “Ey amcacigim “La ilahe illallah” de ki, sana yardimci olayim” de-
misti. Bu sirada Ebt Cehil ve Abdullah b. Ebi Umeyye’nin (6. 8/629) “Ey Ebt
Talib, Abdulmuttalib’in (6. 577 m.) dininden donmek mi istiyorsun? Her se-
yin sonu Abdulmuttalib’in dini tizeredir” demeleri tizerine Restlullah, “Sen
ondan olmasan da ben senin affini isteyecegim”"> buyurmustur.

1.2.3. Annesi
Said b. Miiseyyeb'in annesi; Ummii Said bt. Hakim b. Umeyye b. Harise

Ibnii’l-Esir, Usdii’l-gabe, 4: 366.

Hazn: Diiz olmayan, engebeli anlamina gelmektedir. Ferahidi, Ebt Abdurrahman Halil b. Ahmed
b. Amr Halil b. Ahmed, Kitabii’l-ayn, Thk. Mehdi Mahztimi, Ibrahim Simerrai, (Beyrut Daru
Mektebeti’l-Hilal, b.t.y), 3: 161.

Sehl: Diiz olan, engebeli olmayan anlamina gelmektedir. Ferahidi, Kitabii’l-ayn, 4: 7.

Ibn Sad, Tabakat, 5: 119; Ibni’l-Esir, Usdii’l-gabe, 4: 3-4, Zehebi, Siyeru alamin-niibeld, 4: 221, Ebt
Zehv: el-Hadis ve'l-muhaddisin, 192; Buhari, “Edeb”, 107, 108.

ibn Abdilber, Istidb, 1: 400.

[bni’l-Esir, Usdii’l-gabe, 4: 366-367.

5}

b
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b. el-Evkasii's-Sillemidir.! Kaynaklarda annesi hakkinda bilgi bulunma-
maktadir.

1.2.4. Esi

Said b. Miiseyyeb'in egi; Ummii Habib bt. Ebi Kerim b. Amirdir. Said
b. Miiseyyeb’in bu hanimindan baska meshur sahabi ve muksirtindan Ebt
Hureyrenin (6. 58/678) kiz1 olan bir hanimi daha vardir? ki ismi kaynaklar-
da kaydedilmemistir.

1.2.5. Cocuklari

Kaynaklarda Said b. Miiseyyeb’in ii¢ii erkek dordii kiz olmak {izere
yedi ¢ocugunun oldugu nakledilmektedir. Ogullar;; Muhammed, Said ve
Ilyas'tir. Kizlar1 ise; Ummii Osman, Ummii Amr, Fahite (Bu iigii, asil ha-
nim1 Ummii Habibden dogmustur) ve Meryem, (Bu, ciriyesinden dogan
kizidir. Bu ciriye, Meryem dogduktan sonra “Ummii Veled” olmus ve hiir-
riyetine kavusmustur).’

1.3. Hastaligi ve Vefati

Said b. Miiseyyeb'in 6liim tarihi hakkinda ¢esitli rivayetler vardir. Kay-
naklarda agirlikli olarak (h. 94/712) yil1 kabul edilmistir. Ayrica kaynaklarda
Said b. Miiseyyeb'in vefat yili olarak (h. 72, 84, 93, 94, 95, 100 ve 105) tarih-
leri de gegmektedir.* Bu konuda Abdulhakim b. Abdullah b. Ebi Ferveden
soyle bir rivayet gelmistir: “Said b. Miiseyyebin (h. 94/712) yilinda vefat
ettigine sahit oldum ve kabrinin istii su ile 1slanmisti. Onun 61diigi seneye
“Fakihler Senesi” dendi. Ciinkii o yil, Said b. Miiseyyeb, Said b. Ufeyr, ibn
Numeyr ve Vakidi olmak tizere dort fakih vefat etmisti.”

Said b. Miiseyyeb'in vefat etmeden 6nce hastalandigi ve bu siiregte kildi-
g1 namazlar1 bir yere dayanarak ima ile kildig: rivayet edilmektedir.® Yine

Ibn Sad, Tabakat, 5: 119.

ibn Sad, Tabakat, 5: 119; Zehebi, Tezkiratii’l-huffiz, 1: 54

Ibn Sad, Tabakat, 5: 119; Zehebi, Siyeru dlamin-niibeld, 4: 245; Tezkiratii'l-huffdz, 1: 54.

ibn Sad, Tabakat, 5: 119; Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, et-Tarihu’l-kebir, Muham-
med Abdiilmuid Han'in Murakabesi altinda, (b.t.y) 3: 510; Bdci, el-Tadil ve't-tecrih, 3: 1082-1084;
[zzGddin Ebi'l-Hasen Ali b. Ebi'l-Kerem es-Seybani el-Cezeri (Ibnir'l Esir), el-Kamil fi't-tarih,
(Beyrut: Daru’s-Sadr, 1399/1979), 4: 582; Zehebi, Siyeru alamin-niibeld, 4: 245-246; Imadiiddin
Ebi’l-Fed4 Ismail Omer b. Kesir el-Kurasi b. Dimeski (Ibn Kesir), el-Biddye ve'n-nihdye, (b.y.y.
Daru’l-Fikri'l-Arabi, 1351/1933), 9: 3; Safedi, Kitabii’l-vifi bi’l-vefayat, 15: 262; el-Hatib, es-Siinne
kablet-tedvin, 486; Suphi Salih, Hadis limleri ve Hadis Istilahlar1, Ter: M. Yasar Kandemir, (Ankara:
DIB Yayinlari, 1986), 34.

5 Zehebi, Siyeru alamin-niibeld, 4: 245.

¢ Ibn Sad, Tabakat, 5: 141.
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rivayet edildigine gore; Said b. el- Miiseyyeb’in acilarinin arttig1 bir giin onu
yan tarafina dondiirdiiler, bu arada gozleri kapandi. Yatagini kibleye dogru
cevirdiler. Bunun tizerine Said b. Miiseyyeb; “Benim yatagimi kibleye ce-
virmenizi size Nafi b. Ciibeyr mi emretti? dedi. Nafi: “Evet (ben emrettim)”
deyince Said b. Miiseyyeb; “Eger ben din ve kible iizerine olmasaydim, be-
nim yatagimi déndiirmeniz bana fayda vermezdi” dedi. Bir diger rivayette
ise Said b. Miiseyyeb'in “Ben bunun iizerinde dogdum, bunun iizerinde
6lecegim, insallah bunun iizerinde dirilecegim” dedigi nakledilmektedir.”

Said b. Miiseyyeb’in 6lmeden dnce sunu vasiyet ettigi rivayet edilir: “Be-
nim i¢in kimseye eziyet etmeyin. Beni Rabbime dért kisinin tagimasi bana
yeter”? Bir diger rivéayette ise, “Bunlar benim i¢in Allah indinde hayirl ise,
sizin igin de hayirhidir "diyerek hastaliginin son giinlerinde sunlar1 soyle-
mistir: “Ben 6ldiigiim zaman kabrimin tizerinde ¢adir (tiirbe) kurmayiniz,
beni kirmiz: kadife ile tasimayiniz, ardimdan (elinizde) ategle gelmeyiniz.
Beni Rabbime ulagtirmaniz bana yeter, kimseye haber vermeyiniz ki onla-
rin recezleri (agitlar1) beni takip etmesin”’

1.4. Said b. Miiseyyeb’in Semaili

Said b. Miiseyyeb’in siyah sarik takarak sarig1 arkasina sarkittig1, bagini
ve omuzlarini 6rten bir elbise, ayagina da terlik giydigi, ayrica dogulu in-
sanlarin giysilerinden, Herat gomlegi kullandig1, gomleginin renginin ise
cogunlukla beyaz oldugu rivayet edilmektedir. Diger bir rivayette de, beyaz
sarik taktigy, sariginin kirmizi piiskiilii oldugu ve bir karis arkaya sarkattig,
basina da giizel takke giydigi,’” Ramazan ve Kurban bayramlarinda siyah
sarik ve lizerinde kirmizi veya mor pelerin (taylasan, rida, biirde) oldugu
gomleginin dizine kadar uzun, ortiisiiniin ise gomleginin tizerinde oldugu
ifade edilmektedir. Ayrica onun, salvar, pamuktan yapilmis elbise ve gom-
lek, bir ytizii kabarik ipek kumas giydigi," genellikle beyaz renk elbise, ara
sira kahverengi salvar da tercih ettigi, sakallarinin sar1 veya beyaz, sa¢inin
ise beyaz oldugu rivéayet edilmektedir.'

Said b. Miiseyyebin ipek giydigine dair rivayette’® ipegin Islam’a
gore haramlig akla gelebilir. Fakat asil haram olan ipek saf ipektir. Said

7 Ibn Sad, Tabakat, 5: 142; Zehebi, Siyeru alamin-niibeld, 4: 244.

§ Ibn Sad, Tabakat, 5: 142; Zehebi, Siyeru alamin-niibeld, 4: 244.

o Ibn Sad, Tabakat, 5: 142; Zehebi, Siyeru alamin-niibeld, 4: 244.

1 bn Sad, Tabakdt, 5: 138; Zehebi, Siyeru dlamin-niibeld, 4: 240-243.

! Tbn Sad, Tabakat, 5: 139-140; Zehebi, Siyeru alamin-niibeld, 4: 243-244.
12 {bn Sad, Tabakat, 5: 139-140; Zehebi, Siyeru alamin-niibeld, 4: 244.

* Ibn Sad, Tabakat, 5: 139-140; Zehebi, Siyeru alamin-niibeld, 4: 243-244.
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b. Miiseyyebin giydigi ipek ise ipek karisimi bir elbisedir. Bu elbiseden
ashabin da giydigi rivayet edilmektedir. Arapga “hazz” diye bilinen argac1'*
yiin, ¢ozgiisii" ipek olan yani, asil dokuma argac1 pamuk, yiin, keten olan,
¢ozgiisii ise ipek olan elbisedir. Burada 6nemli olan ¢6zgii degil argagtir.
Eger durum bunun aksine olursa haramdir.'

1.5. Kisiligi ve Hayatina Dair Belirgin Ozellikleri

1.5.1. Ziihd ve Takvasi

Said b. Miiseyyeb hadis ve fikih ilmindeki iinii kadar ziihd, takva ve iba-
detiyle de sohret kazanmis biridir. Ebt Harmele'nin kendisinden rivayet
ettigine gore 40 defa hacca gitmis, birinci saftaki yerini muhafaza etmek
maksadiyla her vaktin ezanini mescitte dinlemis,'” 40 sene miiddetle cami-
de namazini cemaatle kilmis, namaz esnasinda (ilk safta bulunarak) bir tek
adamin bile kafasini1 gormemis ve 40 sene yats1 namazinin abdesti ile sabah
namazini kilmistir.'

Said b. Miiseyyeb’in Allah Teal&y1 ¢ok zikrettigi, ondan ¢ok korktugu
ve ¢ok Kur'an okudugu ifade edilmektedir. Nakledildigine gore o, ken-
di nefsinin Allah Tealanin yaninda sivrisinekten daha ehven oldugunu
soylemektedir."

Yezid b. Hazmdan rivayet edildigine gore o pes pese orug tutmakta, gii-
nes batmaya yakin icecegiyle beraber mescide gelerek iftarda onu igmekte-
dir. Kurban bayramu giinlerinde ise iftar etmektedir. Bir giin insanlar Said
b. Miiseyyeb’in kolesi Biirde; “Said b. Miiseyyeb’in evinde hi¢ namazi1 yok
mudur? Onun namazi mescittedir, biz onu dyle tanidik” (Gordiigtimiize
gore o namazini hep mescitte kilar) diye sorarlar. Biird ise “O, evde ¢ok
namaz kilar, geceleri daima Kuran-1 Kerim okur, onun tizerinde tefekkiir
eder ve genelde de namazda Sad stresini okur” diye cevap verir.” Ayrica
“Kim bes vakit namazi cemaatle kilarsa, karay1 ve denizi ibadetle doldur-

1

=

Dokumalarda ¢ozgii tizerine enliligine atilan ip. http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com _ttas
&view=ttas&kategoril=derlay&kelimel=arga%C3%A7.

Dokumacilikta atkilarin gegirildigi uzunlamasina ip. http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com
bts&view=bts&kategoril=veritbn&kelimesec=80560.

Vehbe Ziihayli, Ter: Ahmet Efe-Besir Eryarsoy-H. Fehmi Ulus-Abdiirrahim Ural-Y. Vehbi Yavuz-
Nureddin Yildiz, Isldm Fikhi Ansiklopedisi, (istanbul: Feza Yayincilik, 1994), 4: 355.

Zehebi, Siyerii alami'n-niibeld, 4: 221.

Buhari, Tarihu’l-kebir, 3: 510; Ibn Sad, Tabakat, 5: 131-132; ibn Hallikan, Vefayatii'l-dyan, 2: 375;
Zehebi, Tezkiratiil-huffaz, 1: 55; Siyeru dlamin-niibeld, 4: 221; Safedi, Kitabii’l-vafi bi’l-vefayit,
15: 262; Ibn Kesir, et-Bidaye ven-nihdye, 9: 118; Isfahani, Hilyetii’l-evliya, 2: 161-164; ibn Hacer,
Tehzibii't-tehzib, 4: 87.

ibn Sad, Tabakat, 5: 133; Zehebi, Siyeru alamin-niibeld, 4: 224-225; Isfahani, Hilyetii'l-evliyd, 2: 164.
ibn Sad, Tabakat, 5: 133-136; Zehebi, Siyeru alamin-niibeld, 4: 221-222; Isfahani, Hilyetii’l-evliya, 2:
163.
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mustur” seklindeki sozleri de Said b. Miiseyyeb’in bu konudaki titizligini
gostermektedir.”!

Said b. Miiseyyeb'in, Cuma giinti mescide geldiginde, namazdan ayri-
lincaya kadar konusmadigi, imam ayrildiktan sonra birkag rekit namaz
daha kildig1 ve oturanlara yonelerek onlarin sorularini cevapladig: rivayet
edilmektedir.”? Bir bagka rivayete gore o, ¢ocuklarina peygamber ismi koy-
may1 sevmekte, ok giilmeyi kerih gormekte, her kiiciik abdest bozdugun-
da da parmaklarini birbirine gegirerek abdest almaktadir. Ayrica yolculuk
esnasinda dahi ¢okea nafile namaz kilmaktadir.”> Namaz1 bozan seylerin
fiicur, onu Ortenin ise takva olduguna dair ifadeleri onun zithd ve takva
hususundaki hassasiyetine isaret etmektedir.**

Onun ziihd ve takvasinin en giizel 6rneklerinden birisi de kizin1 evlen-
dirme olayidir. Zamanin Halifesi Abdiilmelik b. Mervan, oglu Velide Said
b. Miiseyyeb’in kizini istediginde o, bunu siddetle reddetmis ve kabul etme-
mistir. Bunun sebebi, Emevileri mesru yonetici kabul etmemesi olabilir. O,
Emevilere biat1 ve halifenin oglu ile kizini evlendirmeyi kabul etmedigi igin
Medine Valisi Hisam b. Ismail tarafindan doévdiiriilmiis, 6liimle tehdit edil-
mis, hapsedilmis, caddelerde gezdirilmistir. Fakat yine de kabul etmemis-
tir. O, kizini halifenin ogluna vermemis, makam ve zenginlik bakimindan
daha asag1 derecede biri olan, Ebu Vedda ile iki veya ii¢ dirhem karsilig
bir mihirle evlendirmistir.> Bu olay onun diinya malina ve makama ragbet
etmedigini gostermektedir.

1.5.2. Hukuk ve Adalet Konusundaki Hassasiyeti

Said b. Miiseyyeb'in insanlardan ve halifeden sadaka kabul etmedigi,
400 kiisur dinara sahip oldugu ve onunla yag ticareti yaparak ge¢imini sag-
ladigy ifade edilmektedir.”® Onun, ticarette kesinlikle yeminden kaginilma-
sin1 tavsiye ettigi de belirtilmektedir.””

Said b. Miiseyyeb, hak konusundaki cesaretiyle de meshur olmustur.

o

Isfahani, Hilyetii'l-evliyd, 2: 162.

Ibn Sad, Tabakat, 5: 133.

3 bn Sad, Tabakat, 5: 133; Zehebi, Siyeru dlamin-niibeld, 4: 240.

Ibn Sad, Tabakat, 5: 163.

> Zehebi, Siyeru alamin-niibeld, 4: 223; Isfahani, Hilyetii’l-evliyd, 2: 162; Hayruddin Zirikli, Alam, 4:
234.

Zehebi, Tezkiratii'l-huffaz, 1: 54; Siyeru alamin-niibeld, 4: 238; Isfahani, Hilyetii’l-evliya, 2: 164; Ibn
Hacer, Tehzibii't-tehzib, 4: 86; Hayruddin Zirikli, el-Alam, 3: 102.

Ibn Sad, Tabakat, 5: 136.
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Onun hi¢bir zaman haksizliga dayanamadig1 ve haksizlik karsisinda sus-
madig ifade edilmektedir.?®

1.5.3. insan iliskilerdeki Tutumu

Kaynaklardan 6grendigimize gore Said b. Miiseyyeb, siir dinlemeyi ¢ok
sever, fakat siir okumazdi. Karsilastig1 her insanla muséfaha yapar, ¢ok giil-
meyi hos karsilamaz, insanlar onun elbisesini kendilerine dogru ¢ekip hir-
palasalar dahi, kimseye diismanlik beslemezdi.”

Said b. Miiseyyeb'in birlestirici 6zelligi de vardir. Hz. Ali ile Hz. Osman
arasindaki bir meselede o, sulh edici bir rol oynamistir.* “Fazileti kusu-
rundan ¢ok olanin kusurlary, fazileti dolayisiyla bagislanmalidir” seklindeki
ifadeleri de onun bu affedici, birlestirici yoniinii ortaya koymaktadir.**

1.5.4. Riiya Tabirindeki ilmi

Riiya tabiri konusunda Said b. Miiseyyeb'in ayr1 bir yeri ve 6nemi var-
dir. Muhammed b. Omer'den rivayet edildigine gére O, insanlarin en giizel
ritya tabir edenlerindendir. Riiya tabiri ilmini Hz. Esmadan, o da babasi
Hz. Ebti Bekirden almistir.*

Said b. Miiseyyeb insanlarin riiyalarini hayra yorardi. Onlarin timitsiz-
lige, karamsarliga diismemeleri ve Peygamberimizin de emri oldugu igin
rityalari ilk 6nce iyi ve giizel yanlarindan ele alarak yorumlardi.*

Ona gore riiya yorumlamay1 herkes yapmamalidir. Bir insanin riiya yo-
rumlayabilmesi i¢in en az 40 yasinda olmasi gerekir.** (Bu 40 yasin insanin
olgunlugunun baslangici olarak kabul edilmesindendir).

Said b. Miiseyyeb'in riiya tabirinden bazi 6rnekler soyledir:

StireyK’ten rivayet edildigine gore Said b. Miiseyyeb riiyada hurma gor-
menin her halitkarda rizik oldugunu sdyler, yas hurma goren kimsenin ih-
tiyact oldugu zaman riziklanacag seklinde yorumlardi.”

Rivayete gore bir giin Said b. Miiseyyebe bir adam gelir, ritya gordii-
guni haber verir ve rilyasini anlatir: “Rityamda ben, sanki Abdiilmelik b.

2 Tbn Hallikan, Vefaydtii'l-dyan, 2: 376-378; el-Hatib, es-Siinne kable’t-tedvin, 485.

» fbn Sad, Tabakat, 5: 134; Zehebi, Siyeru alamin-niibeld, 4: 240, Kamil Miras, Sahih-i Buhari Muhtasar
Tecrid-i Sarih Tercemesi, (Ankara: DIB Yayinlari, 1986), 2: 36.

3 Ibn Hacer, Tehzibii’t-tehzib, 4: 85.

' Ebu Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, Kitabii'l-kifdye fi ilmir-rivaye, (Beyrut: Daru’l
Kattbi’l-Iimiyye, 1409/1988), 79; Ibn Kesir, et-Biddye ven-nihaye, 9: 118; Salih, Hadis Ilimleri ve
Hadis Istilahlari, 107.

32 bn Sad, Tabakat, 5: 124; Zehebi, Siyeru alamin-niibeld, 4: 235; Ibn Hacer, Tehzibii't-tehzib, 4: 87.

3 Ibn Sad, Tabakat, 5: 124; Zehebi, Siyeru alamin-niibeld, 4: 235.

3 Ibn Sad, Tabakat, 5: 125; Zehebi, Siyeru dlamin-niibela, 4: 237.

3 Ibn Sad, Tabakat, 5: 125; Zehebi, Siyeru alamin-niibeld, 4: 237.
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Mervan sirtiistii yere yatirdiktan sonra beline dort tane kazik sapladim.®
Said b. Miiseyyeb adama; “Bu riiyay: goren sen degilsin” der. Adam kendi-
sinin gordiigiinii soyler. Said b. Miiseyyeb’in “Sana bu rityanin yorumunu
haber vereyim mi, yoksa vermeyeyim mi?” demesi iizerine adam-“Bu rii-
yay1 Ibn Ziibeyr gordii ve beni sana rityasini yorumlaman igin génderdi”
cevabini verir. Said b. Miiseyyeb riiyay: su sekilde yorumlar: “Eger onun
rityast dogru ise Abdiilmelik b. Mervian onu oldiirecek Abdilmelik b.
Mervanin neslinden dort ¢ocuk dogacak ve hepsi halife olacaktir”. Adam
devamla sunu soyler: “Samda Abdiilmelik b. Mervan'in huzuruna girdim,
Said b. Miiseyyeb'in bu yorumunu séyledim, ¢ok sevindi ve bana onun ha-
lini sordu. Ben onun iyi durumda oldugunu séyledim. Ricaline, bana iyilik
etmelerini emretti ve ondan hayir gérdiim.*

Said b. Miiseyyeb’in bagka bir riiya yorumu ise soyledir: Abdiilmelik b.
Mervén riiyasinda caminin mihrabina dort defa bevlettigini goriir. Birini
rityasini yorumlamast i¢in Said b. Miiseyyebe gonderir. Said b. Miiseyyeb
ise soyle yorumlar: “Neslinden dort ¢ocuk olacaktir” Said b. Miiseyyeb’in
dedigi gibi de olur. Bu ¢ocuklar, Velid, Stileyman, Hisam ve Yeziddir.*”

Miislim b. el-Hayyatdan rivayet edildigine gére adamin biri Said b.
Miiseyyebe; “Ben rityamda elime bevlettigimi gordiim?” der. Said b. Miisey-
yeb de o adama; “Allah’tan kork, muhakkak ki senin zevcen mahremindir”
diye karsilik verir. Sonrasinda, adam ile hanimi arasinda siit kardesliginin
oldugu ortaya ¢ikar.*®

Said b. Miiseyyeb diger bir rityay1 da soyle yorumlamistir: Miislim b. el-
Hayyat'tan rivayet edildigine gore Said b. Miiseyyeb “Riiyada elini simsiki
tutmak, dinde sebat etmek anlamina gelir” demektedir. Yine adamin biri
ona “Ey Muhammed: Ben rityamda golgede oturuyordum, sonra kalkip gii-
nese gittim.” diyerek rityasini anlatir. Said b. Miiseyyeb: “Eger riiyan dogru
ise vallahi sen dinden ¢ikacaksin” tabirinde bulunur. Adam: “Ben golgeden
¢ikarildim ve tekrar giinese sokuldum” der ve ekler: “Ben kiifre diigmeyi
kerih gérityorum”. Rivayete gore o adam Abdiilmelik b. Mervan zamanin-
da dinden ¢ikar ve esir diiser. Sonra kiifrii kerih goriir, tekrar dine doner,
Medine’ye gelir ve oraya yerlesir.*

3 Ibn Sad, Tabakat, 5: 125; Zehebi, Siyeru alamin-niibeld, 4: 236.

% 1bn Hallikan, Vefayatii’l-dydn, 2: 378; Muhammed $akir el-Kiitiibi, Fevatii’l-vefayat ve’z-zeylii aleyha,
Thk: Thsan Abbas, (Beyrut: Daru Misir, 1973), 4: 238.

3 [bn Sad, Tabakat, 5: 124; Zehebi, Siyeru alamin-niibela, 4: 236.

* Ibn Sad, Tabakat, 5: 125; Zehebi, Siyeru alamin-niibeld, 4: 236.
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1.5.5. Siyasetle iliskisi

Said b. Miiseyyebin (h. 15/94) yasadig1 donem igerisinde su halife ve
yoneticiler devlet yonetiminde bulunmuglardir:

1. Hz. Omer (h. 13-23/634-643).

2. Hz. Osman (h. 23-35/643-655).

3. Hz. Ali (h. 35-40/656- 661).

4. Muaviye (h. 40-61/665-680).

5. Yezid (h. 61-64/680-683).

6. Abdiilmelik b. Mervan (h. 64-87/683-705).

7. Velid (h. 87-97/705-715).%

Said b. Miiseyyeb'in ¢ocuklugu Hz. Omer ve Hz. Osman, gengligi de
Hz. Ali ve Muaviye donemlerinde ge¢mistir. Bu donemlerde yonetimle pek
fazla bir iligkisi olmamuistir. Daha sonralar1 yonetimi mesru kabul etmeyip
biat etmedigi i¢in halifelerle ve valilerle aralarinda siirtiismeler olmus, yo-
neticiler kendisini gesitli sekillerde cezalandirmislardir.

Rivayetlere gore Halife Abdilmelik b. Mervan, ogullar1 Velid ve
Siileyman i¢in halktan halifeliklerini kabul edeceklerine dair biat alir. Said
b. Miiseyyeb ise Velid ve Stileyman’a biat etmez. Medine Valisi Hisam b.
Ismail bu durumu halife Abdiilmelik b. Mervan'a bildirir. Halife cevabinda:
“Boynunu kili¢la vur, eger sopa vurursan 50 sopa vur ve onu Medine ¢arsila-
rinda dolastir” diye yazar. Mektup Vali Hisam b. Ismaile gelince, Siilleyman
b. Yesér, Urve b. Zaibeyr ve Salim b. Abdillah’, Said b. Miiseyyeb'in huzuru-
na halifenin emirlerini teblig etmek {izere gonderir. Ona “Sana bir emirle
geldik, o da halifeye biat etmendir, eger biat etmezsen boynunu vuraca-
g1z, derler. Ayrica “Biz sana ii¢ yol sunuyoruz, hangisini kabul edersen bize
bildir” diyerek birinci yol olarak, halifeye mektup yazmasini soylerler. O,
“Insanlara, Said b. Miiseyyeb, biat etti dedirtmem” der ve mektup yazma-
yacagini soyler. Bunun iizerine ikinci yol olarak “Evinde otur, giinlerce na-
maza gitme, vali sana mektup gonderir ve seni evde bulamaz” derler. Said
b. Miiseyyeb, buna da séyle cevap verir: “Insanlardan m1 kagayim, ben bir
karis ileriye ve geriye gitmem!” Bunun iizerine elgiler yanindan ¢ikarlar.
Said b. Miiseyyeb ise namaza gider, namazi kilar, mescitte otururken el-
giler gelerek; “Eger biat etmezsen vali boynunun vurulmas: emrini verdi”
derler. Bunun iizerine Said b. Miiseyyeb, Restilullah’in (s.a.v) iki kisiye biat1
nehyettigini sdyler. Elgiler onu disariya ¢ikarirlar. Said b. Miiseyyeb boynu-

1 Sabri Hizmetli, Islam Tarihi, (Ankara: AUIF Yayinlari, 1991), 201-224; Hiiseyin G, Yurdaydin, [slam
Tarihi Dersleri, (Ankara: AUIF Yayinlari, 1988), 20-21.
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nu uzatir, onlar da kiliglarini ¢ikarirlar. Korkmadigini gériince elbisesini
soymasini soylerler. Said b. Miiseyyeb'in elbisesini ¢ikarir ve ona 50 sopa
vururlar. Viicudunda siyah lekeler, izler olusur ve ¢ok aci1 ¢eker. Sonra onu
Medine sokaklarinda dolastirirlar. Insanlari onunla oturmaktan men eder-
ler. O, yanina gelenlerin sopa yemesinden korktugu i¢in onlar1 yanindan
kaldirir. Oliimiine kadar boyle olaylara defalarca maruz kalir fakat yine de
kararindan dénmez. Tiim bunlar onun ¢ok dirayetli, giiclii ve korkusuz bir
insan oldugunu ortaya koymaktadir.*' Ayrica Said b. Miiseyyeb’in yonetimle
sicak iliski icerisinde olmadigini gostermektedir.

Said b. Miiseyyeb’in yonetimle iliskilerine dair bir diger olay da Emevi
hénedanina kars: halifeligini ilan eden Abdullah b. Ziibeyr b. Avvam (v.
73/692) ile yasananlardir. O, Céabir b. Esved’i Medine valisi olarak atamis
yine halktan kendisi iin biat istemistir. Bu arada Ibn Ziibeyr dért hanimini
bosamis ve besinci bir hanimi nikahlamigtir. Said b. Miiseyyeb onun yaptig1
bu isin Allah'm Kitapina uygun olmadigini, ¢iinkii dordiincii hanimdan
sonra bir besincisi almasi gerekirse, dérdiincii hanimin iddetini beklemesi
lazim geldigini, aksi halde bu nikadhin sahih olmayacagini ileri siirerek ibn
Ziibeyre biat etmemistir. Bunun tizerine Cabir kendisini kirbag cezasina
carptirmistir. Halkin huzurunda Said b. Miiseyyebe kamg1 vuruldukea o:
“Bildiginizi yapiniz, arzu etmediginiz kotii akibet birkag giin sonra basiniza
gelecektir” demistir. Bir kag giin sonra ise Ibn Ziibeyr katledilmistir.*?

Said b. Miiseyyeb'in beytirl-malde 30.000 kiisur dinar parast vardir.
Paray1 kendisine vermek istediklerinde, “Allah benimle Mervan arasinda
hiikiim verinceye kadar benim o paraya ihtiyacim yoktur,” der.*’ Parayi al-
mamasinin sebebi olarak halifenin paray: biat i¢in koz olarak kullanmak
istemesi gosterilebilir.

Emevi idaresiyle yagsadig bir¢ok olaydan sonra ona Umeyye ogullari-
na dua etmesini soylerler. O ise soyle dua eder: “Ey Allah'im dinini yticelt
(aziz kil), velilerini ortaya ¢ikar, Ummet-i Muhammed’in diismanlarini re-
zil et.* Bu Said b. Miiseyyeb'in kendilerine onca eziyet etmelerine ragmen
Emevilere karsi soyledigi 6l¢iilii, dikkatli bir sozdiir. Ciinkii o, bu sozleriyle
Allah Teala'ya yalvarmakta, ondan yardim istemekte ve eger din diismani
iseler, rezil olmalarini istemektedir. O, lanet ve asiriya kagan s6z soyleme-

4 Ibn Hallikan, Vefayatii’l-dyan, 2: 376-378; el-Baci, et-Tadil ve't-tecrih, 3: 1084.

4 bn Sad, Tabakdat, 5: 123.

# Ibn Sad, Tabakat, 5: 128; Zehebi, Siyeru alamin-niibeld, 4: 226; ibn Kesir, et-Bidaye ven-nihdye, 9:
119; Isfahani, Hilyetii'l-evliyd, 2: 166.

# Ibn Sad, Tabakat, 5: 128; el-Hatib, es-Siinne kable’t-tedvin 485.
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mistir. Yine Said b. Miseyyebe Emeviler hakkinda soru soruldugunda o,
soyle der: “Onlar hakkinda Rabbimin dedigini diyorum. Rabbenagfirlend
ve li ihvanina...”

Netice olarak Said b. Miiseyyeb de bir¢ok Islam alimi gibi hayatinda ezi-
yetlere maruz kalmis, horlanmis, yanlis seylere onay vermesi istenmistir. O
bunlari hi¢ kabul etmemis, dirayetiyle biitiin bu eziyetlere, cefalara katlan-
mis bityiik bir sahsiyettir.

2. SAID iBN MUSEYYEB'iN HADIS ILMINDEKI YERI

2.1. ilmi Kisiligi ve Hadis ilmindeki Yeri

Said b. Miiseyyeb, tabiin neslinin birinci tabakasindan olup 4lim, fakih
ve takva sahibi sika bir gahsiyettir. [lim tahsil maksadiyla ¢ok seyahat etti-
gi belirtilmekte ancak nerelere gittigi konusunda bilgi bulunmamaktadir.
Gerek ilimde sebati ve gerekse tevazu sahibi olmasi hadis sahasinda oldugu
gibi fikih sahasinda da Tabitin imamlar1 arasinda birinci olarak zikredil-
mesine sebep olmustur.”” O, zamaninin yedi fakihinden biri ve onlarin en
tstiini kabul edilmistir. Bu yedi fakih ise sunlardur:

1. Said b. Miiseyyeb (6. 94/712).

2. Kasim b. Muhammed b. Ebi Bekr es- Siddik (6. 112-730).

3. Urve b. Ziibeyr (6. 94/712).

4. Harice b. Zeyd b. Sabit (6. 99/717).

5. Eb(i Seleme b. Abdirrahman b. Avf (6. 94.712).

6. Ubeydullah b. Utbe b. Mestid (6. 98/716).

7. Stileyman b. Yesar el-Hilali (6. 93/711).*

[slam alimleri Said b. Miiseyyeb hakkinda évgii dolu ifadeler kullan-
miglardir. Abdullah b. Omer b. Hattab (6. 73/692): “Vallahi o fetva ve-
renlerin en onde gelenlerindendi. Restilullah (s.a.v) onu gorseydi bu
O'nu (s.a.v) ¢ok sevindirirdi” demektedir.® Ayrica, Ibn Omer’in Said b.

4.

G

“Bunlarin arkasindan gelenler soyle derler: Rabbimiz bizi ve bizden once gecmis imanli kardeslerimizi
bagisla, kalplerimizde iman edenlere karsi higbir kin birakma! Rabbimiz siiphesiz ki sen, ¢ok sefkatli,
¢ok merhametlisin.” (Hagr 59/10).

Ebti Abdillah el-Hakim, Muhammed b. Abdillah b. Muhammed b. Hamdeviyye b. Naim b. el-Hakem
ed-Dabi et-Tahmani en-Nisabiri, el-Maraf bi’bni’l-Bey, Ma'rifetii uliimi’l-hadis, Thk: es-Seyyid
Mu’zam Hiiseyn, 3. Basku. (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l-Hmiyye, 1397/1990), 42.

Nisabtiri, Marifetii ulitmi’l-hadis, 43.

Zehebi, Siyeru dlamin-niibeld, 4: 235; Safedi, Vafi, 15: 262; Ahmet b. Ebi Yakub b.Cafer b.Vehb
b.Vadih, (Yaktbi), Tarihu’l-Yakiibi, Tahkik: Abdulemir Mehna, (Beyrut: Miiessetii’l Agdamiyyi Ii'l-
Matbtiat, 1413/1991), 2: 187; Muhammed Cemaliiddin el-Késimi ed-Dimeski, Kavdidii't-tahdis min
fiiniin-i mustalahi’l-hadis, Thk: Muhammed Behgetiil Beytar, (Beyrut: Daru'n-Nufés, 1407/1987),
74-75; Hayruddin Zirikli, el-Alam, (Beyrut: Darw’l-Ilmiyyi 1¥1-Mellayin, 1415/1994), 3: 102; Talat
Kogyigit, Hadis Istilahlari, (Ankara: AUIF Yayinlari, 1985), 13.

# Sirazi, Ebti Ishak Cemaleddin Ibrahim b. Ali b. Yéisuf, Tabakatii’l-fukahd; Thk: Thsan Abbas, (Beyrut:
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Miiseyyebe Restlullahin fetvalarini sordugu da rivayet edilmektedir.
Said b. Miiseyyeb'in hadis ve fikih ilminde alim biri oldugu ve kendisine
Restlullah’in ashab1 hayatta iken bile fetva soruldugu ve “Fakihu’l-Fukaha”
(fakihlerin fakihi) ve “Alimu’l-Ulem4” (alimlerin 4limi) gibi unvanlar veril-
digi nakledilmektedir.”® Rivéyet edildigine gore o: “Hz. Muhammed’in Hz.
Ebubekir’in ve Hz. Omer’in hiikiimlerini benden daha iyi bilen kimse kal-
mad1” demistir. Ona Ali b. Hiiseyin (6. 61/680) Muhammed b. Ciibeyr (6.
94/713), Hasan Basri (6. 110/728), Mekhdl (6. 112/730), Katdde b. Didme
(6. 117/735), Ebir’z-Zinad (6. 130/748) gibi alimler fetva sorarlar ve onun
bu genis ilminden istifade etmislerdir.>" Ayrica kendilerine sorulan mese-
lelerle ilgili hitkiimlerin ondan 6grenilmesini istemisler ve boylece onun
fikihtaki otoritesini tanimiglardir.>

Said b. Miiseyyeb'in ziihd, takva ve ibadet ehli, giivenilir bir imam oldugu hu-
susunda alimler icmd etmislerdir.”* Nakledildigine gore o, siinnete kars ok say-
gilidir ki, ona “bu stinnette vardir (gegmistir)” denilse bu onun i¢in yeterlidir.>*

Ebti Niiceyd Imran b. Husayn b. Ubeyd el-Huzai el-Ezdi (6. 52/672), Said
b. Miiseyyeb icin: “Vallahi kulagina gelen seyi, kafasina ve kalbine koyardr™®
demektedir. Ayrica onun, duydugunu hemen ezberleyecek bir hafizaya sahip
oldugu ve hadisleri ilk kaynagindan 6grenmeye 6nem verdigi nakledilmekte-
dir. “Bir hadis-i serifi almak igin giinlerin ve gecelerin esiri oldum” (Yani nice
gilin ve gece bu ugurda, yolculuk yaptim) s6zii O’nun bu ilmi riitbeyi kazan-
madaki hakkini ve bu ugurdaki ¢abasini ifade agisindan 6nemlidir.*®

Said b. Miiseyyeb vefat ettiginde hi¢bir kitabinin olmadig: rivayet edilse
de, onun Hz. Omer’in fetvalarinin tamamuni ezberledigi ve bunlar1 fikih
bablarina gore topladig1 rivayet edilmektedir. Hz. Omer’in verdigi hiikiim-
leri ¢ok iyi bildigi icin kendisine “raviyetii Omer” de denilmistir.”” Ayrica
onun ensab ilminde de 6nde gelen alimlerden oldugu belirtilmektedir.*®

Darii'r-Raidi’l-Arabi, 1970), 1: 57; Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdullah b. Mis Bilbiirri el-Cevhere fi
nesebin-nebi ve ashabuhii’l-agera, Thk: Muhammed Tevenci, (Riyad: Dari’r-Rifai, 1983), 1: 86.
* bn Sad, Tabakat, 5: 121; Zehebi, Siyeru alamin-niibeld, 4: 224; Tbn Kesir, et-Biddye ven-nihdye, 9:
118.
Ibn Sad, Tabakat, 5: 121-124; el-Baci, et-Tadil ve't-tecrih, 3: 1081; Zehebi, Siyeru alamin-niibeld, 4:
224; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 9: 118; Ibn Hacer, Tehzibii't-tehzib. 4: 85-86.
ibn Sad, Tabakat, 5: 120; el-Béci, el-Tadil ve't-tecrih, 3: 1083; Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 3: 510; Zehebi,
Siyeru alamin-niibeld, 4: 221; Tezkirati'l-huffaz, 1: 54.
3 el-Hatib, es-Siinne kable’t-tedvin, 485.
el-Hatib, es-Siinne kable’t-tedvin, 485.
5 Ibn Sad, Tabakat, 5: 122-127.
ibn Sad, Tabakdat, 5: 120; el-Bdci, el-Tadil ve-t-tecrih, 3: 1083; Zehebi, Tezkiratii'l-huffaz, 1: 55; Siyeru
alamin-niibeld, 4: 222; Tbn Kesir, et-Bidaye ven-nihaye, 9: 118; Salih, Hadis Ilimleri ve Istilahlar, 34.
Kasimi, Kavaidii't-tahdis, 146-345; Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, (Ankara: AUIF Yayinlari, 1988),
202.
5% M. Yasar Kandemir, “Said b. Miiseyyeb” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV

v g w @ @ e
o &3 & =z 3

@
=N

@
4

551



K7AUIFD | 2018/2 | CILT: 5 | SAYI: 9

Said b. Miiseyyeb zamaninda hadis ilmi bir ilim dali olarak heniiz orta-
ya ¢tkmamistir. Fakat o, Ehl-i Hadis'in ileri gelenlerindendir. Kendisi ve bazi
tabiiler re’y ile hareket etmeyi kerih gérmiislerdir. Alimlere gore o “Ashabiil-
Hadis tendir. Ashabii’l-Hadis ise herhangi bir dini meselede Kuran-1 Kerim
veya hadis-i serife dayanmadan hiikiim vermeyi hos karsilamamuslardir. *

Hz. Peygamber’in vefatindan kisa bir siire sonra, Miisliimanlar arasinda
ayrilik meydana gelmesiyle olusan siyasi ve itikadi firkalarin her biri kendi
gortslerini yayabilmek ve taraftar toplamak gayreti icinde hadisleri istedik-
leri dogrultuda yorumlamaislar ve goriislerine uygun hadisler uydurmaktan
da geri kalmamuslardir. Bunun iizerine, Ashabii'l-Hadis, Hz. Peygambere
ait sahih hadisleri rivayet ederek, bu asilsiz fikirlerin yayilmasia mani ol-
mugtur. Béylece bir yandan Islamiyet’in 6ziinii aksettiren sahih hadisleri
toplumun istifadesine sunarken, diger taraftan mevzi rivayetleri tespit et-
mek suretiyle Islam’in aslinin korunmasinda biiyiik rol oynamiglardir.®

Said b. Miiseyyeb’in zahid biri oldugu, bos s6z konusmadigs, hadise kar-
st cok sayg1 duydugu nakledilmektedir. Ornegin, 6liim déseginde iken bir
adam gelerek ona bir hadis sorar. Kendisine hasta oldugunu ve hadisi o
sekilde (yatar vaziyette iken) rivayet etmesini soylerler, fakat o, “Ben Al-
lah Restlirniin hadisini yatarak rivayet etmekten sikilirim” seklinde cevap
verir.®! Daha sonra yatagindan kalkar, abdest alir, adamin sordugu hadisi
rivayet eder ve tekrar yatagina yatar.*

Hadis alimleri onun sika, sebt, hiiccet, vera sahibi ve zabtinin saglam
oldugunda icma etmislerdir. O Restilullah’in stinnetine kars1 hirsly, ilim ve
ibadete kars1 azimli idi.®® Rivayet ettigi hadisler Kiitiib-i Sitte basta olmak
tizere biitiin hadis kitaplarinda yer almstir.

2.2. Hocalari

Said b. Miiseyyeb, tabiinden oldugu i¢in (6. 94/712) sahabenin ¢ogu ile
goriismiis ve bir kismindan hadis almigtir. Bunlar1 soyle siralayabiliriz:

1. Hz. Ebt Bekir, 2. Hz. Omer, 3. Hz. Osman, 4. Hz. Ali, 5. Hz. Aige, 6.
Sad b. Ebi Vakkas, 7. Ebt Hureyre, 8. Ibn Abbas, 9. Zeyd b. Sabit, 10. ibn
Omer, 11. Ctbeyr b. Mut'im, 12. Abdullah b. Zeyd b. Asim, 13. Hakim b.

Yayinlari, 2008), 35: 563-564.

Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1992), 30-31.
el-Baci, et-Tadil ve't-tecrih, 3: 1081; Kasimi, Kavaidii’t-tahdis, 346-347.

Isfahani, Hilyetii'l-evliyd, 2: 169; Cemaliiddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-
Cevzi, Stfatii’s-safve, Thk: Ahmed b. Ali, (Misir: Daru’l-Hadis, 1421/2000), 2: 80.

Ibn Kesir, et-Biddye ve'n-nihaye, 9: 118.

el-Hatib, es-Siinne kable’t-tedvin, 486.
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Hizam, 14. Abdullah b. Amr b. el-As, 15. Ummii Seleme, 16. Ebii Misa
el-Egari, 17. Muhammed b. Mesleme, 18. Ubey b. Ka'b; (miirsel olarak) 19.
Bilal-i Habesi; (miirsel olarak) 20. Sad b. Ubade, 21. Ebt Zerr el-Gifari, 22.
Ebud Derd4, 23. Ummii Serik, 24. Abdullah b. Amr, 25. Babasi Miiseyyeb,
26. Ebti Said el-Hudri, 27. Hassan b. Sabit, 28. Safvan b.Umeyye, 29. Mamer
b. Abdillah b. Nadl4, 30. Cabir b. Abdillah, 31. Siireka b. Malik, 32. Suheyb,
33. Dahhak b. Siifyan, 34. Abdurrahman b. Osman et-Teymi, 35. Attéb b.
Esid, 36. Abdullah b. Zeyd el-Méazini, 37. Osman b. Ebi’l-As, 38. Ebt Sa’lebe
el-Haseni, 39. Ebt Katade, 40. Muaviye, 41. Esma bt. Umeys, 42. Havle bt.
Hakim, 43. FAtima bt. Kays, 44. Ummii Siileym.®*

2.3. Talebeleri

Said b. Miiseyyebden tabiinin biiyiik bir kismi hadis almis ve rivayette
bulunmustur. Onun kaynaklarimizda kaydedilen talebelerini soyle sirala-
yabiliriz:

1. Idris b. Sabih, 2. Usdme b. Zeyd el-Keysi, 3. Ismail b. Umeyye, 4. Besir
b. el-Muharrer, 5. Abdurrahmén b. Harmele, 6. Abdurrahman b. Humeyd
b. Abdirrahmén, 7. Abdiilkerim el-Cezeri, 8. Abdiilhamid b. Siiheyl, 9. Ab-
dullah b. Silleyman el-Abdi, 10. Osman b. Hakim, 11. Ata el-Horaséni. 12.
Ukbe b. Hureys, 13. Ali b.Ctid’an, 14. Ali b. Nafeyl el-Horasani, 15. Umare
b. Abdillah b. Tugme, 16. Amr b. Suayb, 17. Amr b. Dinar, 18. Amr b. Miir-
re, 19. Amr b. Miislim, 20. Gaylan b. Cerir, 21. Kasim b. Asim, 22. Oglu
Muhammed b. Said, 23. Katade b. Didme, 24. Muhammed b. Safvan, 25.
Muhammed b. Abdirrahman, 26. Ebi Cafer Muhammed b. Ali, 27. Mu-
hammed b. Amr b. Ata, 28. Ziihri, 29. Ibnii'l-Miinkedir, 30. Ma'bed b. Hiir-
miiz, 31. Mamer b. Ebi Habibe, 32. Musa b. Verdan, 33. Meysere el-Escai,
34. Meymun b. Mihran, 35. Ebt Stiheyl Nafi b. Malik, 36. Eba Maser Necih
es-Sindi, 37. Hasim b. Hasim el-Vakkasi, 38. Yahya b. Said el-Ensari, 39.
Yezid b. Kusayd, 40. Yezid b. Nuaym b. Hezzal, 41. Yakub b. Abdullah b.
el-Esecc, 42. Yunus b. Seyf, 43. Ebt Cafer el-Hatmi, 44. Ebt Kurra el-Esedi,
45. Davud b. Ebi Hind, 46. Sad b. Ibrahim, 47. Serik b. Ebi Nemir, 48. Salim
b. Abdullah b. Omer, 49. Ebi‘’z-Zinad, 50. Tarik b. Abdirrahman, 51. Ab-
dulhamid b. Cubeyr b. Su’be, 52. Abdulhalik b. Seleme, 53. Abdulmecid b.
Stiheyl, 54. Amr b. Miislim, 55. Ebti Cafer el-Békur, 56. Hasim b. Hagim b.
Utbe, 57. Yunus b. Yusuf, 58. Omer b. Abdiilaziz, 59. Muhammed el-Bakar,

64 el-BAci, et-Tadil ve't-tecrih, 3: 1081: Zehebi, Siyeru dlamin-niibeld, 4: 281. Tezkiratii'l-huffaz, 1: 54; ibn
Kesir, et-Biddye ven-nihdye, 9: 111-117; Ibn Hacer, Tehzibii’t-tehzib, 4: 84.

553



K7AUIFD | 2018/2 | CILT: 5 | SAYI: 9

60. Ibn Sihab ez-Ziihri, 61. Meymiin b. Mihran, 62. Yahya b. Said el-Ensari.
65

2.4. Said b. Miiseyyeb’in Miirselleri

Said b. Miiseyyeb'in miirsel rivayetlerine gegmeden 6nce, miirsel hadis
hakkinda kisaca bilgi vermek yerinde olacaktir.

Miirsel hadisin en meshur tarifi; “Isnadinda, sahabi olan ravisi veya
diger ravilerinden biri zikredilmeyen hadistir” seklinde yapilmistir. Bir
tabiinin, “Restilullah (s.a.v) soyle buyurdu” veya “Restlullah soyle yapt1”
yahut “Restlullah’in karsisinda soyle davranildr” seklindeki sozleri miirsel-
dir. Buna gore miirsel; yas1 ister biiyiik ister kiigiik olsun, bir tabiinin mut-
lak olarak Restilullah’a ref” ettigi (nisbet ettigi) hadistir. Hz. Peygambere
yakin bir devirde yasamis olmalar1 dolayisiyla, sahabenin gogunu goren ve
onlarla sohbette bulunan tabiilerin, isittikleri sahabileri atlayip, dogrudan
dogruya Hz. Peygambere isnadla “kale Restlullah” diyerek rivayet ettikleri
hadislere miirsel denilmistir. Tabiilerin miirsellerinden baska sahabe miir-
selleri de vardir. Bu miirseller bir sahabinin yasinin kiigiik olmas: yahut
Islam’a ge¢ girmesi dolayisiyla, bizzat miisahede etmedigi yahut igitmedigi
seyleri Hz. Peygambere isnadla naklettigi haberlerdir. Sahih olan goriise
gore bu ¢esit miirsellerin sithhatine hitkmedilir. Ciinkii bir sahabinin, Hz.
Peygamberden isitmeden ona isnad ettigi bir haberi ancak kendisi gibi bir
sahabiden aldiginda siiphe ve tereddiide yer yoktur. Bununla birlikte miir-
sel hadislerin delil olarak kullanilip kullanilmayacag: hususunda ¢esitli go6-
rigler ileri stirtilmistiir. Hadiscilerin coguna gore, miirsel hadis, zayiftir ve
onunla ihticac olunmaz.%

Miirselin zayif ve merdtid hadisler arasinda yer almasinin baslica se-
bebi, tabiinin hadis almis oldugu seyhin adalet ve zabt yoniinden halinin
bilinmemesidir. Eger isnaddan diismiis olan bir ravinin sahabi olduguna
kesinlikle hiikmedilse idi o zaman sahabilerin adaletli olduklar: kaidesine
istinaden, hadis tizerinde tereddiide mahal kalmaz ve onun sahih oldu-
gu kabul edilirdi. Fakat tabiinin, hadisini alip ismini hazfettigi seyhin de
kendisi gibi bir tabii olmasi ihtimali vardir. Bu sebepledir ki, sahabi maka-

& el-Baci, et-Tadil ve't-tecrih, 3: 1081: Zehebi, Siyeru alamin-niibeld, 4: 218-219; Ibn Kesir, el-Bidaye
ven-nihdye, 9: 117; Kasimi, Kavaidiit-tahdis, 119; el-Hatib, es-Stinne kable’t-tedvin, 486; Salih, Ha-
dis Ilimleri ve Hadis Istilahlari, 324.

¢ Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlari, 137; Kogyigit, Hadis Istilahlari, 291; Ugur, Ansiklopedik
Hadis Terimleri Sozliigii, 302-303.
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minda ravisi diismiis hadisler, diisen ravinin zayif olmasi ihtimaline binaen
merdad sayilmistir.®

Bununla beraber Ebt Hanife (6. 150/767) ve Imam Malik (6. 179/795)
gibi alimler, miirseli sahih kabul etmektedirler. Bunlara gore, eger hadisi
irsal eden ravi, hadisine giivenilir kimselerden olur ve yine giivenilir kim-
selerden irsal ettigi bilinirse, onun miirselini almakta hicbir mahzur yoktur.
Miirsel hadisin birkag¢ derecesi vardir. Bunlari soyle siralayabiliriz:

1. En makbulii, Hz. Peygamberden hadis dinlemis olan sahabinin miir-
seli,

2. Ikinci derecede Restl-i Ekremden hadis duymayan, fakat sadece onu
goren sahabinin mirseli,

3. Ugiincii olarak, muhadramiin’'un (Restlullah zamaninda yagamus,
miisliman olmus, ama Hz. Peygamberi gormemis olanlar) miirselleri,

4. Dordiincii derecede Said b. Miiseyyeb gibi giivenilir ravilerin miir-
selleri,

5. Besinci derecede, $a’bi ve Miicahid gibi giivenilir ravilerin miirselleri,

6. Altinci derecede, Hasan Basri gibi herkesten hadis alanlarin miirsel-
leri gelir.®®

Yukarida belirttigimiz gibi Said b. Miiseyyeb'in miirselleri, 4limlerin ¢o-
guna gore kabul edilen miirsel hadis ¢esididir.®” Onun miirselleri hakkinda
alimlerin gorusleri soyledir:

Katide, Mekhil, Ziihri, Yahya b. Main, Ahmed b. Hanbel, Ibn Hacer
el-Askalani ve Meymn gibi 4limlere gore, Said b. Miiseyyeb’'in miirselleri
en sahih miirsellerdir.” Imam Safii, “Said b. Miiseyyeb'in miirselleri bize
gore hasendir ve hiiccettir” demektedir. Ali b. Medini onun, “Siinnette bu
mesele boyledir” demesinden sonra bagka bir delil aramaya gerek bulun-
madigini sdylemektedir. 7!

Hatib Bagdadi ve Beyhaki gibi bazi dlimlere gore, Said b. Miiseyyeb’in
miirselleri ile diger tabiinin miirselleri arasinda bir fark yoktur.”

Said b. Miiseyyeb’in rivayetinde gok titiz oldugu, sika olmayan birinden
hadis almadig1 ve hadis aldig1 kisileri secerek onlarin giivenilir (sika) olma-

6

3

Kogyigit, Hadis Istilahlari, 292; Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, 304; Salih, Hadis [limleri
ve Hadis Istilahlari, 137-138.

Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlari, 139; Kogyigit, Hadis Istilahlar1, 297.

Kogyigit, Hadis Usilii, 100.

Hatib Bagdadi, el-Kifdye, 404; Zehebi, Tezkiratiil-huffdz, 1: 54; Siyeru dlamin-niibeld, 4: 222; Ibn
Kesir, et-Biddye ve'n-nihdye, 9: 117; Kasimi, Kavdidii't-tahdis, 147.

Hatib Bagdadi, el-Kifdye, 404; ibn Kesir, et-Biddye ven-nihdye, 9: 118.

Kasimi, Kavaidii’t-tahdis, 143.
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larina dikkat ettigi ifade edilmektedir. Dolayisiyla onun rivayetleri saglam
rivayetlerdir.

Said b. Miiseyyeb en ¢ok Ebt Hureyreden rivayette bulunmugtur. Ciin-
kit EbG Hureyre, Said b. Miiseyyeb'in kayinpederidir.”

2.4. Said b. Miiseyyeb’in Bazi Miirsel Rivayetleri

Said b. Miiseyyeb'in arada vasita olmaksizin, direkt olarak Hz. Peygam-
berden rivayet ettigi hadislerin bazilar1 sunlardir:

1. Restilullah (s.a.v) canli hayvan karsiliginda, et satisini yasaklamigtir.”

2. Restilullah (s.a.v), Hz. Ebi Bekir ve Omer zamaninda sadaka (fitir
sadakasi1) bugdaydan yarim sa’ idi.”

3. Kim babasini 6ldiiriirse onu 6ldiiriiniiz.”

4. Ezan okunduktan sonra mescidden miinafiktan bagka higbir kimse
¢ikmaz, miinafig1 ancak bir ihtiyact mescidden ¢ikarir ki, o, dinden don-
mek istemesidir.”’

5. Hz. Peygamber (s.a.v) sabah namazinin birinci rekatinda “zilzal” su-
resini, ikinci rekatinda da “adiyat” stiresini okurdu.”

6. Iki adam bir konuda miinakasa ettiler, onlardan her biri birka¢ adil
sahitle Hz. Peygamberin huzuruna geldiler. Peygamberimiz meseleyi ¢oz-
dii ve soyle dedi; “Ya Rabbi, onlarin arasinda sen hiikiim ver””

7. Restlullah (s.a.v) Mekke ile Medine arasinda iki kisiyi recmetti. On-
lardan biri tizerine namaz kilds, digeri tizerine kilmad1.*

8. Kim sarimsak yerse, bizim mescidimize yaklagsmasin, ¢iinkii o koku-
suyla bize eziyet etmektedir.®!

9. Bizim ile miinafik arasinda, sahit olarak yatsi ve sabah namazlar1 var-
dir. Onlar bu namazlar1 kilmazlar.**

10. Restilullah (s.a.v) Medine’ye hicret ettikten sonra 16 ay Kudiise dog-
ru namaz kildi. Bedir savasindan iki ay 6nce kible degistirildi.*’

73 el-BAci, et-Tadil ve’t-tecrih, 3: 1083; Ibn Hacer, Tehzibii't-tehzib, 4: 84.

7+ Ebti Davud, Siileyman b. Eg’as b. Ishak b. el-Ezdi Ebti Davud es-Sicistani, el-Merasil, Thk: Suayb el-
Arnaut, (Beyrut: Miessesetii'r-Riséle, 1988), 166.

5 Ebti Davud, el-Merdasil, 138.

76 Ebt Davud, el-Merdsil, 135.

77 Ebi Davud, el-Merdsil, 84.

78 Ebt Davud, el-Merdsil, 93.

7 Ebt Davud, el-Merdsil, 354.

8 Ebt Davud, el-Merdsil, 308-309.

81 Eba Abdillah Malik b. Enes, el-Muvatta, (Beyrut: Darun-Nufas, 1407/1984), 22.

82 Malik b. Enes, el-Muvattd, 94.

8 Malik b. Enes, Muvattd, 32.
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2.5. Said b. Miiseyyeb’in Sahabe Tanimi

Said b. Miiseyyeb'in sahabe tanimina ge¢cmeden 6nce, genel olarak ve
bazi alimlere gore sahabenin nasil tarif edildigini kisaca nakledelim.

“Sahabe” sozlitkte bir arada bulunmak, sohbet veya arkadaslik etmek
anlamlarina gelir. “Sahdbe” terimi, hadis edebiyat1 iginde tekil olarak
“sahibu’r-rastl”, “sahabi’, ¢ogul olarak da “ashabiir-restl” ve “sahébe” sek-
linde kullanilmaktadir. Kisaca Hz. Peygamber’i (s.a.v) peygamberligi si-
rasinda miimin olarak goren, miimin olarak olen kisilere denir. Bu tarif
hadiscilerin tarifidir. Buna gore bir kimsenin sahébe sayilabilmesi i¢in Hz.
Peygamber’i (s.a.v) peygamberligi sirasinda Miisliman olarak gérmesi ve
miimin olarak dlmiis olmas: gerekir.®

Sahabe tarifinde baz1 goriis ayriliklar: vardir. Kimi alimlere gore bir kim-
senin sahabi sayilabilmesi i¢in, Hz. Peygamber’le goriisiip konusmasi, hatta
ondan hadis rivayet etmis olmasi lazimdir. Fakat alimlerin ¢ogu sahabiyi
yukaridaki sekliyle tarif etmistir. Bu goriiste olanlara gore, Hz. Peygamber’i
uzaktan veya ¢ok kisa bir siire i¢in bile olsa gorenler sahabidir.*®

Ahmed b. Hanbel (6. 241/845), Hz. Peygamber’le bir sene veya bir ay
yahut bir giin ya da bir saat sohbet eden veyahut onu goren her Miislii-
manin onun ashabindan oldugunu sdylemektedir. Buhari (6. 256/869)
ise; “Hz. Peygamber’le sohbeti bulunan yahut onu goéren her Miisliiman
onun ashabindandir” demektedir. Semyani’ye (6. 562/1166) gore hadisciler,
sahabe ismini, Hz. Peygamberden bir hadis veya bir kelime rivayet eden,
hatta bunu daha genis tutarak, Hz. Peygamber’in iistiin mertebesi dolay1-
styla onu bir defa da olsa goren kimseye itlak etmislerdir. ibn Hacer (o.
852/1448) ise sahabiyi “Hz. Peygamberle miimin olarak miilaki olan -sahih
goriige gore araya irtidat devri girmis olsa bile- Miisliiman olarak 6len kim-
sedir” seklinde tarif etmektedir. Suytti (6. 911/1505), “Akil-balig olarak Hz.
Peygamber’i goren kimseye sahabi ismi 1tlak olunur” demektedir.®

Said b. Miiseyyebe gore ise sahabi; Hz. Peygamberle bir veya iki sene
beraber bulunan yahut onunla birlikte bir yahut iki gazveye istirak eden
kimsedir ki bunun disindakiler sahabi sayilmazlar.’” Bu gériise yakin bir
rivayet de Enes b. Malik (6. 93/709)’ten gelmistir. Ona “Su zamanda Hz.

# Mehmet Efendioglu, “Sahabe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2008), 35: 491-500.

8 Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, 334-336.

8% Ahmed Muhammed Sakir, el-Bdisii’l-hasis serhu ihtisdr-i Uliimi’l-Hadis, (Misir: Mektebetird-Dari't-
Tiiras, 1399/1919), 151-161; Kogyigit, Hadis Tarihi, 69; Hadis Istilahlari, 375; Hadis Usiilii, 34; Salih,
Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlari, 302-303.

¥ Hatib Bagdadi, el-Kifdye, 68-69.
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Peygamber’in ashabindan senden bagka kimse kalmis midir?” denildigi za-
man, “Onu goren bazi bedeviler vardir, fakat onunla sohbeti bulunan kimse
kalmamigtir” seklinde cevap vermistir. Hafiz Ibn Kesire (6. 120/738) gore,
Enes b. Malik, bu sozii ile Hz. Peygamber’le sohbette bulunanlarin artik
hayatta kalmadiklarini belirtmis fakat ¢ogunlugun istilahinda miicerred
gorme fiilinin sahabi olmaya yeterli olacag goriisiinii nefyetmemistir.*®

2.6. Said b. Miiseyyeb’in Siinnet Yaklasimi

Said b. Miiseyyeb tabitin neslinin énemli 4limlerindendir. Onun stinnet
anlayis1 da tabiinin stinnet anlayisi kapsaminda ele alinmalidir. “Tabitinun
en faziletlisi olma” konusunda Bulkininin (6. 824/1421), ziihd ve takva yo-
niinden en faziletli olanin Uveys el-Karani (6. 37/657), haber ve eseri ezber-
lemek yoniinden ise en faziletli olanin Said b. Miiseyyeb oldugu® seklindeki
ayrimi Said b. Miseyyeb'in siinnete yaklagimini da belirtmektedir. O zithd
ve takvanin yani sira siinneti, bilinmesi ve sonraki nesillere aktarilmas ge-
reken bir ilim kaynag olarak gormektedir. Bu konudaki basarisinin zeka ve
iffetinin yani sira bir tek hadis i¢in giinlerce yol yiirimeyi®® goze almasini
saglayan bir azme sahip olmasina dayandirilmasi uygundur. Siinneti bilgi
kaynag1 olarak gérmesinin yani sira fikhi igtihatlardaki konumu, onu sa-
dece hadis rivayetine odaklananlardan ayirmistir.”* Helal ve haram konu-
larinda fetvalar veren Said b. Miiseyyeb’in Kur’an ayetlerini tefsir etmekten
kaginmast ise onun naslar karsisindaki tavrini ortaya koymaktadir.” Siin-
nete ve ehl-i beyte baglilig1 ve hak taraftarligi sebebiyle Said b. Miiseyyeb’in
Ali Zeynel Abidin b. Hiiseyin'le dost olmasi ve Emeviler aleyhindeki bazi
tutumlar1 nedeniyle sii oldugu da iddia edilmistir.”* O, iktidarin haksizlik-
larin elestiren Ibrahim en-Nehai (6. 96/715), Kastm b. Muhammed (6.
102/720), Amir eg-Sa’bi (6. 104/722), Hasan el-Basri (6. 110/728) ve Ata b.
Ebi Rabah (6. 114/732) gibi alimler arasinda yer almistir.** Bu tercihi ili’l-
emre itaati tesvik eden ayet ve hadisleri, zahiri anlamlarinin 6tesinde mas-
lahata uygunlugu a¢isindan degerlendirdigini gostermektedir. Medinede

8

=

Muhammed $ékir, el-Baisii’l-hasis serhu ihtisdr-i Uliimi’l-Hadis, 152; Kogyigit, Hadis Tarihi, 69.
Celaluddin Suytti, Tedribu’r-ravi fi serhi Takribin-Nevevi. Thk: Ahmed Omer Hasim, (Beyrut: b.y.y.,
1989), 2: 213.

Hatib Bagdadi, el-Kifdye, 402; Zehebi, Siyer, 4: 222.

Arif Ulu, Tabidnun Siinnet Anlayisi (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2006), 234.

Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-beyéan an te'vili ayi’l-kur’an, 2. Baski (Misir, 1954), 1: 37-38;
Ahmed Abdulhalim Ibn Teymiye, Mecmtiu fetava, Thk: Abdurrahman b. Muhammed en-Necdji, 2.
Baski (b.y.y., Mektebetu Ibn Teymiye, t.y), 13: 373.

M. Ytisuf Musa, Fikh-1 [slam Tarihi, Cev: Ahmet Meylani, (Istanbul: Arslan Yayinlari, 1983), 229,
278.

Ulu, Tabitinun Siinnet Anlayist, 31.
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Fukaha-i Seba diye adlandirilan alimler arasinda zikredilmesi ve fikhi faa-
liyetlerde 6n siralarda yer almasi onun dini naslar ve siinnet konusundaki
derin anlayisi ve dinin inceliklerine vukufiyeti sebebiyledir.

Said b. Miiseyyeb, Hz. Peygamber’in stinnetinin yani sira dort halife-
nin uygulamalarini da en iyi bilenlerdendir.”® Fecrden sonra namaz kilan
bir kimseyi ikaz ederek Hz. Peygamber’in siinnetine muhalefet ettiginden
dolay azab ile karsilasabilecegi®® noktasinda uyarmasi onun siinnete hilaf
konusundaki goriisiinii agik bir sekilde belirtmektedir. Diyet konusunda
kiyasa gore degil de rivayete bagl olarak hiikiim vermesi ve “bu stinnettir”
diyerek bunun siinnet oldugunu belirtmesi ehl-i rey ve hadis ayriminda-
ki konumunu gostermektedir.”” Fakat bu konumlandirmanin net ¢izgilerle
oldugunu séylemek zordur. Ciinkii o, katirin zekat: soruldugunda ata ki-
yaslayarak cevap vermistir.’® Bu rivayet onun re’y ve kiyasla hiikiim ver-
digini gosterir. Bunun yani sira rivayetteki “bu siinnettir” ifadesiyle Zeyd
b. Sébit'in (6. 45/665) bir goriisiinii kastetmis olabilecegine dair kanaat,”
sahabe kavli konusundaki tercihini de ortaya koymaktadir. Ayrica bu tav-
rin Imam Malik b. Enes’in “amelu ehl-i Medine” hususundaki tercihine
de etki ettigi soylenebilir.'® Bu ve “Siinnet, 6lityii yikayanin gusletmesidir™'**
gibi rivayetler onun, sahabe fiil ve sozlerini de “siinnet” olarak kabul etti-
gini gostermektedir.'” Kendisine bir konuda stinnet-i maziyenin var olup
olmadig1 soruldugunda buna cevap olarak Hz. Osman’in bir uygulamasini
aktarmas1'® sahabi uygulamasini ya da en azindan halifelerin yaptiklarini
stinnet olarak degerlendirdigine isaret eder.'™

Ote yandan Hz. Omer (6. 23/644) ve Muaviyenin (6. 60/680)
goriiglerini aktararak sonrasinda “Ancak sonugta her miictehid ecir

9.

@

ibn Sad, Tabakat, 2: 379-381; 5: 120; Zehebi, Siyeru dlamin-niibeld, 4: 221; Ebt Ishak es-Sirazi,
Tabakatu’l-Fukahd, Thk: Thsan Abbas, 2. Baski (Beyrut: Darur-Raidi’l-Arabi 1981), 57; Ebti Bekr
Ahmed b. Ali er-Rézi, (Cassas), el-Fustl fi’l-usiil, (4 Cilt) Thk: Acil Casim en-Nesmi, (b.y.y.,
1994), 3:99.

Ebt Bekr b. Hemmam es-San’ani, el-Musannef, Thk: Habiburrahman el-Azami, (Abdurrazzak),
(11 Cilt) (Beyrut, b.t.y.). 3: 52; Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-Mutefakkih, (2 Cilt) (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, 1980), 1: 147.

Malik b. Enes, el-Muvatti (Yahya b. Yahya el-Leysi rivayeti), (2 Cilt) (Istanbul, 1992); Ukdl, 11 2: 860;
Abdurrazzik, el-Musannef, 9: 394-395; Hatib el-Bagdadji, el-Fakih ve’l-Mutefakkih, 1: 136.

Ebti Bekr Abdullah b. Muhammed Ibn Ebi Seybe, el-KitabuI-Musannef filAhad ve'l-Asar, Thk: Ke-
mal Yasuf el-Hat, (Beyrut, 1989). 2: 381, (10145, 10146).

Malik, el-Muvatta (Yahya b. Yahya el-Leysi), bkz. Ebti Abdillah Muhammed b. el- Hasan (es-
Seybani). Kitabu’l-hucce ala ehli’l-Medine, (3. Baski) Nsr: es-Seyyid Mehdi Hasan el-Keylani, (Bey-
rut, 1983), 4: 276-285.

190 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Arif Ulu, Tabiinun Siinnet Anlayisi, 93-95.

19! Tbn Ebi Seybe, el-Kitabu’l-Musannef fi'lAhad ve'l-Asar, 2: 470 (11150) ; 3: 408 (6113)

12 Ulu, Tabitinun Siinnet Anlayig, 109.

103 Abdurrazzak, el-Musannef, 10: 24 (18245).

194 Ulu, Tabitinun Siinnet Anlayigi, 128.
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alacaktir™® diyerek kendi hitkmiinii izhar etmesi bazi konularda sahabe
kavlini ve uygulamalarini baglayici olarak kabul etmedigini ortaya koyar.
Nitekim onun yapilan davranisin kaynaginin re'ye mi yoksa bir rivayete mi
dayandigini sorusturdugunu gosteren rivayetler sahabe kavli ve uygulama-
lar1 konusunda segici davrandigini gostermektedir.'*

SONUC

Tabiin neslinin 6nemli simalarindan biri olan Said b. Miiseyyeb, Hz
Omer’in hilafetinin ikinci yilinda Medinede dogmus, ihtilafli olmakla bir-
likte (h. 94/712) yilinda Medinede vefat etmistir.

Said b. Miiseyyeb, 6mriiniin tamamini Medinede gecirmis, Medine’nin
onde gelenlerinden, alim, fakih, muhaddis, zithd ve takva sahibi bir tabiindir.
Onun fakihlik yonii agir basmaktadir. Kaynaklardan 6grendigimize gore,
zamaninin insanlari, ona biitiin meseleleri sorar, o da insanlara gerekli olan
cevabu verir. Hadis ilminde ise onun ayr1 bir yeri vardir.-Rivayetlerinin ¢ogu
Ebti Hureyre'ye (r.a) dayanmaktadir. Ebtt Hureyre ¢ok hadis rivayet eden
(muksirtindan) bir sahébi, ayrica Said b. Miiseyyeb’in kaympederidir.

Miirsel hadisler zayif hadisler arasinda sayilmakla birlikte Said b.
Miiseyyeb'in miirsel rivayetleri, alimlerin ¢oguna gore sahih kabul edilmis
ve delil olarak kullanilmistir. Miirsel hadis en basit tarifiyle, sahabeye ulas-
madan 6nce senedinin herhangi bir yerinde bir ravisi diisen hadistir. Said
b. Miiseyyeb’in bu tarife uyan rivayetleri epeyce fazladir. Onun rivayet ko-
nusunda titizligi kaynaklarda nakledilmektedir. O’na bir hadisin ravisi so-
ruldugunda: “Alin yazin, zira ben zayif olan birinden hadis almam” diyerek
bu konudaki titizligini gostermistir.

Said b. Miiseyyeb'in ziithd ve takva yonii de vardir. Onun ibadeti, ziihdd,
cemaate devamlilig1 ve orucu tam ve mitkemmeldir. 40 y1l cemaate devam
ettigi, daima ilk safta namaz kildigi, ¢cok sik orug tuttugu, siirekli Kur’an
okudugu, Allah Tealay1 ¢ok zikrettigi rivayet edilmistir.

Said b. Miiseyyeb’in diger 6nemli bir 6zelligi de ritya tabirciligidir. O, bu
ilmi Hz. Esmadan (6. 73/692), o da babas1 Hz. Ebt Bekirden (6. 13/634)
Ogrenmistir. Ona gore her insan riiya tabir etmemelidir. Riiya tabir edenin
yast en az 40 olmalidir. Onun tabir ettigi riiyalarin ¢ogu dogru ¢ikmustir.

' Malik, el-Muvattd (Yahya b. Yahya), Ukdl, 12 (II, 861); Muhammed b. Abdilbaki ez-Zurkani,
Serhu’z-Zurkani ala Muvattai’l-Imam Malik, (Beyrut: Daru’l-Katubi'l-Ilmiyye, h. 1411), 4:
232.

1% fbn Mace, “Cenaiz”, 38.
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Ayrica onun ensab ilminde de 6nde gelen alimlerden oldugu belirtilmek-
tedir.

Said b. Miiseyyeb birgok Islam alimi gibi yasadig1 dénemde idarecilerle
iyi iliskiler icinde olamamuistir. Emevi Devleti hiikiimdarlariyla higbir za-
man iyi ge¢inememistir. Bunun sebebi onlar1 mesru idareciler olarak gor-
memesi ve bu nedenle de onlara biat etmemesidir. Bunun sonucu olarak
hapse atilmis, soguk giinde iizerine su dokiilmiis, kirbaglanmas, ¢arsi-pazar
dolastirilmis, siirgiin ile korkutulmus, insanlardan tecrit edilmis ve daha
baska bir¢ok iskenceye ugramistir. Ama o bunlarin hig birine boyun egme-
mis, bildigi ve inandig1 dogrulardan taviz vermemis, daima onurlu ve basi
dik olarak yasamistir. Onun bu kararlilig1 sayesinde idareciler ondan uzak
durmus, onunla ugrasmaktan vazge¢mistir.

Netice olarak Said b. Miiseyyeb, fakihlik yan1 agir basan, fakat hadis¢ilik
yonil de olan, miirsel rivayetleri makbul sayilan ve delil olarak kullanilan,
zithd ve takva sahibi bir tabiidir. O fetvalari, goriisleri, yasayis1 zithd ve tak-
vasi kendisinden sonrakiler ve bizler i¢in numune-i imtisal olan 6nemli bir
sahsiyettir.
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HADISTE METIN TENKIDi VE CERH - TADIL ALIMLERININ
RAVI DEGERLENDIRMELERINE ETKISI*

Halid b. Mansur b. Abdullah ed-Diireys’in yazmis oldugu bu eser; giris,
ti¢ boliim ve sonugtan olusmaktadir. Yazar giris boliimiinde hadiste metin
tenkidi konusunda ¢okga eser yazildigini ancak bu eserlerde cerh ve tadil
alimlerinin ¢aligmalarindan yeterince istifade edilmedigini vurgulamak-
tadir. Baz1 arastirmacilarin rical ve ilel kitaplarinda metin tenkidi bulun-
madigini ifade ettiklerini oysa rical ve ilel kitaplarinda metin tenkidinin
bulundugunu belirtmektedir. Yazar 6te yandan ¢alismasini {i¢ meselede te-
mellendirmekte, ilk olarak cerh ve tadil alimlerinin metin tenkidi yaptikla-
rin1 gostermekte, daha sonra metin tenkidi yapmaya yonelten sebepleri ele
almakta ve son olarak da metin tenkidinin sinirlarini aciklamaktadir.(s.7)

Miiellif giriste kendisinden 6nce bu konuda yazilan Misfir b. Gara-
mullah Diimeyni'nin Mekdyisu nakdi miitunis-siinne, Selahaddin b. Ah-
med el-Idlibi’nin Menhecu nakdil-metni inde ulemd-i’l-hadisi’n-nebevi,
Muhammed Tahir Cevabinin Ciihudii’l-muhaddisin i nakdi metni’l-
hadisin-nebevis-serif adli galigmalarina deginmektedir. Ayrica Diimeyni ve
Cevabi'nin eserlerinde cerh ve tadil alimlerinin metin tenkidi yapmadiklar:
iddiasinin hatali oldugunu belirterek arastirmanin bu yanlishig: diizeltmeyi
hedefledigini vurgulamaktadir.(s.8.)

Bu eser metin tenkidi konusunu biitiin yonleriyle ele almamakta yalnizca
miitekaddimun cerh ve tadil alimlerinden Su’be b. Haccac(6. 160/776), Ab-
durrahman b. Mehdi(6. 198/813-14), Yahya b. Said el-Kattan(6. 198/813),
Ahmed b. Hanbel(6. 241/855), Ali b. el-Medini(6. 234/848-49), Yahya b.
Main(6. 233/848), Buhari(6. 256/870), Miislim(6. 261/875), Eblt Hatim er-
RAzi(6. 277/890), Ebl Zurer-Razi(6. 264/878), Ibn Hibban(s. 354/965),
Ibn Adi(6. 365/976), Darekutni(é. 385/995) gibi miinekkit alimlerin rical
ve ilel eserlerinde metin tenkidi yaptigini gostermektedir. Ayrica rical ve
ilel kitaplarindan 6rnekler segilerek ricil degerlendirmesinde metin tenki-
di yapildigini gostermektedir. (s.9-10)

Ravileri degerlendirirken cerh ve tadil alimlerinin metin tenkidi ile ilgilen-
mesi baghgiyla verilen birinci boliimde Imam Miislin'in et-Temyiz’inden, Ibn
Hibban'in Kitabii'l-mecruhin’inden ve Ibn Recep el-Hanbeli(6. 795/1393)’nin
Serhu ileli’t-Tirmizi adli eserinden 6rnekler verilerek cerh ve tadil alimlerinin

* Tamtilan eser Arapga yazilmis olup orijinal adi ise soyledir: “slp)l e Sl 3 o)l 5 ol cnedl A5
Jadl 5 ol 3 elde e 7 Eser ayni miiellifin “Jpilly 33 o o) Epitod) 3 S e 5 20, baglikly
¢alismasiyla beraber basilmis olup toplamda 120 sayfadir.
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metin tenkidi yaptiklari izerinde durulmustur. (s.10-11)

Imam Miislim'in miinker hadisi tanitirken “Bir rdvinin rivayetinin giivenilir
ravilerin rivayetleriye mudraza edilmesi sonucu onlarin rivayetlerine ters diiserse
veya ¢ok az ortiisiirse ve bu ravinin diger rivayetlerinin ¢ogunda durum boyle ise
rivayetleri kabul edilmez ve o rivayetlerle amel edilmez.” seklinde iktibas edilen
ornekte oldugu gibi agiktan olmasa da réavilerin metinlerinin de diger metinler-
le karsilastirilarak metin tenkidi yapildig: belirtilmektedir.(s.12-13)

Yazar bu boliimde [bn Receb el-Hanbeli’nin eserinden baz1 alintilarla be-
raber Ibn Receb’in degerlendirmelerine yer vererek cerh ve tadil alimlerinin
metin tenkidi yaptiklarini gostermektedir. ibn Receb, fakih olmayan mu-
haddislerin ezberden hadis rivayet etmesi konusunda Ibn Hibbanin bu
tiir hadisleri delil kullanmadigini aktarmaktadir. Bunun sebebini ise sika
hafizlarin yogunlastig1 noktanin isnad ve tarikler oldugu, metin olmadig:
seklinde agiklamaktadir. Ayrica Ibn Hibban kendi déneminde hafizlarin
isnadlar1 ezberledigini, miizakere ortaminda ise hadis metninden ancak bir
kelime ile hadisi hatirlatmakla yetindiklerini ifade etmektedir. Bu durumda
olup fakih olmayan muhaddislerin metnin yerini degistirme veya manay1
degistirme ihtimallerinin yiiksek oldugunu belirtmektedir. Ibn Receb bu
goriisii verdikten sonra bu durumun Su’be, Ames ve diger miitekaddimiin
alimlerinde goriilmedigini ¢iinki mutkin hafizlarin sened ve metinleri be-
raber ezberlediklerini ifade etmektededir. (s.18)

Caligmanin ikinci boliimii cerh ve tadil alimlerini metin tenkidi yapmaya
sevk eden sebepler ve ravi degerlendirmelerine etkisi bagligiyla verilmektedir.
Bu bolimde miiellif rical kitaplarinda metin tenkidi ile alakali onlarca me-
tinden hareketle cerh ve tadil alimlerinin temelde ¢ sebepten dolay: metin
tenkidi yaptiklarini tespit etmistir. Bunlar; muhalefet, teferriid ve 1ztirap'tir.
Miiellif bu sebepleri tek tek detayli olarak ele almakta 6rneklerle agiklamak-
tadir. Tlk olarak muhalefet sebebini dért agidan incelemektedir. Kur'an-1
Kerime muhalefet, sahih Nebevi siinnete muhalefet, icm&a muhalefet ve ha-
dis ravisinin soziine veya fiiline muhalefet seklindedir.(s.23)

Kuran-1 Kerim'in zahirine muhalefet durumuna Ebt Zeyd'in Ibn
Mesuddan rivayet ettigi su bulamayan kimsenin nebiz ile abdest almast ri-
vayeti drnek verilmektedir. Bu rivayetin agiklamasinda Kur'an-1 Kerim'in “:18
b Venlo 152525 ol 1302” _su bulamazsamiz, o zaman temiz bir topraga yonelin?
(el-Méide 5/6) éyétinin zahiri ile ters diismekte oldugu ifade edilmektedir.
Diger taraftan Ebti Zeyd'in Ibn Mesuddan rivayetinin mutabaati bulunmadi-
&1 dahas1 Ebti Zeyd'in ve babasinin kim oldugu hangi sehirde yasadig: bilin-
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medigi gibi sadece bir rivayetinin bulundugunu ve bu rivayetinde de Kitaba,
siinnete, icmaa ve kiyasa muhalefet ettigi belirtilmektedir. Bu sebeplerden
dolay1 Ebti Zeyd'in rivayetinin kabul edilmemesi gerektigi ifade edilmektedir.
(5.24-25)

Bir hadis metninin diger bir hadis metnine muhalefeti durumu ise cerh ve
tadil Alimlerinin sézlerinde okga bulunmaktadir. Ornek olarak Ebti Kays Ab-
durrahman b. Sevban’in, Huzeyl b. Surahbilden onun da Mugire b. Su'beden
rivayet ettigi “Hz. Peygamber abdest ald: ve iki ¢orap tizerine mesh etti.” ha-
disidir. Imam Miislim gibi cerh ve tadil alimlerinden bir grup bu rivayetin
metnini tenkit etmistir. Imam Miislim tenkidini soyle agiklamaktadir: “Ebii
Kays Abdurrahman b. Sevban ve Huzeyl b. Surahbil bu rivayeti 6nemli ravilere
mubhalefet ederek nakletmisleridir. Bu rivayeti Mugireden rivayet edenler “Hz.
Peygamber iki mest iizerine mesh etti.” seklinde aktarmaktadir. Bundan dolay:
Kuranin zdhiri Ebii Kays ve Surahbil gibilerin rivayetiyle terk edilmez.” (s.26)

Bir hadisin icm&a muhalefetine gelince Ahmed b. Hanbel bu tiir mu-
halefeti kullandig1 gortilmektedir. Ahmed b. Hanbel, Talha b. Yahya et-
Teyminin “cennet kuslarindan bir kus” olarak bilinen hadisi rivayet etme-
sinden dolayz salihu’l-hadis olarak nitelemektedir. Talha b. Yahya bu rivaye-
tinde Misliimanlarin ¢ocuklarinin vefat ettiginde cennete gidecegine dair
icmaa aykuri rivayette bulunmustur. (s.32-33)

Révinin soziine veya fiiline muhalefetten dolay: tenkit sebebine gelin-
ce Ahmed b. Hanbel'in Haris b. Fudayl hakkindaki “Onun hadisi mahfuz
degildir.” degerlendirmesi 6rnek verilebilir. Ibn Hanbel’in yaninda Haris'in
isnadiyla Ibn Mesuddan rivayeti nakledilir. Bunun iizerine Ibn Hanbel bu
rivayetin Ibn Mesud’un goriisiine aykir1 oldugunu ifade eder. Bu sebeple
Haris b. Fudayl'in hadisinin mahfuz olmadigini belirtir. (s.36)

Cerh ve tadil alimlerinin metin tenkidi yapmalarinin ikinci sebebi tefer-
riid olarak verilmektedir. Caligmada teferriid iige ayrilmaktadir. Ik olarak
eger uydurma bir metinde teferriid edilmigse hadis 4limlerinin ittifakiyla
reddedilir. Cok abartili seylerin anlatilmasi ve Hz. Peygamber’in soziine
benzememesi gibi rivayetin uydurma oldugu durumlar bunun 6rnegidir.
Ikinci teferriid ise bir ravinin, Ibn Ciireyc ve Ata gibi bityiik dlimlerden
hadis metninde siirekli teferriid etmesi durumudur. Bu durumda ravinin
bu 4limlerden hadis rivayet ettigine ihtiyatla yaklasilir. Zira teferriid eden
ravi bu alimlerle gelen isnadi ezberlenmesi kolay oldugu igin rivayetlerinin
¢ogunda tercih etmis olabilir. (s.39)

Uglincii olarak, eger bir ravi Islam seriatinin énemli konularindan biri
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hakkinda ayrintili bir rivayetinde teferriid etmisse bu rivayete nisbi teferriid
denir. Boyle teferriid eden bir ravinin sadiik veya miiksir olmayan sika olma-
s1 durumunda rivayetlerinin kabul edilip edilmemesi hadis alimleri arasin-
da tartisma konusudur. Birinci teferriid durumuna verilen 6rneklerden biri
Abdurrezzakin Vekie Yahya b. Al&nin neden miinker oldugunu sorusuna
Veki‘in verdigi su cevaptir; “[Yahya] Yemekte ayakkabiy: ¢ikarmakla ilgili 20
hadis rivayet etmistir” (s.40) Ikinci teferriide misal Ebti Hatim er-Razi’ye zayif
kabul edilen ravilerden Humeyd el-Mekkinin durumu soruldugunda verdigi
su cevaptir; “ O, Atamn Ebu Hureyreden onun da Hz. Peygamberden rivayet
ettigi [isnada] yapist1” Yani hadis metinlerinde hep bu isnadi kullandu. (s.42-
43) Ugiincii muhalefete drnek ise Su’be b. HaccAc’in Ismail b. Reca hakkin-
da aktardig1 su sozdiir. “[Bu rivayet] Rasillullahin hiikiimlerinden bir hiikiim
olup [Ismail b. Recadan] baska kimse bunu rivayet etmemistir. (s.43-44)

Ugiincii sebep olarak 1zdirab verilmektedir. Bunun sebep olarak zikredil-
mesi 1zdirabin rivayetin farkli sekillerde ve esit kuvvette rivayet edilmesin-
den kaynaklanmaktadir.(s.47) Bir ravinin rivayet ettigi metinlerde 1zdiraba
diismesi onun miinekkit alimlerce zayif kabul edilmesine sebep olur. (s.48)
Miinekkit alimler metindeki veya seneddeki 1zdirabi su-i hifza(hafiza nok-
sanligina) alamet saymuslaridir. (s.49)

Cerh ve Tadil alimlerine gore metin tenkidinin sinirlar: bashkl tictincii
bolimde ise muhaddislerin hadislere genel yaklasimindan ve siinnetin de
vahy-i gayr-i metluv olusundan bahsedilmektedir. Muhaddislerin meto-
duna gore akil ile rivayetleri tenkid etmenin hem ge¢miste hem de giinii-
miizdeki muhaddisler tarafindan kabul edilmedigi ifade edilmis ve bunun
sebepleri zikredilmistir.(s.50-59)

Sonug boéliimiine gelindiginde ise ¢alismanin bir degerlendirmesi yapil-
mis cerh ve tadil 4limlerinin metin tenkidi yaptig1 ifade edilmistir. Buna dair
bazi 6rneklerin verildigi ifade edilmistir. Cerh ve tadil 4limleri bir ravi hak-
kinda degerlendirme yaparken mesela Imam Buhérinin bir ravi hakkinda
miinkeriil-hadis derken o kisinin senedle beraber metinlerini de degerlendir-
mekte oldugunu, senedde veya metindeki nekaretten dolay: bu ifadeyi kul-
landigin1 belirtmistir. Bununla birlikte cerh ve tadil alimlerinin muhalefet,
teferriid ve 1zdirab gibi sebeplerle metin tenkidi yaptig1 vurgulanmistir. Ote
yandan muhaddislerin akil ile metin tenkidi yapilmasina izin vermedikleri
ifade edilmektedir. Eser cerh ve tadil alimlerinden ¢okga 6rnek barindiran
metin tenkidi alaninda yazilmus istifade edilebilecek 6nemli bir eserdir.
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YAYIN ILKELERI

1. Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ulusal ve uluslararast diizeyde bilim-
sel niteliklere sahip ¢aligmalar1 yayimlayarak ilahiyat ve sosyal bilimler (tarih, hukuk,
felsefe, sosyoloji, psikoloji, edebiyat, sanat, antropoloji, siyaset bilimi, uluslararast iligki-
ler vs.) alaninda bilgi birikimine katkida bulunmay1 amaglamaktadir.

2. Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Aralik ve Haziran aylarinda, yilda iki
kez yayimlanan hakemli bir dergidir.

3. Derginin yayin dili Tiirk¢edir. Ayrica Arapga ve Ingilizce olarak hazirlanan bilimsel ¢a-
ligmalar da dergide yayimlanir. Diger dillerde hazirlanan ¢aligmalara ise Yayin Kurulu
karar verir.

4. Dergide yayimlanacak makaleler 6zgiin ve akademik ¢aligmalar olmalidir. Bununla birlik-
te hazirlanan makalelerde kendi alanlarina uygun arastirma yontemleri kullanilmalidir.
Ayrica Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisinde bilimsel alana katki ni-
teligindeki geviriler, sadelestirme, edisyon kritik, kitap tanitimi, roportaj, sempozyum,
kongre ve panel degerlendirmeleri de kabul edilir.

5. Dergiye gonderilen ¢aligmalar daha 6nce yaymlanmamis olmali, ayrica makale yayim
stireci tamamlanmadan farkli bir yerde yaymlanmak tizere gonderilmis olmamalidir.

6. Gonderilen yazilar 6ncelikle sekil agisindan incelenir. Yaymn ve yazim ilkelerine uyulma-
dig1 goriilen yazilar, igerik incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizeltmelerin yapilma-
s1i¢in yazara iade edilir.

7. Yayimlanmayan yazilarin dergi arsivinde saklanma hakki mahfuzdur.

8. Yayinlanmasi talebiyle dergiye teslim edilen yazilarin sekil ve igerik yoniinden 6n-
incelemesi Dergi Yayin Kurulu tarafindan yapilir. Bu inceleme sonucunda Kurul, ya-
zilarin hakemlenip hakemlenmeyecegi konusunda karar verir. Hakemlenmesine gerek
goriilmeyen yazilar, Kurul tarafindan reddedilir. Hakemlenmesi yoniinde karar veri-
lenyazilar ise ilk agamada iki hakem goriisiine arz edilir. (Ceviriler, orijinal metinleriyle
birlikte hakemlere gonderilir). Hakem raporlari sonucunda:

a) Her iki hakem de “yayinlanamaz” raporu verirse, yazi yayinlanmaz.
b) iki hakemden sadece biri “yayinlanir” raporu verirse veya Yayin Kurulu hakem ra-

porlarini yeterli gérmezse, tigiincii bir hakemin goriisiine bagvurulur. Gelen rapora
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gdre son karar1 Yayin Kurulu verir. (Gerekli goriildiigii takdirde, Kilis 7 Aralik Uni-
versitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yayin Kuruly, {igiincii hakeme bagvurmaksizin
nihai karar1 verme hakkina sahiptir).

c) Hakemlerden bir veya ikisi, “diizeltmelerden sonra yayinlanabilir” raporu verirse,
yazi gerekli diizeltmeleri yapmasi i¢in yazara geri gonderilir. Gerekli goriildiigii
takdirde, yazarin yapmis oldugu diizeltmelerden sonra makale, nihai degerlendir-
meyi almak igin tekrar ilgili hakemin/hakemlerin goriisiine sunulabilir.

d) Onaylanan makaleler, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi yayin for-
matina uygun hale getirilmesi i¢in yazara gonderilir.

e) Yayin Kurulu, derginin gériiniim ve tislup biitiinliiglinii temin amaciyla yazilarda
imla vs. ile ilgili kiigiik degisiklikler yapma hakkina sahiptir.

f) Hazirlanan makalelerin son sekli bir okumaya daha tabi tutulur ve yazarin onayin-

dan sonra yayina hazirlanir.

9. Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda “diizeltmelerden sonra ya-

10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

yumlanabilir” goériisti belirtilmisse yazi, gerekli diizeltmelerin yapilmas i¢in yazarina
iade edilir. Yazar diizeltmeleri farkli bir renkle yapar. Diizeltmelerden sonra hakem uya-
rilarinin dikkate alinip alinmadig: kontrol edilerek yazi yeniden degerlendirilir.

Yayinlanmast istenen yazilar ve yazar tarafindan imzalanmus telif hakki sozlesmesi, dergi
yazigma adresine elektronik ortamda ve bilgisayar ¢iktist seklinde posta yoluyla veya
ilahiyatdergisi@kilis.edu.tr adresine “ekli word belgesi” halinde gonderilmelidir.
Terciimelere ayrilan yer, derginin toplam sayfa sayisinin 1/3 iinii gegemez. Orijinal met-
nin telif hakkini elinde bulunduran kisi veya kurumdan terciime ve yayin igin izin alin-
mis olmasi gerekir. Izni olmayan terciimeler degerlendirmeye alinmaz.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yayimlanmayacagi konusunda en geg iig ay ige-
risinde karar verilir ve ¢alisma sahibi bilgilendirilir.

Say1 hakemlerinin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.

Bir sayida ayni yazara ait (telif veya geviri) en fazla iki ¢aligma yayimlanabilir.
Yayimlanan makaleler igin yazara telif ticreti 6ddenmez. Yazara ait makalenin bulundugu
dergiden 2 adet gonderilir.

Yayimlanan ¢aligmanin bilimsel ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarina/yazarlarina aittir.
Yayimlanmak iizere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklari Kilis 7 Aralik Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesine aittir. Yayinlanan yazilar kaynak gosterilmeden kismen veya tama-
men iktibas edilemez.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Kilis 7 Aralik Universitesi {lahiyat Fakiil-
tesi Dergisi Yayin Kurulu'na aittir.

YAZIM iLKE VE KURALLARI
Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Degisi, makale yazim ilke ve kurallar1 konu-

sunda ISNAD Atif Sistemi'ni uygulamaktadir.

Tlgili kurallar icin https://www.isnadsistemi.org/ adresini ziyaret edebilirsiniz.
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