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EDITORDEN

Sayimizi Yayinlarken..
Aziz okuyucular, dergimizin 4. sayisiyla yeniden huzurlariniz-
®day1z. Bu sayida da sizleri kiymetli yazarlarimizin te’lif, tercime
makaleleri ve yazilari ile bulusturmanin sevinci igerisindeyiz.

Bu sayimizda, Yrd. Dog. Dr. Hasan PEKER “Dinde Tanr1’y1 Idrak Imkani
Baglaminda Siiphenin Varlik imkani Sorunu” isimli makalesinde “siiphe”
olgusunu hem bilgi hem de inang/iman ile iligkili olarak ele almakta ve ince-
lemektedir. Dr. Adnan ALGUL “Kavaid Ilmi ve izziiddin b. Abdiisselam’in
Kavaid Ilmine Etkisi” isimli makalesinde Islam hukukunda kiilli kideler
denilince akla ilk gelen isimlerden biri olan Izziiddin b. Abdusselam’ ve
kavaid ilmindeki yerini, roliinii ve etkisini irdelemektedir. Okutman Yakup
GOCEMEN “Antere b. Seddad’in Siirlerinde Tasvir” konulu makalesinde
cahiliye siirinin 6nde gelen isimlerinden muallaka sairi Antere’nin, siirle-
rinde tasvirden nasil yararlandigini konu edinmektedir. Okutman Musta-
fa KESKIN ise “Kuran’in I‘cdzina Dair Ilimler ve Sekkakinin “Miftahu’l-
Ulim” Adl Eserinin Tahlili” isimli makalesinde Kuranin icazina iliskin
ilimlerle ilgili ¢caliymalarin dogusunu, kat ettigi asamalar1 ve s6z konusu
alanda s6z sahibi bir 4lim olan Sekkakinin hayat1 hakkinda bilgiler vererek
“Miftahu’l-Ulim” adl eserini analiz etmektedir. Dog. Dr. Hiiseyin CELIK
“Ismail Turan ve Fatiha Suresi Tefsiri” adli yazisinda Ismail Turan’in haya-
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t1 ve eserleri hakkinda bilgiler vererek Fatiha Suresi Tefsiri isimli eserinin
rivayet ve dirayet acisindan degerlendirmesini yapmaktadir. Dr. Ridvan
DEMIR “Beyin Temelli Ogrenme Yaklagimina Dayali Olarak Islenen Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinin Akademik Basar1 ve Kalicilik Uzerin-
deki Etkisi” isimli caligmasinda Beyin Temelli Ogrenme Yaklagimina dayali
din 6gretiminin 6grenciler tizerindeki etkilerini incelemekte ve degerlen-
dirmelerde bulunmaktadir. Ogr. Gor. Mehmet KARAKUS “Son Dénem
Osmanli Aydinlarindan Ahmet Suayb’in Din ve Ahlak Gorisleri” adli ma-
kalesinde Ahmet Suayb'in muhtelif eser ve yazilarinda ortaya koydugu dine
ve ahlaka iligkin goriislerini degerlendirmektedir. Yrd. Dog. Dr. Abu Hane-
efa Omar es-Sharif ALI ise “Ebniyetu’s-Sarfi’l-Mustakka fi’s-Sarfi’l-Arabi”
isimli makalesinde Nabiga Ziibyaninin Divan1 6zelinde Arap dilinde tii-
remis kelimelerin ¢ekim yapisini incelemektedir. Bu sayimizda ayrica Yrd.
Dog. Dr. Biinyamin ACIKALIN’in “Kirdat [lminde Tenvinin Hiikiimleri”
ile Arg. Gor. Mehmet SASAnin “Farabi’ye Gore Kelam ilminin Anlami1”
isimli makale cevirileri yer almaktadir. Ars. Gér. Yusuf AGKUS ise Mu-
hammed Abdiilazim ez-Ziirkani'nin “Mendhilu’l-‘Irfan fi ‘Ulimi’l-Kuran”
“Kuran Ilimleri Mendhilu’l-‘Irfan Terciimesi” adiyla Tiirkge'ye cevirilen ese-
rin tanittmini yapmaktadir.

Dergimizin 4. sayisina yazilariyla katki veren yazarlarimiza, yazilarin
degerlendirmesini yapan hakem hocalarimiza ve derginin yayin siirecinde
emegi gecen tiim arkadaslara ayr1 ayri tesekkiir eder, saygilar sunariz.

Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'nin her sayida daha
da geliserek kesintisiz sekilde yoluna devam etmesi ve akademi diinyasinda
yerini almas: dileklerimle. Kalin saglicakla kiymetli okurlar..

Avazeyi bu ‘4leme David gibi sal

Baki kalan bu kubbede bir hos sadd imis

Yrd. Do¢. Dr. Muammer BAYRAKTUTAR
Editor

I0
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DINDE TANRI'YI IDRAK IMKANI
BAG}AMINDA SUPHENIN VARLIK
IMKANI SORUNU

HASAN PEKER

YRD. DOG. DR., KiLiS 7 ARALIK UNIVERSITESI, iILAHIYAT FAKULTESI,
FELSEFE VE DiN BILIMLERI BOLUMU.

hasanpeker02@hotmail.com

Oz

Din, inang temelinde ve iman talebiyle insanlik diinyasinda varlik gosteren bir ol-
gudur. Begeri de olsa ilahi de olsa nihayetinde bir insan tecriibesidir ve ister istemez
akil sahiplerini muhatap alir. Bu durumda sunu séylemek miimkiindiir: Din i¢in
inan¢/iman olmazsa olmaz, inan¢/iman igin bilgi kaginilmazdir. Ciinkii dinde en
temel ve vazgegilmez mesele, felsefede oldugu gibi varlik meselesidir ve varlik me-
selesi denilince de ilk akla gelen inan¢/iman umdesi olan Tanrrdir. Zira din, Tanri
ile bir iman iligkisi kurulmasini ister. Varlik meselesi, esasinda varligin bilgisi me-
selesi oldugundan, imana konu olan hususlara dair asgari diizeyde de olsa bir bilgi
girdisi s6z konusudur. En yalin anlamiyla bilgi, bilenin bilinen hakkindaki zihinsel
farkindaligidir. Bu durumda, insanin Tanrr'ya yonelisini ve O’nu idrak imkanim
‘iman-bilgi iliskisi’ izerinden degerlendirmeye almakta, bu noktada, “siiphe”yi hem
bilgi hem de inan¢/iman ile iligkili bir olgu olarak ¢alisma konusu yapmaktayiz;
stiphe, bilgi ile hakeza iman ile bir arada olabilir mi? Tasdik gerektiren din, siipheye
varlik tanir m1? Eger taniyorsa hangi sartlarda ve nereye kadar tanir? Tanrr'y: idrak
imkani ve bu imkanin vasitalarinin siiphe ile miinasebetleri nedir? Bu gibi hususlar,
bu yazimizdaki inceleme ve degerlendirmelerimizin temasini olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din, Tanri, idrak, imkan, Stiphe

THE PROBLEM OF THE EXCISTENCE POSSIBILITY OF DOUBT IN

CASE OF POSSIBILITY OF COMPREHENSION OF GOD IN RELIGION
Abstract

Religion, on the bases of belief and with demand of faith, is a phenomenon which
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shows existence in the world of human. Religion is a human experience, either it is
divine of human, that addresses the owners of mind. It is possible to say that in this
case; belief is sine qua non for religion. The knowledge is inevitable for belief/faith.
Because, the most inevitable matter in religion is existence matter as in philosophy
and once saying the existence matter, it is the God in the faith principle that comes
to mind first. Because religion wants to have a faith based relationship with God.
The existence matter, in fact it is the epistemological matters of existence, there has
been a knowledge input, though it is at minimum level, about subjects related to
faith. Knowledge in the plain meaning is the mental awareness of knower about the
known things. In this study, we evaluate humans’ turning to God on the bases of
faith and knowledge, at this point, we study on doubt as a phenomenon related to
both knowledge and faith; Can doubt be coexist with knowledge and with faith as
well? Does the religion requiring ratification recognize the presence of doubt? If it
does, to what extend and at what conditions does it recognize? What is the relation-
ship of possibility of comprehension of God and the means of this possibility with
the doubt? Those kind of things consist the main theme of the investigation and the
evaluations of this paper.

Keywords: Religion, God, Comprehension, Possibilty, Doubt

Giris

: nsanlik tarihiyle baslayan, insanin oldugu her zaman diliminde ve

her yerde -kimi aykir1 iddialara ragmen- var oldugunu soyleyebi-
lecegimiz' din, “kutsal alana yonelik duygu ve disiincelerle tavir

ve davraniglari,”* insanin kutsalla iligkisini, kutsal ise yiiceltilen, cogunluk-
la biitiin var olanlarin iistiinde yiikselen ve ondan biitiiniiyle bagka olan, as-
kin varlig® yani Tanrry1 ifade eder.* Bu nedenle Tanr1 ve O’nunla iligkilen-
dirilen herhangi bir konu, kisiyi din ya da dini olan ile muhatap kilar. Zira
din, “Tanr1 kavraminin da genellikle icinde bulundugu inang sistemi ve bu
sisteme bagli olarak yapilan ibadetler biitiiniidiir”> Bu nedenle din soz ko-
nusu edildiginde, Tanrrsiz olarak tasavvuru, bir bagka anlatimla Tanrrsiz
din tasavvuru ¢ok ama ¢ok uzak bir durumdur. Ger¢i “Tanr1 inancina yer
vermeyen -en azindan semavi dinlerde oldugu sekliyle- bazi dinlerin™® var-
ligindan s6z edilir. Mesela Budizm. Ancak, bu konuda verilen 6rnek iize-

Abdurrahman Kiigiik, Giinay Tiimer, Mehmet Alparslan Kiigiik, Dinler Tarihi, Berikan Yayievi,
3.B., Ankara, 2011, s. 21; Sinasi Giindiiz, Yasayan Diinya Dinleri, Diyanet Isleri Baskanligi, 1.B., An-
kara, 2007, ss. 17-18; Necip Taylan, Ilim-Din (Iliskileri-Sahalari-Sinirlart), Cagr Yayinlari, Istanbul,
1979, s. 86.

Giindiiz, a.g.e., s. 19.

Giindiiz, a.g.e., s. 30.

Giindiiz, a.g.e., ss. 31-32.

Kiigiik, a.g.e., s. 32.

Bkz. Mehmet Aydin, “Tanr1 Hakkinda Konusmak” -Felsefi Bir Tahlil-, Ankara Universitesi lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Ankara, 1983, c:1, s. 25; Mehmet Aydin, Din Felsefesi, 2.B., Dokuz Eyliil Universite-
si Yayinlari, {zmir, 1990., s. 92; Giindiiz, a.g.e., s. 21; Kurt, Abdurrahman, Din Sosyolojisi, 6.B., Sentez
Yayinlari, Ankara, 2014, s. 90.
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rinden bile farkli yaklagimlar s6z konusudur.” Bu nedenle sunu sdylemek
miimkiindir: “Bir Tanri tizerine spekiilasyonlar ileri siirmeyen, kainati ida-
re eden kanunlarla ilgilenmeyen, yani bir kozmogoniye sahip olmayan he-
men hicbir din yok gibidir”® Beseri dinlerde, semavi dinlerde oldugu sek-
liyle bir Tanr1 tasavvurunun olmadig: agiktir ama boyle bir fikir soyle veya
baoyle vardir. Semavi olarak bilinen dinler ise ilahi olma niteliklerini bor¢lu
olduklar:1 Tanri gergegi tizerinde temellenir. O halde Tanri, hem farkindalik
anlaminda asgari diizeyde fikir, hem de inan¢ temelinde tezahiir eden iman
6zelinde, insanin miinasebette oldugu bir varlik olarak yine insanin ilgili
bulundugu bir meseleye konu teskil edebilecektir ki o da “siiphe™dir.

Bu ¢alismada amagladigimiz, Tanrr'y1 idrak imkéan: noktasinda siiphe-
nin varlik imkanini din ekseninde sorgulamaktir. Yakinliklar1 sebebiyle ki-
mi zaman felsefeye gondermelerde bulunacak olsak bile, dini olani esas ala-
cagiz. Tabii, 6ncelikle Tanrr'y1 idrak imkénini, ardindan bu idrakin bilgi ve
inang veya iman seklindeki tezahiirlerinin siiphe ile iliskilerinin olup olma-
yacagini, varsa ne derece ve nereye kadar olabilecegini irdelemek ve siiphe-
nin dindeki yerini tespit etmek; dinin giipheye tolerans taniyip tanimadi-
gini, sayet tanimakta ise nerelerde ve nereye kadar bir toleransinin olabi-
lecegini ortaya koymaya ¢alismaktir. Bu arada, konu ile ilgili terminoloji-
ye ait ihtiya¢ duyulan kavramlar daha énce, “Felsefe ve Dinde Tanrr'y1 1d-
rak Imkani Baglaminda Siiphenin Varlik Imkani Sorununa Bir Girig™ ad-
l1 calismamizda detayl: sayilabilecek bir icerikle ele alinmis olduklarindan,
burada yeniden bahse konu edilmeleri, séyleyeceklerimize bir temel olacak
kadariyla sinirlandirilmistir.

1. insanin Dinf Egilimi ve Tanri

Dinde merkezi konumda bulunan -olmazsa olmaz 6nemi haiz- Tanr1 ve
O’nu idrak imkani, dine yonelenlerin ilk adimlarinda karsilasacaklar: bir
meseledir. Tanri, diisiincenin objesi oldugu kadar, varligina inanilan bir re-
alite'® oldugundan, Tanr1 fikri ve inanci olmaksizin gercekte bir dinden s6z
edilemeyecegi muhakkaktir. Bunu ifade etmekle sadece Tanrrnin dinde-
ki yeri ve 6nemine isaret etmis olmuyoruz. Onun fikre ve inanca yani in-

7 Bkz. Gustav Mensching, Dini Sosyoloji, Cev. Mehmet Aydin, Tekin Kitabevi, Konya, 1994, s. 176;
Kurt, Din Sosyolojisi, s. 90.

Taylan, [lim-Din, s. 78; Kiigiik, a.g.e., s. 595.

Bkz. Hasan Peker, “Felsefe ve Dinde Tanrr'y1 Idrak Imkan1 Baglaminda Siiphenin Varlik imkani So-
rununa Bir Giris”, Kilis 7 Aralik Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, c: 2, Sayr: 3, 2015/2, ss. 67-
86.

Hanifi Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, ifav Yayinlari, 2.B., Istanbul, 2002, s. 96.

5
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san idrakine konu olusuna ve insanin kendisine de dikkat ¢ekmis oluyoruz.
Ciinkii insan olmaksizin gercekte dinden soz edilemeyecegi muhakkaktir.
Zira dinin mevcudiyeti ve siirekliligi, “varlik temelini bir yonden de insa-
nin akall bir varlik olmasinda bulan inanma olayinin bir neticesidir”'! lahi
din 6zelinde bakildiginda, insanin fitraten sahip oldugu inanma/iman et-
me ihtiya¢ ve egilimine bir cevap, akilli bir varlik olmasi hasebiyle ona y6-
nelik teklif igeren ilahi bir hitaptir. Ayn1 zaviyeden bakildiginda, din kadar
akilda ‘ilahi” kokenli'? goriiliir.

Cogunlugun kabuliine mazhar olan bir goriis olarak sunu goriiyoruz:
“Insan, Tanrrya déniik bir varliktir”* ve bu, onun “dogustan”'* sahip oldu-
gu, bizzat “mahiyetine ait”** bir olgudur. Insanin yiice bir varliga “yénelme-
si, onu aramasi, onun hakkinda bir tasavvur ve kavrama sahip olmas1™*¢ ha-
keza “yiice bir varliga inanma 6zelligi,”” hep onun bu varlik yapisindan ve
ondayer alan “mantikl ‘tek’ varlik olmasi bakimindan ortaya ¢tkmaktadir™'®
Ancak insan, en uguk olan1 diisiinmeye ve “en akilsizca seylere inanmaya
da elveriglidir”'® Bu, Tanrr’y1 idrak konusunda da gegerli bir durumdur. In-
sanlarin Tanr1 algilarinin farklilik arz etmesi de bundandir. Bu noktada, bir
baska insani durumu, bir realiteyi gozlemliyoruz ki o da “siiphe” halidir.
Tanrrya ister ‘diisiincenin objesi’ ister ‘varligina inanilan bir realite’ olarak
yonelinsin, siiphe varlik imkéan1 bulabilecektir.

2. Kavramsal Cerceve

Idrak: “Tasavvur etmek, farkina varmak, anlamak, tanimak ve bil-
mek gibi anlamlara gelen® idrak, kisaca “zihni faaliyetin her agsamasi i¢in
kullanilan™*! kapsayici bir kavramdir. Kapsamli bir tanim vermek gerekir-
se: “Bir 6znenin kendisi veya dis diinyayla ilgili durum ve gerceklerin far-

Taylan, {lim-Din, s. 86.

12 Ali Bulag, Din-Felsefe/Vahiy-Akil Iliskisi, Beyan Yayinlary, Istanbul, 1994, 5. 292; Bkz. Ibn Riisd, Faslu’]
Makal (Felsefe Din Iliskisi), Gev. Bekir Karhiga, Isaret Yayinlari. Istanbul. 1992. s. 37.

13 Karl Jaspers, Felsefeye Giris, Cev. Mahmut Akalin, Dergah Yayinlar, istanbul, 1981, s. 76.

4 John Hick, “Hepsi Dogru Oldugunu Iddia Eden Birgok Inang”, Cev. Cafer Sadik Yaran, Klasik ve
Cagdas Metinlerle Din Felsefesi, Etiit Yayinlari, Samsun, 1997, s. 200.

15 Taylan, [lim-Din, s. 85.

Taylan, a.g.e., ss. 84-85.

Y Taylan, a.g.e., s. 84.

Taylan, a.g.e., a.y.

1 Pitirim A. Sorokin, Cagdas Sosyoloji Teorileri, 1-11, Ceviren: M. Miinir Rasit Oymen, Istanbul, 1974, c:
2,s.204.

2 Bkz. Hayati Hokelekli, “Idrak’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, 1-XLIV, TDV Yayinlari,

Istanbul, 2000, XXI, 477; Serdar Mutcals, Arap¢a-Tiirkge Sozliik, Dagarcik Yaynlary, Istanbul, 1995, s.

266; Ahmed Ayed vd., el-Mucemu’lArabiyyw’l- Esasi, Larus, Tunus, 1988, s. 448; Muhammed Hamdi

Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1-X, Eser Negriyat Dagitim, 1979, c: 11, s. 2016; Hokelekli, “a.g.m., s.

477.

Hokelekli, “a.g.m, a.y.
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kina vararak,”* “onlarin bilgisini elde etmesine imkan veren,”* “zihinsel
yorum™** da iceren “algilama kabiliyetidir”* “Bu kabiliyet, duyum idrak-
leriyle baglar ve derece derece yiikselerek akli kavramlarin olusmasiyla en
yiiksek noktasina ulagir”?® Hissi olarak tezahiirii esyanin bilgisine, akli ola-
rak tezahiirii ise kiilli olanin bilgisine imkén verir”*

Idrak, “tasavvur” ve “tasdik” olmak fiizere iki vecheye sahiptir.?® “Yal-
nizca zihinde olugan imaj ve kavramlari ifade ediyorsa tasavvur, onlar hak-
kinda bir yargiy1 da beraberinde getiriyorsa tasdik™** diye adlandirilmakta-
dir. 11ki, “herhangi bir varlik hakkinda bilgi edinme siirecinde ilk agamay1
olusturur”* Ikincisi ise bir énermenin bilgi acisindan gecerliligini ve dog-
rulugunu kesin olarak kabul etmenin yani sira bir dogruya, terimlerinin
apag¢ikligindan dolay1 baglanma halini de ifade eder.”!

Tanrry: idrakten s6z ediliyorsa, biri ‘kavrayis’ ifade eden zihinsel bo-
yut, yani hentiz hitkiim icermeyen tasavvur, digeri de ancak tasavvurdan
sonra gelen inang, klasik mantikta ifade edildigi sekliyle zihnin olumlu ve-
ya olumsuz bir hitkiim vermesi anlaminda, tasdik olmak tizere iki durum
soz konusu olacaktir.*? Stiphe bu her iki asamada (bilgi ve tasdik/onay) var-
lik gosterebilir, eger gosterecekse. Zira siiphe herkes i¢in ve her zaman kagi-
nilmaz degildir. Onemli bir ayrint1 da sudur: Tasdikte yer alan inang, iman
boyutuyla bahse konu edildiginde, anlam igerikleri onu da asar. Bu neden-
le, bir takim nitelikler atfedilerek bir Tanr1 kavrami tasavvur edilmeden,
olumlu veya olumsuz bir hiikim vermek mimkiin goriinmemektedir.”
Zira her tasdik bir “tasavvur’dan sonradir. “el-Hukmu ale’s-seyi fer'un an
tasavvurihi”** kurali geregi “tasdik,” soyle veya boyle bir “tasavvur”a racidir.

~
N

Hokelekli, “a.g.m”, a.y.; Bkz. Yasar Gagbayir, Otiiken Tiirkce Sozliik (Orhun Yazitlarindan Giiniimiize
Tiirkiye Tiirkgesinin S6z Varligr), 1-V, Otiiken Yayinlary, Istanbul,2007,c:11, s. 2095.

Hokelekli, “a.g.m”; s. 477.

Cagbayir, a.g.e., c: 11, s. 2095.

Hokelekli, “a.g.m”; s. 477.

Hokelekli, “a.g.m”, s. 477.

Bkz. Ayed, a.g.e., s. 448.

Hokelekli, “a.g.m”; s. 477.

Bekir Topaloglu ve Ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii, 3.B., lsam Yayinlary, Istanbul, 2013, ss. 142-
143, 305; Hokelekli, “a.g.m”, s. 477; Mahmut Kaya, “Tasavvur’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklo-
pedisi, 1-XLIV, TDV Yayinlari, Istanbul, 2001, XX, 127; Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, s. 81.
Kaya, “Tasavvur’, DIA, XX, 127.

Kaya, “Tasavvur”, DIA, XX, 127; Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlari,
Istanbul, 2013, s. 1498; Serafeddin Gélciik ve Siileyman Toprak, Keldm, Selguk Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Konya, 1988, s. 88; Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 1498.

Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, ss. 81,82-83; Bkz. Topaloglu, a.g.e., s. 305.

Bkz. Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, s. 94.

Mevstiatii'l-Fikhiyyeti'l-Kuveytiyye, Vizareti'l-Evkaf ve’s-sutini’l-Islamiyye, Kuveyt, 1404, I, 62; el-
Merizi, Ebuw’l-Muzaffer Manstar b. Muhammed b. Abdulcebbér b. Ahmed, Kavaidu’l-Edilleti fi’'l-
Ustl, thk. Muhammed Hasan es-$afii, Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1.B., Beyrut, 1418/1999, 1, 127; el-
Useymin, Muhammed b. Salih, el-Usiil min {lmi’l-Usil, Darw’l-Iman, Iskenderiyye, 2001, s. 65; Ibn
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Bu anlam igerigiyle tasdik, dini inan¢ daha dogrusu dini inancin temel um-
desi olan ildhi varliga “iman” i¢in de gegerlidir. Clinkii iman, en azindan bir
miktar inanca ve bilgiye* yani akli diisinmeye dayanir. Burada s6z konu-
su olan akli diisiincenin hususi sureti, bir hitkmiin ya da 6nermenin dogru
oldugu inancidir** Imanda aranan ‘kesinlik; ona dair bilgide sart kogulma-
mis ise de imanin akli siireglerden biisbiitiin ayr1 ve onlarla alakasiz oldu-
gu anlamina da gelmez.”” Zira her biiyiik din, salt imani1 gegerli goriiyor ol-
makla birlikte tefekkiir ve tahkiki de yiiceltir ve ona tesvik eder. Idrak kav-
ramiyla beraber anmakta oldugumuz “imkén” kavrami konumuz agisindan
onemlidir ve agiklanmay1 gerektirir.

Imkan: Imkan kavraminin giinliik dildeki anlamu ile felsefi terminolo-
ji icindeki kullanimlar: arasinda fark vardir. Ayni kékten olan miimkiiniin
“genel ya da halk tarafindan kullanilan anlami dikkate alindiginda her sey

38 ve biz

ya miimkiin ya da imkansiz kategorisine girmek durumundadir
terimin giinlitk kullanimi noktasinda yer verdigimiz bu “mutlak anlam-
da ‘imkansiz olmayan’ manasinr™’ meramimizi ifade eder gériiyoruz. Son
olarak hatirlatma ihtiyaci duydugumuz, ¢alismanin da 6nemli bir kavrami
olan siiphe kavramidir.

Siiphe: Kabul veya ret konusunda, birbirine zit iki ihtimal karsisinda
hicbir tarafa agirlik verilememe durumunu ifade eden, ikircikli bir hal ola-
rak siijede varlik gosteren “siiphe”, dogru veya yanlis da olsa bir hiikiim
icermediginden, heniiz “tasdik’i olmayan “tasavvur” asamasinda fark-
I1 bir nitelik olarak goriilmekte olan bir zihni karasizlik halidir. Bu, geli-
sik iki 6nermeden birinin, digerine tercih edilme noktasindaki kararsiz-
lik, ikisinin de -z1t olsalar da- ayn1 derecede gegerli olabilecegine inanilma-
st durumudur.”’ Alternatifler arasinda, “kabul veya ret konusunda herhangi
bir ‘hazir olug'un bulunmadig,’* bir tiir “duraksama durumuna™*? kargilik

Teymiye, Mecmiiu’l-Fetdvd, Daru’l-Vefa, 3.B., y.y. 1426/2005, VI, 295; Ebti Abdurrahman Muham-
med Nasiruddin, Mevstiatu’l-Elbdni, 1.B., Yemen, 1431/2010, VII, 842.

Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, s. 85.

Michael Peterson, William Hasker, Bruce Reichenbach, David Basinger, Akil ve fnang -Din Felsefesine
Giris-, Cev. Rahim Acar, Kiire Yayinlari, 3.B., Istanbul, 2012, s. 447.

Peterson, a.g.e., a.y.

M. Ciineyt Kaya, Varlik ve Imkan -Aristotelesten fbn Sind’ya Imkanin Tarihi-, 1.B., Klasik Yayinlari,
Istanbul, 2011, 5. 172.

Kaya, a.g.e., a.y.

Mustafa Dogan Karacogkun, “Dini Inang”, Din Psikolojisi, Mustafa Dogan Karacoskun (Editor), 2.B,
Grafik Yaymevi., Ankara, 2013, s. 129.

Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, s. 48.

Cevizci, Felsefe Sozliigti, s. 986.
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gelir. Bir konuda “tereddiit iginde“** olan, “olumlu veya olumsuz bir yargiya
varamadigindan,’* “yargiy1 askiya alan™ bir “zihin durumudur”*

Stiphe, “bilginin ‘imkanr’ etrafinda beliriyor™ olsa bile, inangla ilgili bir
olgudur. Ciinki “inanmanin karsitidir”*® Bu sebeple “bilgiye degil inanma-
ya aittir”* Hem bilgi, hem de imanin her ikisinin temelini bir inang olus-
turdugundan®, heniiz tasdikle sonu¢glanmamus, “bilgi” ve “iman” dncesi bu
“inang” evresinde, stiphe her ikisi i¢in olasidir. Ancak, bu inancin, birin-
de bilgiye, digerinde imana kendisi sayesinde evrildigi bir “tasdik” durumu
soz konusudur. Ciinkii her ikisinde de artik “inang kesinligi vardir”>' “An-
cak objesi geregi, bilgide insan tasdike zorlanirken, imanda ise isin igerisine
irade karigmaktadir”>* Bilgi ve iman yolunda, dogru ve yanlis bilgiye, ayn1
sekilde dogru ve yanlis inanca ulasmada “bir asama olan siiphe,”* kendili-
ginden yaganilan, spontane bir hal olarak varlik gosterebilecegi gibi, kasit-
l1 bir irade esliginde ortaya konulan, istendik zihinsel bir tavir® da olabilir.
Bu tavir, hakikat olan1 amaglayip bizzat siiphenin kendisini amag edinmi-
yorsa ‘metodik’ veya ‘metodolojik’™ bir stiphe olarak degerlendirilir. Geldi-
gimiz bu noktada, inang esaslarina sahip olusuyla varlik gosteren ve iman
talep eden dinin, siipheye varlik imkéni taniyip tanimadig1 meselesini ele
alabiliriz.

3. Dinde Siiphe (Varlik imkani ve Tezahiir Alani)

Dinin en temel inang esasini teskil ettiginden, Tanr1 goriisii gergevesin-
de meselenin ele alinmasi ciddi bir 6ncelige sahiptir. Caligmamizi da zaten
bununla sinirlandirmis bulunmaktayiz. Ilgili béliimde yeniden donecegi-
mizden burada su kadarini séylemek isteriz: Dini muhtevanin muhakeme-
ye konu edilmesi, tabiidir ki diisiinmek kadar, sorgulamay1 da igerir. Evet,
“kalben kabul ve baglanma”® anlamina gelen “iman” dinin olmazsa olma-

4.

&

Cevizci, a.g.e., s. 986.

Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, s. 47.

Bkz. Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 986.

Bkz. Cevizci, a.g.e., a.y; Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, s. 47.

Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, 4.B., Vadi Yayinlari, Ankara, 1999, s. 36.

Hilmi Ziya Ulken, Bilgi ve Deger, Kiirsii Yayinlar1, Ankara, Ts., s. 366.

Ulken, a.g.e., a.y.

Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, s. 100.

Ozcan, a.ge., a.y.

Ozcan, a.ge., a.y.

% Ahmet Arslan, Ilk¢ag Felsefe Tarihi, - Helenistik Donem Felsefesi-, 2.B., Istanbul Bilgi Universitesi Ya-
ynlari, Istanbul, 2010, s. 425; Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, s. 50.
Cevizci, a.g.e., s. 986; Arslan, Ilkg:ag Felsefe Tarihi, s. 426.

Arslan, flk¢ag Felsefe Tarihi, s. 425; Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, s. 50.

% Seyyid Serif Ciircani, Kitabu’t-Tarifat, Daru'n-Nefais, L. B., Beyrut, 2003, s. 99.

4

S

4.

&

4

>

4

5

4

®

4

&

o oaw
o8 2

PR
& o &

19



K7AUIFD | 2016/1 | CILT: 3 | SAYI: 4

zidir. Ancak, ilim imandan daha az 6nemli degildir. Clinkii imanin konusu
once bilinmeye muhtagtir.”” Bu nedenle Tanrr'y1 idrakten soz edilecekse, bi-
ri farkindalik’ ifade eden zihinsel boyut, yani tasavvur, digeri de ancak ta-
savvurdan sonra gelen tasdik yani inang¢ boyutu olmak iizere iki agamali bir
tezahiirden s6z edilebilir. Iste siiphe, icerigi ne olursa olsun bu agamalarin
ilkinde varlik gosterebilir, eger gosterecekse. Ancak bu evre asilinca siip-
he hali de ortadan kalkar, kalkmalidir. Bu nedenle tasavvur dedigimiz ilk
adim, inang ile “bilgi” basamagina yiikselince artik siiphe hali ortadan fii-
len kalkmis demektir. Tasavvur, inancin 6zel bir durumu olan “iman” mer-
halesine yiikseldiginde de durum béyledir. Ozce yinelersek, dinde siiphe,
olas1 olgusal bir varliga sahiptir ve tasdik/iman dncesi tasavvur agamasin-
da tezahiir edebilir.

Dinde siiphenin varlik imkanini Tanrr'y: idrak imkéani baglaminda ele
aldigimizdan ve Tanri, varligi ve sifatlar1 konusunda idrake konu oldugun-
dan pek tabiidir ki siiphe, ayn1 noktalarda irdelenecektir. Ancak bizatihi
Tanrr'y: idrakin imkani ve mahiyeti meselesi siipheden vareste olmadigin-
dan iizerinde durulmayi gerektirir.

4. Dinde Tanri'yi idrak imkani

Idrak, “en genis anlamiyla bilmektir*® Bilmenin sonucu olan bilgi de,
yine “en genis anlamu ile var olan1 tanitan, var olani zihinde temsil eden
seydir”® Bu da demek oluyor ki: “Varlik meselesi aslinda varligin bilgi-
si meselesidir”® Bilgide tamamlayici roliiyle bir inang girdisinden soz et-
mek miimkiindiir. Imanda da bir bilgi girdisinden s6z etmek, “bilgi tabanli
bir kabullenme™' oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Bu durumda, idraki
Tanrr'ya doniik olarak bahse konu ettigimizde, farkindalik diizeyinde de ol-
sa soziinil ettigimiz bilgi ve bu bilgiyi tamamina erdiren bir inang, dini ter-
minolojideki daha 6zel ifadesiyle ‘iman’ bahse konu olmaktadir.

Tanrryi idrak etmek miimkiin miidiir? Burada 6nemli olan iki belirleyi-
ci unsura dikkat etmek lazimdir; Tanri ile kastedilen nedir? Yine idrak et-
mekten kastedilen nedir? Her iki kavram ile kastedilen her ne iseler, karsi-

%7 Bkz. Hiiseyin Atay, Kurdna Gore Arastirmalar, Ankara, 1993, ss. 51-53.

58 Ahmed'_el—Ayed, a.ge.,s. 448.

% Necati Oner, “Bir Bilgi Tiirii Olarak Din’, Felsefe Diinyasi, T.ED. Yaynlari, Say1: 29, Ankara, 1999, s.
1

% Mehmet Bayraktar, Islam Felsefesine Giris, Ankara Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari,

Ankara,1988, s. 148. )
1 Metin Onal Mengiisoglu, Diisiinmek Farzdir, 8.B., Metamorfoz Yay., Istanbul, 2015, s. 67-68.
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likl1 olarak birbirini etkileyerek sorunun cevabina iliskin yon tayin edici et-
kileri olacaktir.

Dini agiklarken, biitlin toplumlarin dinsel inanglarinin temelini olus-
turan dstiin gii¢ ya da giiglere yonelik inanislarin varligina isaret ettik. “Bu
tstiin giig/gligler metafizik baglamdaki ilahi bir varlik ya da varliklar ola-
bilecegi gibi, yasanilan evrene ait herhangi bir obje, nesne, sahis ya da ev-
rensel diizlemde etkili olduguna inanilan bir ilke de olabilir”¢* Tanr1 inanci-
nin farkli tasavvur sekilleriyle varlik gostermesi, ifade ettigimiz gibi idrakin
imkan1 ve mahiyeti meselesini belirleyicidirler. Ornegin, ¢oktanrici dinler-
de tanrilar, insanin tecriibe diinyasindan hareketle insan bi¢cimli ve insan
nitelikli varliklar® seklinde tasavvur edilirken, tektanrici inang sistemlerin-
de dahi antropomorfik tasavvurlari ¢agristiran inanislar goriilebilmektedir.
Agiktir ki idrak noktasinda, Tanrr'nin varligi, empirik olarak kanitlanmaya
konu olabilecek ister somut ister soyut herhangi bir obje® olarak tasavvur
edildiginde bagka, empirik kanitlanmaya konu olmayacak bir sekilde tasav-
vur edildiginde ise daha baska sonuglar doguracaktir. Siiphe ile miinasebe-
tini kurarak meseleye baktigimizda sunu goriiriiz: Ne tiirden olursa olsun
-en makul olani dahil- Tanrr'ya dair bir idrak tasavvuru birilerince siiphey-
le kargilanabilir; fiziksel anlamda tecriibi bir kanitlamanin konusu olmaya-
cak olan Tanr1 tasavvuru noktasinda, O'nun varligina dair bu yonde bir id-
diay1 tagtyan inang ile diger taraftan nesnel yani empirik olarak gosterime
acik olan ve Tanr1 diye sahiplenilen her ne ise onun tanrisallig1 ya da tanri-
salligina dair inang da siipheye agiktir.

Insanin Tanrry1 idrak etmesini miimkiin kilan vasitalarin neler oldugu
ve Tanrr'nin hangi yonden insan idrakine konu olabilecegi konumuz agisin-
dan da 6nemli bir meseledir. Ciinkii siiphenin bahse konu edilebilecegi bir
alandir. Calismamizin baginda ifade ettigimiz bir gergek vardi ki o da dinin
insan1 muhatap aldigiydi. Evet, insanin muhatap alinmasini ve muhatap ol-
masin1 miimkiin kilan, onun suurlu varlik olusudur. Dolayisiyla dini iddia-
larin idrake konu olmasinin akil vasitasiyla oldugu a¢iga ¢ikar. Bu ehemmi-
yetine ragmen aklin tek s6z sahibi oldugu sdylenemez. Ciinkii bu iddialarin
distinmeye, sorgulamaya konu olmasi biitiiniiyle sinirsiz degildir. Tanrr'yr
idrak konusunda zaten dogrudan katki vermekten uzak olan ve diger bil-

¢ Giindiiz, a.g.e., ss. 30,31.

® Giindiiz, a.ge., s. 32.

¢ Aydin, Din Felsefesi, s. 182; Mehmet Bayraktar, Din Felsefesine Giris, Fecr Yaynlari, 1.B., Ankara
1997, s. 103; Mehmet Sait Regber, “Tanr1 Teriminin Anlam ve Referans1” Felsefe Diinyast, T.ED. Ya-
yinlari, Ankara, 2000, Say1: 32, s. 65.
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gi kaynaklarina gore “daha dar;’® hatta “en asagida”® olan duyulardan katki
alarak duyulur alem hakkinda sinirli bilgi tireten akil, bu aleme dair biitiin
hakikatleri ihata etmekten uzak iken, gayb alemiyle ilgili dini hakikatleri
(Tanrrnin mahiyeti/keyfiyeti gibi) tamamen kavrama giicline sahip olaca-
gin1 sdylemek® problem teskil edecektir. Bu noktada ve ozellikle gaybi ko-
nularda farkli bir bilgi kaynagi olarak “vahiy” 6n plana ¢ikmaktadir. Vahiy,
kavramsal varligin1 da olgusal varliginin gostergesi olan ilahi dinde bulur,
beseri dinlerde degil. Zira ‘tabii din(insanlik dini/akil dini)” diye de ani-
lan beseri dinleri, ilahi olan din(/ler)den ayiran en 6nemli faktor vahye yer
vermeyis(ler)idir.®® Yine burada 6nem arz eden bir hususu daha belirtmek
lazimdir: Ulahiyet konusunda vahiy dahi, bizi aklin gétiirebileceginin bir-
ka¢ adim ilerisine gotiiriir. Biitiiniiyle o alanin esrarini gozler oniine ser-
mesi beklenemez. Bu, iman etmekle miikellef olunan bir alan oldugundan
miimkiin de degildir.

Tanrr'y1 idrak yollarindan biri de “dini tecriibe”™® olarak 6ne siiriilmiis-
tiir. Problem olarak ele aldigimiz ‘siiphe’ noktasinda degerlendirildigin-
de, disaridan bakan agisindan oldukga stipheyi tahrik edici, iceriden bakan
acisindan olanca karsithigiyla siiphenin uzaginda goriiliir. “Miisahede” yolu
olarak da ifade edilen bu yol, ge¢miste ve giiniimiizde, Doguda da Batida
da agirlikli bir ilgiye -lehte ve aleyhte- muhatap olmustur. Tanrr'y1 idrak
imkani noktasinda “kalbi miisahedeye™” isaret eden Gazali ve “Tanr1 ispat
edilen bir fikir degil, kendisi ile iliski kurularak yaganilan bir varliktir™”* di-
yen Kierkegeard her iki diinyadan birer 6rnek olarak zikredilebilirler. Bu
tasavvufi yol hakkinda su kadarini sdylemek isteriz:

Insanin suurlu varlik olusuna binaen dini iddialarin insan idrakine ko-
nu olmasini akil izerinden bahse konu ettik. Lakin akilla beraber kalbi de
zikretmek yerinde olacaktir. Zira suurlu varlik nitelemesi bunu kargilaya-
cak bir esneklige sahiptir. En azindan tasavvufi (manevi/mistik) tecriibe-

6 John Locke, Insan Anligi Uzerine Bir Deneme, Gev. Vehbi Hacikadiroglu, Kabalci Yay., 2.B., Istanbul,
1996, s. 311.

Hiisameddin Erdem, Problematik Olarak Din-Felsefe Miinasebeti, 4.B., HU-ER Yaynlari, Konya,
2010, ss. 124-125.

67 Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Selguk Yay., Istanbul, 1982, s. 61; Abdiilbaki Giines, Kuranda Islevsel
Akla Verilen Deger -Akil Kavramimin Semantik Analizi-, Ahenk Yayinlari, 1.B., Istanbul, 2003, s. 229;
Musa Bilgiz, Kurinda Bilgi -Kavramsal Cergeve-, LB., Insan Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 78; Taylan,
[lim-Din, s. 174.

Aydin, Din Felsefesi, s. 141.

Bkz. Aydin, a.g.e., s. 66.

Ibrahim Agah Gubukgu, Islam Felsefesinde Allah'in Varliginin Delilleri, Ayyildiz Matbaast, 4.B., Anka-
ra, 1983, s. 33.

Halis Albayrak, Kuranda Insan-Gayb Iliskisi, Sule Yayinlari, Istanbul, 1993, s. 254; Arslan, Felsefeye
Giris, s. 228.
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ye yer vermis olmak bir idrak vasitas: olarak kalpten s6z etmeyi gerektirir.
Tasavvufi goriise gore esyaya dair bilgi; duyumlar, akli istidlal ve dogru ha-
ber[/nas] ile insanda hésil olurken, Allah ve sifatlar1 hakkinda dahi akil ve
nas vasitali bilgi verirken ‘kesf’ ve ‘ilham; insana marifet ve irfan dedikleri
dogrudan bilgiyi verir.”> Zira marifetullaha miisahede ve tecelli yoluyla biz-
zat manevi/rtthani bir zevk ve tecriibe ile yasayarak ulasilir.” Tasavvuf kay-
naklarinda insan idrakine dair muhé4dara, miikasefe ve miisdhede seklin-
de ti¢ asamadan so6z edilir. Muhadara, HakK'in zikrinin hakimiyeti altinda
olan kalbin O’nun huzurunda bulunmasi olup, Allah’in var ve bir oldugunu
gosteren delillerin sélikte olusturdugu manevi halin neticesinde gergeklesir.
Miikasefe, delillere ihtiya¢ kalmadan kalbin Hakk’in huzurunda bulunmast,
kuskuya yer birakmayacak bicimde bilginin kalpte dogmasidir.”* Miigahede
7 ise yine hi¢bir siiphe kalmadan HakKin kalpte hudurudur.”® Miisdhede,
miikasefeden distiin goriildiigiinden”” idrake dair ilme’l-yakin, ayne’l-yakin
ve hakka’l-yakin seklindeki siralamada tabii olarak son ve en iist mertebe
olan hakka’l-yakin ile ortiistir ve sadece hakka’l-yakin sahipleri i¢in s6z ko-
nusu edilir.”® Hissi bir gérme ve algilama degil, manevi ve ruhi bir keyfiyet
oldugundan bu hali yasamayanlarin onun mahiyetini kavramas1 miimkiin
goriilmez.”” Hatta yasananlarca bile anlagilmasinin ve hele de anlatilmasi-
nin oldukga zor oldugunu ifade etmek tizere, “diisiin ve bul” denilmez de
“yasa ve gor” denilir.®

Bizim bu 6zel yasant1 bicimine yer vermekteki maksadimiz, Tanrr'y
idrak ekseninde bir imkéan olarak goriilityor olmas: yaninda, 6zellikle bu
imkanin -tecriibe eden igin- stipheden uzak, biricik yol olarak goriilityor ol-
masina dikkat ¢ekmektir. Gazali’ye gore, “bu tecriibeyi yasayan Tanrrnin

2 Ahmed Emin, Zuhru’l-Islam, 1-1V, 3.B., Darw’l-Kutubi’l-Iimiyye, Kahire 1962, c: IV, s. 156; Siileyman
Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist, Dergah yay., Ist. 1985, ss. 128-129; Siileyman Akkus, Sistematik
Kelam, Sakarya 2011, s. 11

Ethem Cebecioglu,“Marifetullah: Kulluk Bilgisi’,Altinoluk Dergisi,Say1:269, 2008-Temmuz, s.9.
Késani, Abdurrezzak, Mutemu 1stildhatis-siifiyye, thk. Abdul’al $ahin, Daru’l-Menér, 1.B., Kahire
1413/1992, s. 100; Sithreverdi, Imamu’l-Arif Sihabuddin Ebt Hafs Omer, Avdrifu’l-medrif, Daru’l-
Medrif, Kahire Ts., s. 321.

5 Bkz. Siileyman Uludag, “Kesf”, Islam Ansiklopedisi, 1-XLIV, TDV Yayinlari, Istanbul, 2001, XXV,
315; Siileyman Ates, Islam Tasavvufu, Yeni Ufuklar Negriyat, Istanbul, 1992, s. 475

ibn Haldun, Ebti Zeyd Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed, Sifdu’s-Sdil li Tezhibi'l-Mesdil,
thk. Muhammed Mutf’ Hafiz, Daru’l-Fikr, Dimesk 1417/1996, s. 70; Siilleyman Uludag, “Miisahede”,
Islam Ansiklopedisi, 1-XL1V, TDV Yayinlari, Istanbul, 2001, XXXII, 152.

Uludag, “Kesf”, DIA, XXV, 315; Ates, a.g.e., s. 475.

Kugeyri, Ebul-Kasim Abdulkerim, er-Risaletu’l-Kugeyriyye, Darw’l-Kutubil-Ilmiyye, Beyrut
1422/2001, ss. 111-112; Ayrica Bkz. Kelabazi, Ebti Bekir Muhammed b. Ishak, Kitabu't-taarruf li
mezhebi ehli’t-tasavvuf, Mektebetu’l-Hanci, Kéhire 1994, ss. 105, 129-130; Hucviri, Eba Hasan Ali b.
Osman b. Ebt Ali Ciillabi Gaznevi, Kegfu’l-mahctib (Hakikat Bilgisi), Haz. Stileyman Uludag, Dergah
Yay., 15t.2010, s. 439; Sithreverdi, a.g.e.,s.322.

Uludag, “Miisahede’, DIA, XXXII, 152; Uludag, “Kest”, DIA, XXV, 315.

Aydin, Din Felsefesi, s. 68.
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varligini idrak eder. Artik onun igin higbir sey Tanrinin varlig: kadar ke-
sin olamaz”® H. Bergson ise, “bir seyin var olabilecegini tasavvur etmek-
le, onun var oldugundan emin olmak arasinda fark vardir®* diyerek ben-
zer bir goriisii dile getirir.

Tanrrnin varlig1 yani sira mabhiyeti ile ilgili problemi de dillendirmis
oldugumuz bu agsamada, sunu sdylemek isteriz: lahi kokenli goriige go-
re degerlendirildiginde Tanri, varlig: ve birligi basta olmak iizere kimi s1-
fatlar1 konusunda idrake konu olursa da bu, O'nun mahiyetince bilinebi-
leceginin iddia edilecegi bir raddeye kadar gétiiriilemez. Mahiyetince bi-
linemeyecek olmasi da hepten bilinemeyecegi sonucuna vardirilamaz. P.
Ortegat’in ifadesiyle “bizatihi metaempirik oldugundan empirik bir gos-
terimin konusu olamayan™? Tanri, nasil olur da mahiyetince bilinebilir?
“Bizzat teistin kendisi, Tanrr'y1 “mahiyeti itibariyle bilinemeyen bir varlik
olarak tanimladigindan,”® O’nun “Zatini bilmek ayr1 sey, var ve bir oldu-
gunu bilmek ayr1 sey” diye diistiniir. Meseleyi bu yoniiyle degerlendirmek
lazim gelecektir. Demek oluyor ki, Tanrr'yr bilmek bir baska deyisle idrak
etmek, kendine miinhasir bir tarzda olmak kaydiyla miimkiindiir.*

5. Dinde Tanri'yi idrak imkani Baglaminda Siiphenin Varlik
imkani Sorunu

Burada 6nemine binaen bir hususun altini ¢izmek icap eder ki o da
“din” ile ifade ettigimiz seyin ¢agrisimlarinin gesitliligidir. Bu gesitliligin
belirleyici unsurlari da ¢esitlilik arz eder®” ve Tanri tasavvuru bunlardan bi-
ri*® ve en onemlisidir. [1ahi din ile pozitivist paradigmanin kendi evrimci
anlayis1 dogrultusunda ifade ettigi, ilkeli ve gelismisiyle nihayetinde bese-
ri olan dinler® ayni degildir. Buna pozitivizmin kurgusu olan tabii din* de
dahildir. Hakeza baslangigta ilahi olmus olsa bile, zamanla, kutsal kitabinin
tahrifi ile birlikte beserilestirildigi goz ard1 edilemeyecek olan dinlerin ayni
olmasi da beklenemez. Fakat imana konu olan temel esaslarda farkliliklar
gozlense bile, bu esaslara dair farkindalik olusturarak onlara doniik “iman”

8

Aydin, a.g.e., ss. 72-73.

Aydin, a.g.e., s. 70.

Bayraktar, Din Felsefesine Giris, s. 103; Regber, “Tanr1 Teriminin Anlam ve Referans1” s. 65.
8 Aydin, “Tanr1 Hakkinda Konusmak?, s. 30.

8% Erdem, Problematik Olarak Din-Felsefe Miinasebeti, s. 167.

Bkz. Regber, “Tanr1 Teriminin Anlam ve Referansr’, s. 57.

Bkz. Guindiiz, Yagsayan Diinya Dinleri, s. 29.

Giindiiz, a.g.e., s. 29.

¥ Guindiiz, a.g.e., a.y; Bkz. Kigiik, a.g.e., ss. 30-31.

% Erdem, Problematik Olarak Din-Felsefe Miinasebeti, s. 133.
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talep ediyor olmalar1 ortak yonlerindendir. $6yle veya boyle kutsal olana
dair uyandirdiklar: algi ve ona dair iman noktasinda yaptiklar1 ¢agri, ¢o-
gunlukla Tanri olarak ifade edilen ya da tanrisallagtirilan varlik tizerinden
anlam bulmaktadir. Bu nedenle siiphenin dindeki varlik imkanini bu nok-
tada ve idrak imkani baglami iizerinden irdelemeye ¢alisacagiz.

5.1. Bilgi - inang / iman ve Siiphenin Varlik imkani

Her insanin, giinliik hayatinin da vazgecilmez 6gelerinden biri olarak
dogruyu bulma ve dogru degerlendirmelere dayali eylemde bulunma ge-
regi, felsefede oldugu iizere dinin de insanin 6niine koydugu bir hedef-
tir. Clinkii “dinin de gayesi insan1 ‘hakikate erdirmektir”®' Biri, gaye edin-
digi hakikate akilla® erdirmeyi amaglarken, akil hakikate “hep erdiren
olmadigindan™? kendisine ihtiya¢ duyulan digeri yani din, takdirine mu-
hatap oldugu akla® hitap ederek fonksiyon icra etmektedir. Tanrr'yr idrak
imkani olarak dini tecriibeyi yegane yol olarak géren ve “aklin {iriinii olan
felsefenin ne isi var dini tecriibe sahasinda?” diye soran miisahede ehli-
nin, bu noktada akl: islevsiz gordiigii, olsa olsa “siiphe” kapisini aralayaca-
§1° yoniindeki tereddiitsiiz goriislerini ve 6nermesel inanci 6nermedigin-
den epistemolojiye ve ona paralel inang goriisii ortaya koyan teolojiye ayki-
r1 bularak dini tecriibeyi tereddiitle karsilayan ve tereddiitsiiz kars1 olan go-
riiglerin varligini®” hatirlamakta yarar var.

Insan, bilmeye arzu duyan®® bir varlik oldugu gibi, dogru ve “kesin bil-
giyi elde etme temayiiliinii tabii olarak tasiyan bir varliktir da”® Sozii edi-
len “hakikati arama arzusudur”' Iste, kisilerin, yasantisinda s6yle veya boy-
le tecriibe ile asina oldugu, ancak sistematik diisiincede 6zel bir kavram hali-

ni alan ve “zihnin dogrulugu ya da hakikati kavrama yetisini yadsimas1™'*'

an-
lamini igeren “stiphecilik (septisizm),” ayni problem tizerinden tanimlamala-

ra ve tartigmalara konu olmustur. Ciinkii insandaki “stiphe, ondaki bilme ar-

9

Erdem, a.g.e., s. 191.

Erdem, a.g.e., a.y,

Mengiisoglu, a.g.e., s. 83.

Peterson, a.g.e., s. 446.

Aydin, Din Felsefesi, s. 68.

Bkz. Aydn, a.g.e., s. 68.

Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, s. 97.

Aristoteles, Metafizik, 2.B., Cev. Ahmet Arslan, Sosyal Yay., Istanbul, 1996, s. 75.

Necati Oner, “Nicin Felsefe?”, Erdem, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Dergisi, Tiirk Tarih kurumu Basimevi,
c:1, Sayt: 2, Ankara, Mayis-1995, s. 495; Seyyid Hiiseyin Nasr, Bilgi ve Kutsal, Cev. Yusuf Yazar, Iz Yay.,
Istanbul, 1999, s. 64.

19 Ahmet Arslan, Islam Felsefesi Uzerine, 1.B, Vadi Yay., Ankara, 1999, s. 69.

101 Abdulbaki Giiglii ve digerleri, Felsefe Sozliigii, 3.B., Bilim ve Sanat, Ankara, 2008, s. 46.
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zusu [-Ozelde ‘hakikati bilme- arzusu’] ile miinasebet icerisinde”' ve ‘inan-
ma’ -ozelde ‘iman etme’- ihtiyacina iliskin varlik gosterir. Soyle ki, gerek “bilgi,
gerek iman, gerekse genellikle onlarin temelini ve ilk basamagini teskil eden
inang kelimeleri, birer epistemolojik terim olarak birbiriyle ilgilidir”'** “Inan¢-
ta, hakikatin igerigi (bilgiyi olusturan girdi)nin kavrayisin diizenine gore de-
gisik derecelerde ortaya ¢iktigini (...), bilginin temelde bir inang oldugunu,'™*
bu noktada “dini bir inang olan iman™'® ile ortak bir noktada bulustugunu,
inancin ikisinin de ortak noktasi olmasi'® nedeniyle séyleyebiliyoruz. Elbette
ki, temelde “imanin inangtan ibaret oldugu sdylenemez;”'”” “dini olan iman,
teolojik ve felsefi olan inanctan farklidir”'® Yine, “inanmak bilmekten de
baskadir”'® Ancak, “bilgi alani ile inang alanini kesin sinirla ayirmak miim-
kiin goriinmediginden,”""” inancin kapsaminda yeri bulunan “iman ile bilgi-
yi biitiiniiyle birbirinden ayr1 diigiinmek, bir miinasebetlerinin bulunmadig:-
ni1 sdylemek de dogru olmayacaktir”'"! Yine bilginin “sirf zihni unsurlarin bir
sentezi olmadigy, inangla tamamlandigr™'? goriisi ile “imanin sadece duygu-
sal ve mistik bir tecriibe olarak kalmamasi, zihinsel bir yasant1 haline getiril-
mesinin gerektigi”'"® yoniindeki goriisii bir arada diistindigtimiizde, birbiri-
ne doniik bu iki agiklama, bilgi-inang(/iman) degerlerinin birbiriyle miinase-
betlerini, hatta i¢ ige oluslarini ortaya koydugu gibi, bu miinasebetin geregi-
ni ve saglikli niteligini de agiga cikarir. Su da var ki, “tipki iman gibi, kiifiir de
bilgiye dayanmaktadir”"* En azindan, “sebep olma yoniinden.™"

192 Oner, “Nigin Felsefe?”, s. 497.

13 Bkz. Locke, a.g.e., s. 378; Alexis Carrel, Insan Denen Mechul, Gev. Refik Ozdek, Yagmur Yay., 4.B.,
Istanbul, 1987, s. 148; Ismail Raci el-Faruki, Bilginin Islamilestirilmesi, Cev. Fehmi Koru, Risale
Yay., Istanbul, Ts., s. 68; Ismail Raci el-Faruki, Tevhid -Tevhidin Hayata ve Diisiinceye Yansimast-,
Gev. Dilaver Yardim ve Latif Boyacy, 2.B., Insan Yay., Istanbul, 1985, s. 56; Nasr, a.g.e., s. 44; Ulken,
a.g.e. s. 358; M. Said Cekmegil, Bilginin Giicii, Timas Yay., 2.B., Istanbul, 1996, s. 86; Hanifi Ozcan,
Maturidide Bilgi Problemi, Ifav Yay., Istanbul, 1993, ss. 22, 59, 67; Giines, a.g.e.,s. 196.

1% Bkz. M. Riza Kirmani, “Islam’in Epistemolojik Temelleri’, Cev. Mehmet Pagaci, Islami Bilimde Meto-
doloji Sorunu, 1.B., Fecr Yayinlari, Ankara, 1991, s. 116.

195 Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, ss. 77-78; Turan Kog, Din Dili, Rey Yay., Kayseri, Ts., s. 267.

196 Bkz. Yagar Fersahoglu, Kuranda Zihin Egitimi, Marifet Yay., 2.B., Istanbul, 1988, s. 440.

197 Frithjof Schuon, Varlik, Bilgi ve Din, Der./Gev. $ehabeddin Yal¢in, Insan Yaymnlari, istanbul, 1997, s.
145; William Chittick ve S. Murata, Islam’in Vizyonu -Islam Iman ve Amelinin Temelleri- Cev. Turan
Kog, Insan Yay., Istanbul, 2000, ss. 95-96.

198 Bkz. Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, ss. 77-78; Zeki Ozcan, “Din Felsefesinin Felsefesi”, Bkz.
Gelen-eksel ve Cagdas metinlerle Din Felsefesine Dair Okumalar, 1-11, Hazirlayan, Recep Alpyagil, 2.B.,
Istanbul, 2012, c: 1, 5. 74.

19 Rene Descartes, Metod Uzerine Konusma, Cev. K. Sahir Sel, Sosyal Yay., Istanbul, 1994, ss. 25-26;
Ulken, a.g.e., s. 360.

10 Ulken, a.g.e., s. 224.

1 Schuon, a.g.e., s. 145; Kog, a.g.e., s. 284; Chittick, a.g.e., s. 57; Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, s.
103.

12 lken, a.g.e., s. 34.

13 Alparslan Agikgeng, Bilgi Felsefesi, Insan Yay., Istanbul, 1992, s. 230

14 Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, s. 94; Giines, a.g.e., s. 33.

U5 Maturidi, Tevhid, Cev. Hiiseyin Sadi Erdogan, Hicret Yay., Istanbul, 1981, s. 566.
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Iman ve inkarin her ikisinin insani realiteler olma agisindan ‘bilgi’ ile
zaten var olan miinasebetleri yaninda, daha kararli ve daha giiglii bir ko-
num kazanma firsat1 olarak stiphe ile de iligkileri s6z konusu edilebilir.

“Hemen inanivermek ile pek gii¢ inanmak hatta inanmamak gibi, iki kar-
sit durusta, inanmanin bilgi ile dengesini kaybettigini”'' séylemek miim-
kiindir. Stiphede ise, “dogrulamasi ve yalanlamasi esit olmak™!” gibi bir
mahiyeti ifade ettiginden, bu iki kargit durumdan birinin lehine, dolayisty-
la digerinin aleyhine bir hiikiim heniiz verilmis olmamaktadir. Bu ise karar
verme, dahasi saglikli karar verme imkéanini barindiran bir zihinsel siireg,
yani bir diisiinme eylemi olarak varligini siirdiiriir. Nitekim Platon, “insan-
da iki karsit duyus uyandiran unsurlarin diisiinceyi gerektirdigini (...) bir
seyin su mu, bu mu oldugunu kestiremedigimiz zaman diisiindiigtimtiz“!*®
ifade eder. Demek oluyor ki, yargiy1 askiya almak anlamina gelen siiphe, ta-
bii olarak diisiincenin seyir halinin bir bigimidir. Tercihte bulunmanin as-
kiya alinmis olmasi, diisiinmenin de askiya alinmis oldugu anlamina gel-
memektedir.

A. N. Whitehead (1861-1947), “diistince tarihi, parlak bir a¢ilma ile ti-
kayici bir daralma trajik karmasasindan ibarettir™'® der. Bu, insanin kimi
zaman kendi bireysel tecriibesiyle yasayabilecegi bir durum olarak da var-
lik gosterebilir. Bir kapasite olarak, “kendi yasaminin akilsal ve ruhsal de-
rinliklerinde esasen var olan™* ve diistinsel aragtirmalara esas teskil eden'”!

elestiri ile miinasebeti bulunan,'*

ona alan agan bir saik olarak siiphe, ya
zihni bir karmaga ve daralmaya, ya da zihni bir aydinlanmaya yol agma
imkéanini barindirir. Bu, hem bilgi, hem de inan¢(/iman) alaninda gegerli
goriilebilecek bir durumdur.

Bilgide ve inangta, hakikate ve de imana erdirecek bir arayis, oncelikle
“hakikat” olan1 gérebilmeyi, ardindan onu hayatinin biricik amaci edinme-
yi gerektirir. Bu, ayn1 zamanda, kisinin ihtiya¢ duyacagi samimiyeti ve gii¢-
lii bir “irade” ortaya koymasini talep eder. Iste bu yolda, kargilagilacak ve-
ya yasanilacak olas1 “siiphe,” muhakemeyi gelistirecek, daha bilingli ve daha

116 Ulken, a.g.e., s. 364.

17 el Isfehani, Ragib, el-Miifreddt fi garibw’l-Kurén, (Thk. Safvin adnan ed-Davidi, Daru’l kalem,
1412/1992, s. 388; Gazali, Ebu muhammed, fhyau Ulumid-din, 1-1V, Cev. M. A. Miiftiioglu, tugra
Negriyat, Istanbul, 1990, c:1, s. 181.

118 Eflatun, Devlet, Gev.,Selahattin Eyiiboglu, M. Ali Cimcoz, Remzi Kitabevi,Istanbul,1993,s. 208.

119 Alfred North Whitehead, Diisiinme Bigimleri, Ceviren: Yusuf Kaplan, Kiilliyat Yayinlari, 1.B., Istan-
bul, 2011, s. 79.

120 Cevad Memduh Altar, “Cagdas Sanat Yaraticiliginda Elestirinin Yeri”, Erdem, Atattirk Kiltir Merke-
zi Dergisi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, May1s-1986, 11, Say1: 5., 5. 354; Schuon, a.g.e., 145.

12! Siilleyman Hayr1 Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, 5.B., Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 1990, s. 142.

122 Altar, a.g.m., s. 351.
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siki atilabilecek bir adimin hem firsati, hem de itkisi olabilir. Yeter ki giip-
he, septiklerde oldugu gibi bir gaye degil de hakikate ulasmak i¢in bir va-
sita olsun.'” “Gergekte dogrunun da dogrulugun da pesinde olmayan, hep
olumsuz elestiriye yonelen, yapici bir goriis ortaya koymak istemeden soz-
lii tartismay1 spor durumuna getiren,”'** Sofistler’in goreci, “tezlerinin ge-
risinde yatan™? “hatta zaman zaman higci (nihilist) bakis agisina™'?¢ eslik
eden, ya da onu tetikleyen bir siiphe hali olmasin.

Muhammed ikbal(1877-1938), insanin, diisiince, duygu ve fiilden mii-
tesekkil bir biitiin'¥ olduguna isaret eder. Bu nedenle, diisiinmek insan
i¢in, onu tanimlayabilecek 6l¢lide ¢cok 6nemli bir nitelik olsa bile, yine de
onun i¢in “kismi bir eylem olabilir”'*® Siiphe ise diisiince eylemiyle bera-
ber isleyen ve onun i¢in 6nemli bir uyarandir. “Varlik nedeni vardir; hat-
ta o belli 6lgiide zorunludur”'* En azindan kimi durumlarda. Bununla be-
raber, siiphe de kismi bir eylem durumundadir; diistinme olmaksizin siip-
he olmaz. Fakat tersi bir durum her zaman kaginilmaz degildir. Bu nedenle,
stiphenin iman ile iligkisini yoklarken bu durumu goz 6niinde bulundur-
mak lazimdir. $6yle ki, siiphenin -zan da dahil- iman siirecinde sadece bir
merhale olarak'*® goriilmesi, biitiin inananlar i¢in kag¢inilmaz bir tecriibe
oldugu iddia edilmedikge miimkiin goriilebilir. Ancak, iman ettikten son-
ra, “sliphenin imanda bir risk ile birlikte daima bulunacag: yontindeki (...)
stiphe gorisiiniin imanin 6ziine uygun diismedigine, yani siiphenin bizzat
imanda bir unsur olarak bulunmasinin imkansiz olduguna™®' dikkat ¢ek-
mek gerektir. Ciinkii iman, Gazali’nin ifade ettigi gibi “i¢inde tereddiit ol-
mayan kesin bir tasdiktir”'*> Iman etmis birisinin ileride muhtemel bir siip-
heye diismekten emin olamayacagini séylemek, onun imanindan emin ol-
madigini séylemekten bagka bir seydir. “Stiphenin imanda bir risk ile bir-
likte daima bulunabilecegi” goriisii bu anlamda kabul gorebilir.

Ayrica, tereddiitli durum kadar, arayis da iceren siipheyi, sayesinde
imanin dinamizm ve gii¢ kazandig1 bir unsur olarak dile getirmek de miim-

12 Hiisameddin Erdem, Baz: Felsefe Meseleleri (Felsefeye Giris),3.B.,Hii-Er Yay.,Konya,2012, s. 82.

124 Afsar Timugin, Diisiince Tarihi, BDS Yay., Istanbul, 1992, s. 129; Horovitz, S. Yunan Felsefesinin
Kelama Etkisi, Ceviren. Ozcan Tasei, Litera Yayincilik, Istanbul, 2014, s. 116.

125 Arslan, lk¢ag Felsefe Tarihi, s. 9.

126 Arslan, a.g.e., a.y.,

127 Adnap Aslan, Tanrvmn Varligina Dair Arglimanlar, -Ateist Din Felsefesi Elestirisi-, {sam Yayincilik,
2. B., Istanbul, 2007, s. 122.

128 Bkz. Cevizci, Felsefe Sozliigti, s. 551.

129 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, Cev. H. Vehbi Eralp, 4.B., Sosyal yay., Istanbul, 1991, s. 371.

1390 Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, (3.B.), s. 43.

131 Ozcan, a.g.e., a.y.

132 Gazali, Ebu Hamid Muhammed b mahmud, Ilcdmu’l-avam an [lmi’l-Keldm, (Mecmiatu’r-Resiil),
Kahire, Ts., s. 351.
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kiin degildir."** Zira “siiphenin, tam aksine, olasi enerji ve dinamizmi teh-
dit eden bir olgu olarak goriildiigii de vakidir”'** Fakat heniiz “iman” ile so-
nuglanmamis, mantiki sirasiyla: ‘ilgi, ‘zan; ‘siiphe; ‘inang’ ‘bilgi(istidlali)’ gi-
bi epistemolojik terimlerle ifade edilebilecek, her birinin ayri1 zihni bir du-
rum'? olarak varlik gésterdigi zihinsel bir arayis siirecine, o siirecin bir un-
suru olarak dinamizm kattig1 sdylenebilir'* ve bu, 6nceki sdylenenden yi-
ne ¢ok farkli bir seydir. Hem bu arayis iman ile sonu¢lanmayabilir de. Bu
durumda, diisiinsel dinamizm yine de var olmus olacaktir. Burada sunu yi-
nelemekte yarar goriiyoruz: Dinamizm unsuru olabilecek siiphe, “diisiince
hayatinin ruhunda var olan, saglikli bir tavir olarak siiphedir”"*” Bu tavur,
hakikat tespit edilinceye kadar elden birakilmayacak olan ve hakikat bulu-
nunca da hakkini teslim etmeyi gerektiren bir tavirdir.'**

Agiktir ki, “hakikat diye bir seyin varligy, kisiye hak ve batil arasinda ay-
rim imkéani veren normlar ve sapmalarin varligini gosterir”'* Bu agidan
bakildiginda, hakikat degerine sahip olup olmayis agisindan felsefeler, hak
olup olmadig1 agisindan dinler ve her ikisi adina ayr1 ayr1 muhatap olunan
Tanr tasavvurlarinin ne derece hakikati temsil ettigi gibi meselelerle ytiz-
lesiriz.

Semavi din ile ilintisiz sadece akl1 esas alip akillarinin diizeyince ve ne-
redeyse sayisinca Tanr1 tasavvuru olusturanlar oldugu gibi, semavi din(ler)
in inang ilkesi olarak bildirdigi Tanrr'y1, kendi zihni seviyesine gore fark-
I1 tasavvur edenler'*® de olmustur. “Dinler tarihine baktigimizda da siip-
hesiz ayni din, ayn1 mezhep iginde bile farkli Tanr1 anlayislarina tanik
olabiliyoruz”'*! M. Aydin, bu durumu, “Tanrr'ya giden yollar yildizlarin sa-
yist kadar ¢oktur”'* diye ifade ederken, ardindan “ateizme giden yollar, bel-
ki bu kadar ¢ok degildir; ama burada da bir degil, birden ¢ok yollarin bu-
lundugu bir gergektir™* diye ekler. O halde, Tanrr'y1 idrak noktasinda, O'na
inanmaya yonelisin arkasinda var olan dini egilim gibi, birey bazinda da ol-

133 Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, (3.B.), s. 43..

13 Ahmet Kadiruddin, Islam Dinamizmi ve Entelektiiel Atalet, 1.B., Cev. Ertugrul Aytekin, ilke Yayinci-
lik, Istanbul, 1992, ss. 9-10.

15 Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, (3.B)., s. 42..

136 el-Attas, M. N., “Bilginin Tabiat1 ve Egitimin Tanim1 ve Amaglar1, Uzerine On Diisiinceler”, Cev. Ali
Gaksu, Islami Egitim -Araglar ve Amaglar-, Endiiliis Yay., Istanbul, 1991, ss. 46-47.

137 Arslan, Felsefeye Giris, s. 37; A. Kadir Ciigen, Bilgi Felsefesi, 1.B., Bursa, 2001, ss. 53-54.

1% Osman Cilaci, Dinler Tarihi Ders Notlari, Konya, 1977, s. 120.

19 Ulken, a.g.e., s. 92.

1490 Nihat Keklik, Sadreddin Konevi'nin Felsefesinde Allah, Kéinat ve Insan, C1gir Yaynlary, Istanbul, 1977,
s. VIL

"1 Kog, a.g.e., ss. 38-39.

42 Aydin, Din Felsefesi, s. 162.

3 Aydin, a.g.e., a.y.,
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sa toplumlarda, Tanrr'y: idrak noktasinda, O’'nu tanimamaya, bir bagka ifa-
deyle inkéra yonelisin arkasinda “dinsizlige ve inangsizliga olan egilim de,
potansiyel olarak her zaman var olagelmistir”'** Iste bu noktada, insanlar,
“iman” ve “inkar” tecriibelerinden birini yastyor olmalar1 sebebiyle farkli-
lik gosterirken, her iki olgu karsisinda yaptiklar: tercihleriyle ayrilik goste-
renlerin varlig1 ayrica bir farklilik arz eder. Iman veya inkar noktasinda her
hangi bir ikilem yasamayanlar icin gecerli olmayacak bir zihinsel durum
olarak siiphe, tercihten yana tereddiit yasayanlarin bizzat i¢inde olduklar:
bir durumdur. Zira din, ister hazir, isterse aranarak bulunmus olsun, kisi-
nin takdirine tabi olan, “belli bir zaman sonra kabul veya reddetme yoniin-
de tercihte bulunabilecegi bir olgudur”* Ag¢iktir ki, “inanmak gibi, inkér
etmek ya da din degistirmek de, dini bir davranis seklidir”'* Nihayetinde,
din degistirmek, terk edilen dinin inang esaslarinin inkéarini da icinde tasi-
yarak yeni bir dinin inang esaslarina inanmayi beraberinde getirir. Ancak
dinin terki, her zaman bir bagka dine intisapla da sonuglanmayabilir.

Bu noktada, “tiim dinlerde az ya da ¢ok var olan,”'*” bu sebeple, “hi¢bir
dinin g6z ard1 edemeyecegi ciddi bir olay™*® olarak meydana gelen din de-
gistirme veya dini tamamen terk hadiselerini bir olgu olarak bahse konu
edebilir ve ayni1 olgular {izerinden inang ve inkarla ilintili olarak stiphenin
varlik imkénini gozlemleyebiliriz.

5.2. ihtida, irtidat ve Siiphenin Varlik imkani

Thtida: Hidayete erme, dogru yolu bulma, o yola girme'* anlamina ge-
len ihtida, bir dinin kendisini benimsemek, yolunu yol edinmek seklinde
anlagilabilir oldugundan biitiin dinler i¢in vaki olacak bir durumdur. Ciin-
kii dinler, kendisini kurtulus yolu olarak sunar, o dinin takipgileri de bunu
boyle bilir ve kabul ederler. Bu yiizden dinlerin en azindan “kendini yegéne
kurtulus yolu olarak goren,”* “dolayisiyla tiim insanlar arasinda yayilma-
y1 hedefleyen inang sistemleri”**! olarak dinlerin terminolojilerinde bu an-
lamda kullanilan bir kelime bulmak tabiidir. Hatta o dinin terminolojisin-

4 Ali Osman Kurt, Yahudilikte, Hiristiyanlikta ve Islamda din Degistirme, Gokkubbe Yay., Istanbul,
2004, s.9.

4 Kurt, a.g.e., s. 15.

146 Kurt, a.g.e., s. 16.

W Kurt, a.g.e., a.y.,

148 Kurt, a.g.e., s. 13.

% Mutgaly, a.g.e., s. 939.

10 Kurt, a.g.e., ss. 9, 14.

1! Giindiiz, Yasayan Diinya Dinleri, s. 29.

30



DINDE TANRI'YI iDRAK IMKANI BAGLAMINDA SUPHENIN VARLIK iIMKANI SORUNU

de, bizatihi o dine girmeyi ifade edecek'* gekilde tanimlanabilmektedir. Ir-
tidat ise, dininden dénmek,'** bir dinden ¢ikmak, onu terk etmek ve inan¢
esaslarini inkar etmek anlamindadir. Fakat ihtida gibi irtidat da yine bir di-
nin terminolojisinde, bizatihi o dinden ¢ikmayi ifade edecek'* sekilde o di-
nin 6zelinde tanimlanabilmektedir. Irtidat, bir kimsenin mensubu bulun-
dugu dinde olmazsa olmaz kabul edilen esaslar1 reddetmek veya dinden ta-
mamen ayrilmak suretiyle gerceklesen'** bir vakia olarak, ihtida gibi biitiin
dinler icin s6z konusu olabilecek bir durumdur.

Kimileri, “dini inanglarini degistirebiliyor yahut tiimden reddede-
biliyorlar”*¢ Siiphenin varlik imkéni bu iki noktada gozlemlenebilir. Arayis
icerisinde olanin bilingli bir durumu olarak, yani entelektiiel bir arka pla-
n1 olan ihtida'™” ve yine entelektiiel bir arka plani olan irtidat hadiselerinde
stiphe -ister kisa, ister uzun siiregli olsun- ¢ogunlukla yasanabilir, fakat ka-
¢inilmaz degildir. Bu nedenle entelektiiel arka plani olmayan: da géz 6niin-
de bulunduruldugunda, her ihtida ve her irtidat hadisesinin illa ki bir siip-
he evresiyle birlikte gelismeyebilecegi gercegi goriilecektir. I¢in icin gelisen
bir kiiltiirel sempati, ya da bir takim sosyal, siyasal nedenler de din degis-
tirmeye yol agabilir. Evet, siiphe tercihte kararsizlik halidir. Ancak, her ter-
cih halinde, kararsizlik kaginilmaz degildir.

Tereddiitlii bir durum olarak siiphenin yasanmakta oldugu esikte, bir
ayiklama etkinligi olarak felsefe[diisiince]nin kendisi*® kadar, dinin ken-
disi de insan i¢in bir etkiye sahiptir. Bu noktada 6nemli bir duruma isa-
ret etmek gerekir. Bircok konuda oldugu gibi, bir dine dogustan aidiyeti ol-
ma ya da sonradan intisap etme, ya da ondan ayrilma durumlarinda din-
ler arasinda farkliliklar'® s$z konusudur. Ug biiyiik din iizerinden mesele-
yi ele alabiliriz:

Yahudilik, ¢ogunlukla milli bir din olarak bilinir ve dolayistyla bu dinin
misyoner karakterli olmadig1 zannedilir.'® Oysaki mezhebi durustan kay-
naklanan farkliliklar s6z konusudur. $éyle ki: Dine kabul edilme noktasin-

152 Abdullah Yegin, Osmanlica Tiirkge Yeni Liigat, Hizmet Vakfi Yaynlari, Istanbul, 1992, s. 259; Ahmet
Nedim Serinsu vd.(Haz.), Dini Terimler Sozligii, MEB Yay., Ankara, 2009, s. 162.

153 Mevliit Sari, el- Mevarid (Arapga-Tiirkge Liigat), Bahar Yayinlari, 1982, s. 1590.

'3 Ciircani, a.g.e., s. 180; Mutgaly, a.g.e., s. 317; Yegin, a.g.e., s. 285; Bkz. Serinsu, a.g.e., s. 174.

19 Kurt, Din Degistirme, s. 220.

1*¢ Ralph W. Hood, Jr ve Digerleri, “Dini $tiphe”, Ceviren: M. Dogan Karacoskun, Bkz. Dini ve Sosyal
Psikoloji Yazilari, Derleyen: M. Dogan Karacoskun, db Kitaplar1,1.B., Samsun, 2006,s. 93.

157 Ali Kése, Ali, Neden Islam’t Segiyorlar, Isam Yaynlari, Istanbul, 1997, s. 69; Kurt, Din Degistirme, s.
17.

138 Bkz. Omer Naci Soykan, Tiirkiyeden Felsefe Manzaralari, 1111, 4.B., Insancil Yayinlari., Istanbul, 2003,
c:1,s.189.

19 Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, (3.B)., s. 99.

160 Bkz. Giindiiz, Yasayan Diinya Dinleri, s. 230.
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da Yahudi bir anneden dogmus olmak gibi bir kriterin'*' oldugu ve bu ne-
denle Yahudi milletine has bir din oldugu goriisii agirlikli olsa da ve yay-
gin bir sekilde paylasilsa da tek baglayici kriter degildir. En azindan tim
Yahudiler i¢in. Kimi modern Yahudi mezheplerinde, babanin Yahudi ol-
mas! da Yahudi addedilmek i¢in gecerlidir. Hatta ebeveyni Yahudi olma-
sa da gerekli ritiielleri yerine getirmesi durumunda kisi Yahudilik kapisi-
n1 aralayabilmektedir.'® Burada, annenin Yahudi olmas: durumunda, kisi-
nin Yahudilikten ¢ikamayacak olmasi, babanin Yahudi olmas: durumunda,
din degistirmeye gerek duyulmadan kisinin dine kabulii'® gibi 6nemli hu-
suslarin varlig1 goze carpmaktadir. Farkls kriterlerin varligs, ihtida ve irti-
dat daha genel bir anlatimla din se¢imi konusunu su veya bu sekilde etki-
leyecektir. Misyoner karakterli bir din oldugu, tarihi ge¢misi'®* ve halihazir
yapisiyla bilinen Hristiyanlikta, dogal olarak dine disaridan herhangi biri-
nin intisab1 miimkiindiir. Ancak, kurumsal bir hiyerarsinin agirlikli oldu-
gu bir yapr -kilise kurumu- bu noktada 6nemli bir role sahiptir. Ancak din
adamlar1 ve ruhban smifi anlayisina karsi ¢ikan ve kilise hiyerarsisine iti-
bar etmeyen Hiristiyanlar da yok degildir.'> Islamda, dine dahil olma nok-
tasinda zorunlu olarak muhatap olunacak bir kurumsal yap1 s6z konusu
degildir. Dinin kendi temel kaynaklarina gore, kisi akil-balig oluncaya ka-
dar mi'mince bir yaratili iizere kabul edilir.*® Fakat tercih hakki mahfuz-
dur (Kuran-1 Kerim, 18/29). Dogruyu, yanlis1 ayirt edebilecek ve bir se¢im
yapabilecek kapasiteye ulasinca bir irade ortaya koyar. Zaten egilimiyle bu-
nu ortaya koymaya baslamustir bile. Esas olan, kisinin i¢ diinyasinda bunu
onaylamasi ya da ret etmesidir. Cebri bir durumla kargilagmasi, Islam’1 esas
alirsak, dinin kendinden kaynaklanan bir durum olamaz (Kuran-1 Kerim,
2/256). Bu konuda sozii edilen dinler arasindaki farkli durum, inang yapi-
s1 konusunda Yahudilik ve Hiristiyanligin tarihi siiregte gegirdikleri tecrii-
belerden bagimsiz diisiiniilemeyecek olmasi, Islamda ise, bu noktada, yani
inang esaslarinin olusumunda tarihi siirecin etkisinin s6z konusu edileme-
yecegi gerceginden'®” kaynaklanir. Ger¢ekten Yahudilik ve Hiristiyanlik’ta

161 Bkz. Kurt, Din Degistirme, s. 222.

1©2 Bkz. Gareth Jones-Georgina Palffy (Ed.), Cev. Ahmet Fethi Yildirim, Dinler Kitab:, 1.B., Alfa Yay.,

Istanbul, 2014, s. 175.

Bkz. Jones, a.g.e., s. 175.

164 Bkz. Giindiiz, Sinasi, Hiristiyanlik, isam yay., Istanbul, 2006, ss. 36-43.

195 Glindiiz, a.g.e., s. 158.

166 Bkz. Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail (6. 256/870), el- Camiu’s-sahih, Cenaiz 91 (1385,
11, 100), thk. M. Zitheyr b. Nasir en- Nasir, Daru tavkin-necét, 1-1X, 2002; Miislim, Ebu’l-Huseyn
miislim b. El- Haccac el- kuseyri (6. 273/865), Sahihu Miislim, Kader 6 (22, IV, 2047), thk. M. Fuad
Abdulbaki, 1-1V, Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut-1991.

17 Bkz. Kurt, Din Degistirme, s. 220.
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inanglarin olusmasinda tarihin biiyiik etkisi olmugtur.'® Bu, Islaimda ina-
nan birisinin iman umdelerine giiven noktasinda diger semavi din men-
suplari, mesela bir Hiristiyan kadar endise duymamasini'® agiklayan bir
durumdur. Dinden ¢itkmis sayilmak konusunda dinler arasinda bir takim
farkliliklar s6z konusudur. Fakat mensubu oldugu dinden tamamen ayril-
mak hepsince irtidat sayilir.'”® Gerek ihtida gerekse irtidat -cebir durumu
harig- iradeyi gerekli kilan hadiseler olarak, kisinin iman ya da inkara do-
niik iradesi tizerinden siiphenin varlik imkanini kritik etme firsat1 barin-
dirdigindan konumuz agisindan 6nemlidir. Zira siiphe, bir zihni/kalbi du-
rum olsa da sahip olunan bir hiirliigiin etkisine agiktir.'”*

Sunu Ozellikle gormek lazimdir: Dinin talep ettigi iman noktasin-
da, siiphe, bir mi'min igin, ya yaganmamus, ya da ge¢ilmis bir merhale ol-
mak durumundadir. Clinkii “imanda zan ve stiphenin bulunmasi miimkiin
degildir”'”* “Fakat heniiz iman etmenin 6niinde duran birisi i¢in, “kabul”
veya “ret” etme segenegiyle orada durur. Ilki, imana zit bir durum olarak
stipheyi, ikincisi imana gotiirebilecek bir vasita olarak siipheyi ifade eder.'”?

Inang edinme, hidayete erme noktasinda her insan ayni refleksleri gos-
termemektedir. Tercih edilen bir durum olarak gérmeseler dahi dinlerin,
mi’'min sayilmak icin yeterli gordiikleri “tasdik(/onay),” asgari de olsa bir
tasavvura dayanir. Kisilerin, bir arastirma sonrasinda mi'min olma niteli-
gine sahip olmayi diisiinmek ve talep etmek hakki vardir. Tam da ihtida ve
irtidat olgularina degindigimiz bu noktada, bir tutum olarak ortaya ¢ikan
‘sorgulama’y1, ¢ogunlukla bir siiphe hali tetikler.

Kisiyi, kendinden bir merak harekete gecirebilecegi gibi, zihninde be-
liren yahut muhatap oldugu bir takim sorular da sorgulamaya sevk edebi-
lir. Bu sorgulama, bir siiphe esliginde olabilecegi gibi, onsuz ve sadece 6g-
renmeye doniik de yiiriitiilebilir. Bu, insanlar, hele de gengler i¢in kaginil-
maz bir durumdur. Hatta giinimiiz ¢ocuklari i¢in bile. Din hakkinda sor-
gulamada bulunma ve siiphe duymanin, 6zellikle gocukluktan genglige ge-
¢is evresinde olanlarda ve genclerde yaygin oldugu goriiliir.'”* Burada asil

18 Bkz. Kurt, a.g.e., ss. 82 vd, 144 vd.

19 Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, (3.B)., s. 99.

17 Kurt, Din Degistirme, s. 220.

17! Aytekin Demircioglu, Elestiri ve Siiphe Temelinde Gazalide Bilgi Meselesi, Gece Kitapligi, 1.B., Anka-
ra, 2014, s. 173; Bkz. Aydin, Din Felsefesi, ss. 85-86; Erdem, Problematik Olarak Din-Felsefe Miinase-
beti, s. 182; Kurt, Din Degistirme, s. 13.

172 Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, (3.B)., s. 54.

173 Bkz. Ozcan, a.g.e., s. 48.

174 Bkz. Hood, a.g.m., ss. 94, 100; Bkz. Wach, Joachim, Din Sosyolojisi, Ceviren, Unver Giinay, Erciyes
Universitesi Yayinlari, Kayseri, 1990, s. 252.
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problem, yetersiz ya da yanlis yerden baglatilan ve yanls yiiriitiilen bir sor-
gulamadadir. Yeterli olmayan bilgiler iizerinden, 6zensizce dini alana yone-
lik yapilan bir sorgulamanin, problemi daha da sorunlu hale getirecegi mu-
hakkaktir. Burada bir baska problemli durum da, “siiphe” ve “sorgulama”
ya dair bakistadir; “insanlar siiphe etmenin dogasina sayg1 duyma ve siip-
helerin degerini takdir etmede farklilagirlar””> Genel olarak siiphe, sevim-
siz kargilanir. Sosyal agidan bakildiginda, kuskularin kisiyi insanlar: birbi-
rinden uzak tutmas1'’® bunu gosterir. Stiphenin nasil degerlendirildigi bu
noktada 6nem arz eder. Sunu gormek lazimdir ki, verilenin 6tesine gitmeye
caligmak koklii bir beseri cabadir. Bazi insanlar, verilenle yetinip daha Gte-
sine gitmeyi gerekli gormeyebilirken, kimileri de daha 6teye gitmeye ¢aba-
layabilir ve bu anlasilir bir seydir. Ancak, birincilerin digerlerine yasak koy-
maya kalkismalari yerinde bir hareket degildir."”” Ciinkii baz1 kimseler, so-
rularina kolayca cevap bulamayabilir ve ciddi siiphelere diisebilirler. Teolo-
jik alanda da durum gogunlukla boyledir.'”® Hal bu ki “iman siirecinde siip-
he gecici de olsa, 6nemli bir yere sahiptir. O bilingli bir imana sevk eden, bir
bagka deyisle, iman yolunda saglam adimlarla yiirimeyi saglayan bir mo-
tiv gorevi gorebilmektedir”'”® Siipheden en hazzetmeyeni dahil, ‘yanlg’ ola-
n1 ‘dogru’ bilen ve bunda asla kusku duymayan birisi i¢in s6z konusu edil-
diginde, stipheyi gerekli gorebilecektir. “Elli siiphe bir kesinlikten iyidir™'®
sozii, ancak boyle bir durumda anlamli olabilir ve kabul gorebilir.

Dinin temel ilkelerinden en fazla sorgulamaya konu olanin “Tanrrnin
varligr™'® oldugu goriiliir. Bu anlagilir bir seydir. Clinkii Tanri, din igin
merkezi bir konumdadir. Ancak Farabinin dikkat ¢ektigi su husus 6nem-
lidir: Tanrr'nin “varlig: biitiin mevcudatin varligindan bagka oldugu gibi,
O’nun hakkindaki diisiinme de diger varliklar hakkindaki diisiinmeden
bagkadir”®? Bu nedenle soru ve sorgulamalarla isleyen megru bir diistin-
me etkinliginin, Tanrr'ya yoneldiginde daha 6zenli olmasi gerekecektir. Zi-
ra herhangi bir varliga dair sorulan sorularin, Tanr1 igin sorulabilip sorula-
mayacagl 6nemli bir ayrintidir.

'”> Hood, a.g.m., ss. 95, 98.

176 Qctavio Paz, Yalmizlik Dolambact, 3.B., Ceviren: Bozkurt Giiveng, Cem Yayinevi., Istanbul, 1990, s.
66.

177 Aydin, Din Felsefesi, s. 48.

78 Hood, a.g.m., ss. 93-94.

179 Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, (3.B.), s. 51.

180 Ozcan, a.g.e., s. 50.

¥ Hood, a.g.m., s. 99.

182 Necip Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
3.B,, Istanbul, 1997, s. 121.

34



DINDE TANRI'YI IDRAK IMKANI BAGLAMINDA SUPHENIN VARLIK iIMKANI SORUNU

Bilindigi tizere, din alaninda, 6zellikle Tanr’nin -varlig: ve sifatlari-
nin- idraki konusunda, s6z soyleyen ildhiyata, felsefe de dahil olmus, soz
soylemistir."®* Bu noktada, ilahiyat, felsefenin manivelas: olan akli, felse-
fe ise ilahiyatin esas aldig1 “vahy”i gormezden gelemez. Din, batil/yanlis ve
hak/dogru olana dikkat ¢ekerek hem yanlisin yanlis oldugunda hem dog-
runun dogru oldugunda bir eminlik inga etmeyi hedefler. Bu durumda
yanlis olani dogru diye sahipleneni dogrusunda(!), dogru olani yanlis bile-
ni ise yanlisinda(!) kuskuya diisirmek, dinde yahut din adina ihtiyag¢ duyu-
lacak bir usul olarak goriilebilecektir.

Sonug

Din ile ilgili bir siniflamaya gidilirken, farkli agilardan, birbirinden fark-
11 tasnifler yapilmustir. Kimi tasniflerde, dinin kendisi ya da dine yonelik
algisiyla tasnifi yapanin kendisi belirleyici olmustur. Bu tiirden bir tasnif,
“Hak” ve “Batil” seklindeki degerlendirmelere matuf bir ayrim iizerinden
yapilmis ve tabii olarak kendi inang prensipleri hak olani, digerleri batil
inanglar1 temsil edecek sekilde ortaya konulmustur. Felsefede oldugu gi-
bi dinde de “hakikat” gayedir. Hakikat diye bir seyin varlig1 ise, hak ve ba-
til arasinda ayrim imkéni veren normlar ve sapmalarin varligini gerekti-
rir. Din “iman” talep ettiginden ta en basinda, kendisinin hak olduguna
inanilmasiny, igerdigi biitiin inang esaslarina istisnasiz ve kuskuya yer bi-
rakmayacak sekilde baglanilmasini, dini terminolojiyle ifade edilecek olur-
sa ‘iman’ edilmesini talep eder. Iste bu noktada imanin ve siiphenin anlam
icerikleri, mahiyetleri, karsilikli kritikleri, din i¢in ne anlam ifade ettikle-
ri, dindeki yerleri 6nem arz etmektedir. Biz, tim bu ve benzer sorgulamala-
r1 dindeki merkezi konumuna binaen Tanrr'y idrak imkani tizerinden yap-
maya ¢alistik. Gozlemledigimizi 6zce soyle ifade edebiliriz:

Dinde en temel meselenin felsefede oldugu gibi varlik meselesi, daha-
s1 varhigin bilgisi meselesi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ciinkii varlik
meselesi denilince ilk akla gelen inang/iman umdesi olan Tanrrdir. Tanrry:
idrak, O’nun varligini tanimak (bilmek/kabul etmek) demektir. Zira idrak,
tasavvur ve tasdik icerdiginden hem bilgi hem inan¢/iman ile ilintili bu-
lunmaktadir. Bu nedenle Tanrr'y: idrak imkanini, ‘iman-bilgi iliskisi’ tize-
rinden degerlendirmeye aldik ki konumuzun temelini olusturan siiphenin
bilgi ve inang/iman ile iligkisini hem kavramsal hem de olgusal olarak kri-

183 Aydin, Din Felsefesi, s. 91.
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tik edip din i¢in olmazsa olmaz “iman”in yaninda siiphenin varlik imkanini
sorgulayabilelim. Zira idrak, asgari diizeyde bir farkindalik da olsa bilgiyi
gerektiren bir ‘tasavvur’ ve onay ifade eden bir ‘tasdik’ olarak gerceklesti-
ginden, dinin iman edilmesini talep ettigi Tanr1 hakkinda bir tasavvur ol-
madan olumlu yahut olumsuz bir hiikiim vermek miimkiin olmamakta-
dir. Demek oluyor ki, iman, en azindan bir miktar bilgiye, akli diisiinmeye
dayanmaktadir. Siiphe, bu asamada s6z konusu olabilmektedir. Fakat tas-
dik agamasinda kesinlik arandigindan siipheye kesinlikle mahal birakilma-
maktadir. Zira iman, kesinlikli bir inanis iken, siiphe bir karasizlik halidir
ve imanla ne kavramsal ne de olgusal birlikteligi s6z konusudur.

Siiphe, tercihle bas baga kalinan bir durumu resmeder. Fakat her tercih
stiphe icermez. Hakeza siiphe, bir diisiinme eylemiyle varlik bulur. Fakat
her diigiinmeye siiphe eslik etmez. Insanlar da iman-inkar noktasinda ay-
ni refleksleri gostermezler; kimi kolay inanir, kimi kolay inkéar ederken, ki-
mileri ¢ok ciddi kararsizlik hallerinin girdabina diiger. Inanan (teist) ya da
inkér eden (ateist) biri i¢in de siiphe hali potansiyel bir unsur olarak orada
durur. Hatta bash basina stiphe halini temsil eden agnostik durusun kendi-
si de siipheden uzak degildir; stiphe halinin stirdiiriilebilirligi de stiphe go-
tiirtir. Siiphe bir insan realitesidir ve din bunu goriir. Bu nedenle her ne ka-
dar sek ve stipheden uzak katisiksiz bir iman talep etse de bireyin tabii ola-
rak Tanrr'nin varligini tanimak ve tanimamak yani iman ve inkér yolunda
stiphe siirecini yasayabilecegini var sayar. Dini metinlerde gozlemlenebile-
cek “yoksa inanmiyor musun?”, “hala inanmiyorlar mi1?” tiirtinden sorular
bunu teyit eder. Ayrica din, siipheyi ‘ama¢’ edinmeyen, bir tasdike varma-
da arag olarak goren bilingli bir yonelisi de ret etmez. Ancak kisi siiphede
kalamaz. Ayrica siiphe, kiifiir olarak varlik gosterecek bir tasdik ile de so-
nu¢lanmamalidir.

Hakikat noktasinda en basta ifade ettigimiz, dinin tasnifinde goriilen
ice ve diga doniik yaklasim farklilig, bir din ve miintesipleri i¢in siiphe ko-
nusunda da gecerlidir. Kendi inanglar1 noktasinda siipheye hi¢ tolerans ta-
nimay1p tam bir inanmighk talep ederken, diger inanig ve adanmigliklari
batil gordiigiinden, bu yanlis itikatlar noktasinda, siipheyi deprestirme, ak-
tif hale getirmeye yonelik bir yaklasim s6z konusu olabilmektedir. Bu kendi
icinde bir tutarlilik tagir. Zira din kendini, hakeza dindar dinini yegéne hi-
dayet/kurtulus yolu olarak gérmektedir. Bu noktada bir kusku, imana yani
kuskusuz bir kabule davet eden din i¢in zaten diisiiniilemez.

Din, Tanr1 merkezli bir 6greti oldugundan tabii olarak Tanrrnin idraki-
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ne imkan taniyacaktir. Ancak dinden ve dini durustan kaynaklanan fark-
liliklar, bu idrakin vasitalar1 ve bu vasitalar baglaminda stiphenin konumu
konusunda bir gesitlilige yol agmaktadir. Rasyonel, mistik ve vahyi yonelis-
ler, bu cesitliligin tipik 6rnekleridir. Bunlarin higbiri iman ile siipheyi bir
arada miimkiin gormez ve hepsi de stipheyi, digarida kalanlar i¢in olgusal
bir hal olarak goriir. Ama bu, stipheyi hos gordiikleri anlamina gelmez. Bu
yonelislerin, iceriden bakarken her birinin kendinden emin, disaridan de-
gerlendirildiklerinde ise siipheyle karsilandiklar: goriiliir.

Yineleyerek ve altini gizerek ifade ediyoruz ki, dinin ya da din miintesi-
binin stipheye varlik imkéni tanimamasi, siiphenin “iman”a eslik edemeye-
cegi noktasindadir. Buna sebep, iman ile siiphenin tanimlar1 geregi manti-
ken bir arada olamayislar1 ve olgusal bir beraberliklerinin bulunamayisidir.
Ancak imanla iligkisiz, insan yasantisinda olgusal bir durum olarak siiphe-
ye varlik taninmamast olasi degildir. Bunun miimkiin olmasi igin, ya yer-
yuziinde tek bir din olmali, Ya birden fazla dinin mevcudiyeti s6z konusu
olsa bile hepsinin de hak olduklar1 herkesce kabul gériiyor olmalidir. An-
cak bu her iki durumda da biitiin insanlar iman etmis bulunmalidir. O za-
man, lizum kalmayacagindan kimse kimseyi imana davet etmeyecek ve
stipheye de yer kalmayacaktir. Fakat durum gergekte boyle degildir. Ger-
¢ek odur ki, iman, 6zgiir se¢im gerektirdiginden ve insan bu yonde 6zgiir
birakilmis oldugundan -iman: anlamli, insant onemli kilan da budur- hem
disa doniik teblig noktasinda hem de bireysel bir i¢c mesele olma noktasin-
da, olast bir risk unsuru olarak siiphe, varlik imkanini herkes i¢in her da-
im bulabilecektir.
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Oz

Kiilli kaideler, adeta fikhin 6zii ve meyvesi olmasi hasebiyle Islam hukukunda
6nemli bir yeri haizdir. Kiilli kaidelerin degeri dayandiklar1 Kitap ve Siinnet gibi
ser‘i kaynaklardan ileri gelmektedir. Peygamber Efendimiz ve sahabe-i kiram tara-
findan temelleri atilan kiilli kaideler tabiin ve tebe-i tabiin doneminde tedvin edil-
meye baslanmugtir. {zziiddin b. Abdiisselam ve Karafinin katkilariyla olgunlagan
ve IX ve X. asirda zirveye ¢ikan kiilli kaideler hi¢bir fakihin kendisinden miistagni
olamayacag1 bir deger halini almigtir. Kiilli kaideler, fikhi meseleleri ihata ve tanzim
etme, ilmi meleke kazanma, 6grenme ve 6gretmede biiyiik bir rol oynamaktadir.
Bundan dolayidir ki fakihler kiilli kaideleri 6vmiis, onlarin 6grenilmesi ve 6gre-
tilmesi hususuna son derece 6nem vermislerdir. Bu calismamizda, kiilli kaidelerin
fslam hukukundaki yeri ve 6nemi, hiicciyeti, 6zellikleri, tarihgesi, kaynaklari, bu
alanda yazilmis baz1 6nemli eserler, Izziiddin b. Abdiisselam’in kavaid ilmindeki
yeri ve sonrakilere etkisi, kiilli kaidelerle temellendirdigi bazi fikhi meseleler ele
alinmis ve makalenin sinirliligi da g6z 6niinde bulundurularak fazla detaydan kagi-
nilmistir. Sonug kisminda ise ¢alisma neticesinde elde edilen bulgular ve hasil olan
kanaatler zikredilmistir.

Anahtar Sozciikler: 1zziiddin b. Abdiisselam, Fikih, Ustil, Kavaid Ilmi.

* Bu makale, tarafimizdan hazirlanan doktora tezinden faydalanilarak yazilmistur.
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THE SCIENCE OF KAVAID AND IZZUDDIN B. ABDUSSELAM’S PLACE AND
EFFECT INTO THIS SCIENCE

Abstract

Total rules have important place in the Islamic law. Values of total rules come from
their reference resources like Quran and Sunnah. Total rules, established by Prophet
Muhammad and his followers, are categorised by late followers of Prophet Muham-
mad. Total rules are matured by Izziiddin b. Abdiisselim and Karafi’s studies at IX.-
X. centuries, and now today any of figh scholars cannot disregard them. Total rules
play an important role in arranging figh topics, acquiring scientific knowledge on
figh and education of figh. For that reason, scientists of figh appreciate total rules
and draw attention to them. In this study, topics are importance, sources, features
and history of total rules in the Islamic law, {zziiddin b. Abdiisselam’s place in that
discipline. Within limitation of this article, it is not possible to give extensive de-
tails. In the conclusion section, findings and remarks of the article are presented.

Keywords: Izzuddin b. Abdusselam, Figh, Methodology, The Science of Kavaid.

Giris

emeli Kuran ve Siinnetle atilan daha sonra sahabe, tabiin bilgin-

leriyle filizlenen ve en son miigtehit imamlar ve onlarin yetistir-

digi fakihlerle tekamiil eden fikhi/kiilli kaideler Islam hukukun-
da 6nemli bir yeri haizdir. Zira kiilli kaideler, fikh1 6grenme, Islam seria-
tinin amag ve hedeflerini idrak etme ve ilmi meleke kazanmaya yardim-
c1 olur. Kiilli kaideler, fakih, kad1 ve miiftiilere ciizi hiikiimleri arastirma ve
bulmada, o hiikiimleri bir baslik altinda cemetmede, dolayisiyla benzesen
hiikiimlerde tenakuzdan kurtulmada biiyiik kolayliklar saglar. Ayrica onla-
ra maslahat ve mefsedetleri karsilastirma kudretini kazandirir. Kisaca on-
lar, kiilli kaideleri 6grenerek bu kaidelerin semsiyesi altinda toplanan de-
gisik fikhi meseleleri ihata etme ve karsilagtiklar1 problemleri hataya ve te-
nakuza diismeden ¢6zme olanagina sahip olurlar. Bylesi bityiik bir 6neme
sahip kiilli kaideler dogal olarak &limlerin ilgisine mazhar olmustur. Onlar
bu alanda yiizlerce eser telif ederek bize zengin ve biiyiik bir kiiltiirel mi-
ras birakmiglardir.

Her ne kadar kiilli kaidelerin tedvin isine Hanefi bilginleri onciiliik et-
misse de daha sonra diger mezheplere mensup bilginler de bu ilme 6nem-
li katkilarda bulunmuslardir. Bityiik Safii fakihi Izziiddin b. Abdiisselam
kiilli/fikhi kaidelerin olgunlasmasina énciiliik ederek adeta bu ilmi yeniden
bu ilmin altin ¢agini yasamasini saglamistir. Sadece “Kavaidu’l-Ahkam Fi
Masalihi’l-Enam” adli eserinde iki yiiz yetmis kaide bulunmaktadir. Bu ka-
idelerin biiyiik bir kismi kendisine aittir. Bu ilme katk: yapan bir diger bil-
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gin de Izziiddin b. Abdiisselamdan uzun siire ders almis ve etkisinin bariz
bir sekilde goriildigii bitytik Maliki fakihi Karafidir. Karafi'nin yazdig: “el-
Furtk” adl1 eser bu alanda yazilmis 6nemli bir eserdir.

Killi kaidelerle ilgili cok sayida eser yazilmistir. Bazi eserlerde biitiin
mezheplerin ittifak etigi kaideler bir araya getirilirken, bazilarinda sadece
bir mezhebin itimat ettigi kaideler yazilmistir. Bazi miellifler kaideleri al-
fabetik siraya gore yazarken bazilar1 da fikih kitaplarindaki konularin terti-
bine riayet ederek kaleme almistir. Daha farkli sekillerde tedvin edilen eser-
ler de mevcuttur.

Makalemizde kiilli kaidelerin Islam hukukundaki yeri, kiilli kaidelerin
ozellikleri, tarihgesi, kaynaklari, bu alanda yazilmig bazi eserler, Izziiddin b.
Abdiisselam’in kavaid ilmindeki yeri, etkisi ve fikhi meseleleri kiilli kaide-
lerle temellendirmesi konu edilecektir.

KULLT KAIDELER

1. Killi Kaidenin Tanimi ve islam Hukukundaki Yeri

1.1. Kulli kaide’nin Tanimi ve Benzer Kavramlar ile
Karsilastirilmasi

Sozliikte “oturmak” manasindaki kuid mastarindan tiireyen kaide (¢o-
gulu kavaid) “binanin iizerine dayandig1 temel, hissi veya manevi bir seyin
asli, esas1” anlamina gelir. Istilahta ise cesitli sekillerde tarif edilmistir.
Ebt’l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Feyytimi (v. 770/1368) kaideyi “za-
bit” manasinda kabul edip, “biitiin ciizlerini i¢ine alan kiilli bir emirdir™
seklinde tarif eder. Ciircani (v. 816/1413) ise, “Ciiziyyatin tamamini igine
alan kiilli bir hitkiimdiir”® der. et-Tehanevi (v. 1158 h.), fakih ve usulciiler-
den naklen kaideyi soyle tarif ediyor: “Kendisinden ciiziyyatin ahkadminin
elde edilmesinde, onlarin hepsini i¢ine alan kiilli bir emirdir.* Mustafa ez-
Zerka ise kaideyi 6nceki tariflerden de yararlanarak, “kapsamina giren olay-
lar hakkinda genel ve tesrii hiikiimler ihtiva eden, diisturi ve kisa ciimleler-
le ifade edilen kiilli ve fikhi esaslardir™ seklinde daha kapsayici bir sekil-
de tarif etmektedir. Ornegin “Bir isten maksat ne ise hitkiim ona goredir”;

! Ebil-Fazl Cemaliiddin Ibn Manzir (6. 711/1311), Lisdnii’l-Arab, I-XV, Daru Sadir, Beyrut, h.1414,
111, s. 361.

> Ahmed b. Muhammed El-Feyyami, el-Misbahu’l-Miinir Fi Garibis- Serhi’l-Kebir, I-11, el-Mektebetii’l-
Ilmiyye, Beyrut, 1977, 11, s. 510. )

* Ali b. Muhammed El-Ciircani, et-Tarifat, (thk. Ibrahim el-Ebyéari), Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut,
1405 h., s.219.

* Muhammed Ali Tehinevi, Kessafu Istilahdti’l-Fiiniin ve'l-uliim, I-11, (thk. Ali Dahruc), Mektebetii
Liibnan Nasirun, Beyrut, 1996, II, s. 1295.

> Mustafa Ahmed Ez-Zerka, Serhu’l-Kavaidi’l-Fikhiyye, Daru’l-Kalem, Dimesk, 2007, s. 33, 34.
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», o« » «

“Sek ile yakin zail olmaz”; “Beraet-i zimmet asildir”, “Zaruretler memnt
olan seyleri mubah kilar” kaideleri boyledir.®

1.1.1. Kaide ve Zabit

Imam Nevevi (631-676 h.) ve el-Feyytmi (6. 770 h.) gibi baz1 alimler
kaide ile zabitin esanlamli oldugu goriisiindedirler.” Subki (6. 771 h.) ve
Ibn Niiceym (926-970 h.) gibi pek ¢ok alime gore ikisi birbirinden farklidur.
Onlara gore kaide, fikhin cesitli bablarindaki fiiru meseleleri bir araya top-
lar. Zabut ise fikhin bir babindaki fiiru meselelerini bir araya getirir.® Or-
negin kiilli kaidelerin birincisi olan “Bir isten maksad ne ise hitkiim ona go-
redir” kaide-i kiilliyesi, ibadet, cinayet ve akitler gibi fikhin biitiin bablarina
tatbik edilebilir. Fakat “kadinin kocasinin izni olmaksizin nafile orug tut-
mast caiz olmaz™ hiikmii bir zabittir ve sadece bir mesele i¢in gecerlidir."
Ikisi arasinda soyle bir fark oldugu da sdylenmistir: Kaide de, kitap, siinnet,
icma, kiyas ve benzeri seri delillerden birine dayanma zorunlulugu olmasi-
na karsin zabit ise, boyle bir delili bulunmayan fikhi kuraldan ibarettir."!

1.1.2. Kaide ve Nazariye

[zziiddin b. Abdiisselam, nazariyeyi “kisiyi aragtirma sonucunda mari-
fet, itikad ve zanna ulastiran bir fikirdir™*? seklinde tarif eder. Fikhin fii-
ru meselelerini aragtirma sonucunda varilan fikre de nazariye denilmistir."
Miilkiyet nazariyesi, isbat nazariyesi,'* akitler, ehliyet ve kisimlari, butlan
ve fesat nazariyesi 6rnek olarak zikredilebilir. Bunlarin riikiinleri, sartlar
ve ilgili diger hitkiimleri “nazariye” tabiri ile ifade edilir. Nazariye kaideden
daha geneldir. Zira nazariye birden fazla kaideyi ihtiva edebilir. Ornegin
“ukudda itibar mekasid ve meaniyedir” kaide-i kiilliyesi akit nazariyesine
ait sadece bir kaidedir. Nazariye bir takim riikiin ve sartlar1 havi iken fikhi

¢ Mecelle, md. 2, 4, 8, 22.

7 Ebt Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Usiil ved-Davabit, (thk. Muhammed Hasan Hito), Daru’l-
Besairi'l-Islamiyye, Beyrut, 1406 h., s. 21, 22; Tehanevi, Kessdfu Istilahati’l-Fiiniin, 11, 1295.

¢ Ebti Nasr Tacuddin, Abdiilvehhab b. Ali es-Subki, el-Esbdh ven-Nezdir, I-11, Darw’l-Kiitiibu'l-Ilmiyye,

Beyrut, 1991, I, s. 11; Zeyni’l-Abidin Ibn Niiceym, el-Esbah ven-Nezdir, Darw’l-Kiitiibu'l-Ilmiyye,

Beyrut, 1980, s. 166.

Ibn Niiceym, el-Esbah ve'n-Nezair, s. 173.

Mustafa Baktir, Islam Hukukunda Kiilli Kaideler, Erzurum, 1988, s. 10.

Muhammed El-Ensari, el-Kavaidii'l-Fikhiyye, Min Hilali Kitabi Kavaidi’l-Ahkam Fi Mesalihi’l-Endm,

Daru’s-Selam, Kahire, 2012, s. 112.

Izziiddin b. Abdiisselam, Abdiilaziz b. Abdiisselam b. Ebu’l Kasim b. Hasan b. Muhammed b. Mii-

hezzeb Seceretii’l-Me'arif Seceretii’l-Mairifi ve'l-Ahval ve Salihu’l-Akvali ve'l-A'mal, (thk. Tyad Halid

et-Tabb4’), Darir’l-Fikr, Dimagk, 1998, s. 50.

'3 Ensari, el-Kavaidii’l-Fikhiyye, s. 117.

Isbat nazariyesi zzmninda birkag konu barindirmaktadir; gahitlik, yazi, ikrar, karine ve yemin gibi.
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kaide boyle degildir. Ayrica kaide, seri kaynaklara dayanan bir hiikiim iken
nazariye Islam fikhini, metodunu ve kitaplar1 arastirma ve inceleme sonu-
cunda elde edilen bir fikir ve teoridir. »* Ayrica nazariye zatinda bir fikhi
hitkiim tazammum etmezken kiilli kaide tazammum etmektedir.

1.1.3. el-Esbah ve'n-Nezair

“Esbah” kelimesi, es-sebeh veya es-sebih kelimelerin ¢ogulu olup mi-
sil ve benzer anlamindadir. ' “Nezair ise, naziranin ¢oguludur. Sekil, ah-
lak, fiil ve sozde benzemek anlamina gelir."” Dilciler bu iki kelime arasinda
énemli bir anlam farki olmadig1 goriisiindedirler. Ornegin Hamevi bu iki
kelimenin ayn1 anlama geldigini soyler ve onlari su sekilde tarif eder: “hii-
kiimde farkli olmakla birlikte, cok dikkatli bir bakisla ancak fakihlerin anla-
yabilecegi gizli baz1 sebeplerden dolayy, birbirine benzetilen meselelerdir”*
Suytti ise bu iki kelime arasinda mana farkinin oldugunu iddia eder. Ona
gore aralarinda bir¢cok benzerlik bulunan seyler esbah ile; sadece bir ve-
ya birkag yonden benzeyen seyler ise nezair ile ifade edilir. Ayrica Suytti
esbah ve nezairi “fikhin hakikatine, esasina, kaynaklarina ve esrarina mut-
tali olmayi saglayan 6nemli bir ilim” diye tanimlar. Ona gore yeni kargilasi-
lan veya zaman iginde ortaya gikacak olan problemlerin halledilmesi de bu
ilim sayesinde gerceklesecektir."

el-Esbah tabirine ilk defa Hz. Omer’in (r.a.) Ebti Miis el-Egarf’ye yazdi-
g1 mektupta rastlandig1 goriilmektedir. Hz. Omer (r.a.) s6z konusu mektu-
bunda soyle der: “..Kitab ve Stinnette hiikmiinii bulamadigin ve kesin ola-
rak vicdani bir kanaate varamadigin davalarda iyice diisiin. Emsal ve esbahi
arastir ve benzerlikler bulmaya calis. Sonra (hitkme tesiri olan) benzerlikle-
ri bulunca bunlar hakkinda kiyas1 uygula. Buldugun kiyasi sonuglar icinde
Allah katinda en sevimli olan (Islami prensipler ile en ¢ok bagdagan) ve se-
nin vicdani kanaatine gore hakkaniyete en yakin olan hitkmii ver..”*

Belli bir asirdan sonra el-esbah ve'n-nezair kavraminin kiilli kaide kar-
silig1 olarak kullanmaya baglandig: goriilmektedir.?! Her ne kadar esbah ve
nezair kavaid ilmiyle yakin iligkili olsa da ondan daha kapsamli oldugu in-

@

Baktir, Islam Hukukunda Kiilli Kaideler, s. 11; Ensari, el-Kavaidii'l-Fikhiyye, s. 117, 118.

ibn Manzir, Lisgnii’l-Arab, XIIL, s. 503.

Ibn Manztr, Lisanii’l-Arab, V, s. 219.

Ahmed b. Muhammed el-Hamevi, Gamzu Uytini’l-Basdir, Istanbul, 1290, 1, s. 18; Baktur, Islam Huku-
kunda Kiilli Kaideler, s. 12.

Baktir, “Egbah ve Nezair”, DIA, TDV Yayinlary, Istanbul 1995, X1, s. 456, 457.

Suyuti, Celaleddin Abdurrahman b. Muhammed b. Osman, el-Esbdh ve'n-Nezdir, Mektebetii Mustafa
el-Baz, I-11, Riyad, 1997, 1, s. 8.

Bkz. Baktir, Islam Hukukunda Kiilli Kaideler, s. 11; “Esbah ve Nezair”, DIA, XI, s. 456, 457.
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kar edilemeyen bir gergektir. Nitekim Suyttinin yukarida verilen tarifinde
bu husus agikea gorilmektedir.

1.1.4. Kaide ve Prensip

Prensip ile kaide su hususlarda birbirinden ayrilir: Prensip siimuliine gi-
ren her meselede dogru yolu gosterir. Kaide ise mevzuundan bagka bir ha-
disede degersizdir. Hakimi tartigmali meselede uygun hiikiim aramadan
miistagni birakamaz. Prensipleri herkes kolay kolay bulamaz. Fakat bulu-
nup ifade edilen bir prensibin ispatin1 saglikli muhakeme yapan, vicdani
kararmamuis ve hiikiim verecegi iste sahsi menfaat beklentisi olmayan her-
kes takdir eder.*

1.1.5. Kulli Kaide ve Uslu fikih Kaideleri

Kiilli kaidenin tanimi daha 6nce verilmisti. Sabuni, ustil kaidelerini s6y-
le tanimlar: “Hiitkiimleri asillarindan istinbat i¢in konulan ve hakkinda nass
bulunmayan yeni meselelere hiikiim koymaya yarayan vecizelerdir”?*

Kiilli kaideler ustil kaidelerinden farklidir. Bu farki beyan edenlerin ba-
sinda Izziiddin b. Abdiisselam’in 6grencisi Karafi (v. 684/1285) gelmekte-
dir. O, el-Furtk adli eserinde sunlar1 kaydediyor: “Islam hukuku ustl ve
tirt diye ikiye ayrilir. Ustl de “Ustilii Fikih” ve “Kiilli Kaideler” olmak tize-
re ikiye ayrilir:

a) Usali Fikih: Arapea lafizlardan neset eden ve hiikiimlere delalet eden
kaidelerdir. Ayrica nesh ve tercih, emrin viicub ifade etmesi, nehyin tahrim
ifade etmesi, hass ve amm lafizlar gibi konulardir.

b) Fikhi Kiilli Kaideler: Bunlarin sayilar1 oldukga fazla, degerleri yiik-
sek, seriatin esrarini ve hikmetlerini kapsayici esaslardir. Her kaidenin tah-
tinda pek ¢ok fiiru mevcuttur.?* Bu agiklamalardan her birinin kendine 6z-
gli ve onu digerinden ayiran bir gérevi oldugu anlagilmaktadir. Ancak iki-
si de fiirw’un ve fikhi meselelerin esasi ve asli olmast hususunda miisterek-
tir. Bundan dolayidir ki Karafi onlar: fiir’u zabteden asillar olarak nitelen-
dirmigtir. Ustll kaidelerinin alan1 genis olup ustl ilminin tiim konularinin
olustugu ti¢ alan1 kapsamaktadir. Bu alanlar; edille-i seriyye, ahkdm-1 seriy-

22 Mustafa Resid Belgesay, Kuran Hiikiimleri ve Modern Hukuk, Istanbul, 1963, s. 20. Baktir, Belgesay’in
ortaya koydugu bu farka katilmadiginy, prensibin bir manada Islam hukukundaki kiilli kaidenin ay-
nist oldugunu iddia eder. (Baktir, Islam Hukukunda Kiilli Kaideler, s. 12.)

» Abdurrahman es-Sabuni, el-Medhal Li Diraseti’t-Tesrii’l-Islami, Dimagk, 1974, s. 294, 295.

2 Ebu’l-Abbas $ihabiiddin Ahmed b. 1dris el-Karafi, Envdrii’l-Burik Fi Envai’l-Furik, 1-1V, y.y, tsz. I,
s. 2, 3.
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ye, seri naslarin agiklanmasi ve onlardan hiikiimlerin istinbat edilmesinde
kendilerine dayanilan dilsel konulardir.

Killi kaide ve Ustlu fikih kaideleri arasinda miisterek olan kaideler de
yok degildir. Ornegin 6rf ve ona bagh kaideler; hem ustl kaideleri hem de
kiilli kaideler icersinde zikredilmektedir. Kiilli kaide ve Ustlu fikih kaidele-
ri arasindaki belli bagh farklar sunlardir:

a) Fikih ustli hitkiim ¢ikarmada fakih igin bir kistastir. Fakih bunun-
la hataya diismekten kurtulur. Fakih ustl kaideleri vasitasiyla tafsili delil-
lerden hiikiim istinbat eder. Konusu delil ve hitkiimdiir. “Emir viictib i¢in-
dir” ve “Nehiy tahrim i¢indir” s6ziinde oldugu gibi. Fikhi kaideler ise altin-
da pek ¢ok fikhi meselenin oldugu kiilli ve aglebi olan hiikiimlerdir. Konu-
su da miikellefin fiilleridir. Miilkiyet, tazmin, muhayyerlik ve fesih kaidele-
ri 6rnek olarak zikredilebilir.

b) Usdlii fikih kaideleri umtmidir ve biitiin firtia samildir. Bu kaideler
mezheplere gore bazi farkliliklar arz etse de, zamanla degismeyen sabiteler-
dir. Fikih kaidelerinde bu sumiil ve umumilik yoktur. Bazilarinin birgok is-
tisnalar1 da vardir.®

¢) Fikih kaideleri hem zihinde hem de vakiada fiirtidan sonradir. Ciin-
kit bunlar degisik fikhi meseleleri toplamak ve bir araya getirmek i¢in ko-
nulan kaidelerdir. Ustl kaideleri ise fiiridan 6nce zihinde var oldugu disii-
niilmektedir. Zira fakih bu kaideler vasitasiyla fikhi meseleleri delillerden
istinbat etmektedir.?

1.2. Kiilli Kaidelerin Ozellikleri
Yukarda verilen bilgilerden de anlagildig iizere kiilli kaidelerin bir ta-
kim 6zellikleri vardir. Bu 6zelliklerin belli bagli olanlar1 sunlardir:

1.2.1. Kapsayici olmalari

Kiilli kaidelerin 6zelliklerinden biri kapsayici olmalari, i¢lerinde pek ¢ok
cliziyyat: ve feri meseleleri barindiriyor olmalaridir. Bu husus, Ciircani’nin
yukarda verdigimiz “ciiziyyatin tamamini i¢ine alan kiilli bir hitkiimdiir”*
tanimindan da agik¢a anlagilmaktadir. ez-Zerka da kaidenin tanimini ya-
parken onun bu 6zelligine vurgu yaparak soyle der: “kapsamina giren olay-

5 Baktir, Islam Hukukunda Kiilli Kaideler, s. 18.

2 Ensari, el-Kavaidii’l-Fikhiyye, s. 119, 120. )

77 Ali b. Muhammed El-Ciircani, et-Tarifdt, (thk. Ibrahim el-Ebyari), Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut,
1405 h., s. 219.
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lar hakkinda genel ve tesrii hiikiimler ihtiva eden, diisturi ve kisa ciimleler-
le ifade edilen kiilli ve fikhi esaslardir?®

1.2.2. Aglebi Olmalari ve istisnalarinin Olmasi

Kiilli kaidelerde aslolan muttarid yani biitiin ciizlerini kapsayan hiikiim-
ler olmasidir. Ne var ki boyle muttarid olan kaideler pek azdir. Kaidelerin bii-
yiik ¢ogunlugu biitiin ciizlerini kapsamayan yani aglebi olup istisnalar1 mev-
cuttur. Ciinkii kaideler, bir meselenin anlagilmasinda genel kiyas usulleri ile
temel fikih tefekkiirti meydana getirirler. Kiyasta ise her zaman birgok istis-
nalar mevcuttur. Bu istisnalar ise genellikle kullardan gii¢liigiin kaldirilma-
sin1 hedef aldigindan seriatin maksad ve gayesine daha uygundur. Ornegin
“Bir kimse tasarruf yetkisine sahip olmadigi bir konuda izin verme yetkisine de
sahip olamaz” kaide-i kiilliyeden su durum istisna edilir: Kor bir kimse bir
mal1 satma ve kiralama yetkisine sahip olmadig halde bu konuda izin verme
yetkisine sahiptir.”® Fakat bu kaidelerin aglebi olmalari, onlarin ilmi degerin-
den ve Islam hukukundaki yiiksek mevkilerinden bir sey eksiltmez. Ciinkii
bu kaideler olmasaydy, fikhi hitkiimler zihinde temel bir esasa dayanmaksizin
gorlintiste birbiri ile celisen karigik fiiru meseleler olarak kalacakt1.*

1.2.3. Veciz ve Muhkem ifadelere Sahip Olmalari

Kiilli kaidelerin 6zelliklerinden bir digeri de veciz ve muhkem ifadele-
re sahip olmalaridir. Kaidelerin, ibare ve ifadelerin kisalig1, kelime yapilari-
nin berraklig: ile parlak @islup ve meseleleri genis bir sekilde kapsamak gi-
bi meziyetleri vardir. “Bir isten maksat ne ise hitkiim ona goredir”; “Sek ile
yakin zail olmaz”; “Beraet-i zimmet asildir”, “Zaruretler memnt olan sey-
leri mubah kilar” kaidelerinde bu 6zellik agik¢a gorilmektedir.* Diisturi
ve birkag kelimeden olugan kisa climlelerle ifade edilmeyenler kaide olarak
nitelendirilmedikleri gibi genel ve tesrii hitkiimler ihtiva etmeyenler de ka-

ide olarak nitelendirilmez.

1.3. Kulli Kaidelerin Hiicciyeti
Kiilli kaidelerin fikhin kaynaklar: arasinda sayilmas: hususunda alimler

2, Mustafa Ahmed Ez-Zerka, Serhu’l-Kavaidi’l-Fikhiyye, Daru’l-Kalem, Dimegk, 2007, s. 33, 34.

?» Jzziiddin b. Abdiisselam, Abdiilaziz b. Abdiisselam b. Ebu’l Kasim b. Hasan b. Muhammed b. Miihez-
zeb, Kavaidii’l-Ahkam fi Mesdlihi’l-Enam, (el-Kavadidii'l-Kiibra),(thk. Nezir Kemal Hammad-Osman
Cuma), I-II, Daru’l-Kalem, Beyrut, 1421/2000, IL, s. 308.

3% Baktir, Islam Hukukunda Kiilli Kaideler, s. 13.

31 Mecelle, md. 2, 4, 8, 22.
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farkli goriislere sahiptirler. Kimisi kiilli kaidelerin hitkiim istinbatinda bas-
vurulabilecek bir kaynak oldugunu soylerken kimisi de aksini savunmak-
tadir.

Gazali, Karafi ve Satibi gibi 4limlere gore Kitap, Stinnet ve icma ile sabit
bir asila aykir1 olmayan fikhi kiilli kaidelerle istidlalde bulunmak caizdir.*”
Kitap ve Stinnetin sarih nassindan elde edilen veya kitap, siinnet ve icma-
ya dayanan kiilli kaideler seri hiikiimler i¢in hiiccet ve delildir. Nasstan el-
de edilen kiilli kaideye Peygamber Efendimizden (s.a.v.) rivayet edilen **“Y
s Yy 52”7 hadisi 6rnek olarak getirilebilir. Kitap, siinnet ve icmaya da-
yanan kiilli kaideye 6rnek **“Laslic; ,5.3” kaidesidir. Bu kaide, “JlsY L)
<7 hadisine dayanmaktadir. Bu tiirden olan kaideler hiicciyetini elde
edildigi ve dogrudan dayandigi nasstan alir. Istihsan, orf, sedd-i zerai, 1stis-
hab ve maslahat-1 miirsele gibi tali seri delillere dayanan kaideler ise hiic-
ciyet konusunda sz konusu delillere tabidirler. Istikra/tiimevarim yoluyla
elde edilen kaideler ister zan ister yakin ifade etsinler birer ser‘i delil sayi-
lirlar. Bu goriis sahipleri, miictehit imamlarin, hakkinda nass olmayan ye-
ni meselelerin ser‘l hitkmii hakkinda bu kaidelere basvurduklarini gerek-
ce olarak One siirerler. Ayrica nassin hiiccet kabul edilip nassa dayanan ve-
ya nasstan tiiretilen kaidelerin hiiccet kabul edilmemesinin mantiki bir iza-
h1 olamayacagini dile getirmektedirler.*

Ibn Niiceym ve Mecelle yazarlar1 gibi bilginlere gére Kitap ve Siinnetin
sarih nassina dayanmadikga kiilli fikhi kaideler hiikiim istinbatinda basvu-
rulabilen birer delil olamazlar. Hamevi, Ibn Niiceymden sunlari nakledi-
yor: “Kavaid ve zavabita gore fetva vermek miiftiiye helal degildir. Miftii-
lerin sahih nakli delil bulmasi gerekir. Ciinkii s6z konusu kaideler kiilli ol-
may1p aglebidirler”” Mecellenin mazbatasinda da “.. seriyye hakimleri sa-
hih bir nakil bulmadikga yalniz bunlarla hitkmedemez..”*® denilerek kiilli
kaidelerin hiikiim istinbatinda basvurulabilen birer delil olmadiklar1 vur-
gulanmustr.

Ikinci goriis sahiplerine gore, kiilli kaideler birgok fert meseleyi bir ara-

0
b}

Ebt Ishak Ibrahim b. Musa Satibi, el-Muvdfakat fi Usilis-Seria, Darw’l-Kutiibi’l-Iimiyye, Beyrut,
2005, I, s. 27; Abdulgafur Muhammed el-Beyati, el-Kavaidu’l-Fikhiyye Fi’l-Kada, Daru’l-Kutiibi’l-
ilmiyye, Beyrut, 2015, s. 82.

3 “Zarar vermek de zarara zararla mukabele etmek de yoktur”. (Méalik b. Enes, el-Muvatta, “Miikéteb”,
13/2982; “Akdiye”, 31/2758.)

“Bir isten maksad ne ise, hiikiim ona goredir” (Mecelle, Md. 2)

“Ameller niyetlere géredir.” (Buhari, “"Bedu’l-Vahy”, 1, I, 2; Miislim, “Imare”, 100; Ebu Daviid, “Talak’,
11.)

el-Beyati, el-Kavaidu’l-Fikhiyye fi'l-Kada, s. 82, 83.

Baktir, Islam Hukunda Kiilli Kaideler, s. 18.

Mecelle, Esbab-1 Miicibe Mazbatasi.
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ya getirme Ozelligine sahip olmakla beraber onlara hiikiim istinbatinda
bagvurulamaz. Zira bunlarin bircok istisnalari olabilmektedir. S6z konusu
kaideler ister ittifak edilen kaideler olsun ister ihtilaf edilen olsun fark et-
mez. Ancak ittifak edilen kaide olmalar1 durumunda goriisler arasi tercih-
te bulunmak igin bunlara bagvurulabilir. Birinci goriis, yani kiilli kaidelerin
Kitap ve Siinnet’in nassindan elde edilmis olmalar1 veya Kitap, Siinnet ve
icmaya dayanmalar1 durumunda hiikiim istinbatinda basvurulabilen birer
delil olmalar1 goriisti daha isabetli bir gortis olarak gozitkmektedir.

1.4. Killi Kaidelerin islam Hukukundaki Yeri

Kiilli kaidelerin Islam hukukundaki yeri ve éneminden s6z etmek aslin-
da fikhin 6ziinden ve meyvesinden s6z etmek anlamina gelir. Clinki kiilli
kaideler tarihi olarak fikhin en parlak dénemi ve fikhi aklin olgunlasma ¢a-
giyla dogrudan irtibatlidir. Alimlerin elde ettikleri fikhi kaideleri olustur-
ma melekesi, fikhi aklin ulastig1 olgunluk, kemal ve i¢tihadin en bariz kani-
tidir. Bugiin de biz karsilagtigimiz bir y1gin sorunu ¢6zmede bu fikhi olgun-
luga her zamankinden daha ¢ok muhtaciz. Hig siiphesiz fikhi kaideler ilmi
degerlerini, dayandiklar1 nakli ve akli seri delillerden elde ederler. Kiilli kai-
deler, fikhi meseleleri jhata ve tanzim etme, ilmi meleke kazanma, 6grenme
ve 6gretmede biiyiik bir rol oynamistir. Usiilctiniin faaliyet tarzi bir yoniiyle
fakihin faaliyet tarzina benzemektedir. Usiilcii, usul kaidelerini, temel kay-
naklardan seri hitkiimleri istinbat etmek iizere bagvurulmasi gereken dog-
ru bir kistas olarak kabul eder. Keza fakih de fikhi kaideleri, fiiru mesele-
lerini tanzim etme ve ¢esitli hitkiimleri belli bash bablar altinda toplamak
icin dogru kistas addeder. Kiilli kaideler daginik fikhi meseleleri zabtetme
araci olarak kabul edilir. ez-Zerkanin da dedigi gibi; bu kaideler olmasaydi,
fikhi hitkiimler zihinde temel bir esasa dayanmaksizin goriiniiste birbiri ile
celisen karigik fiiru meseleler olarak kalacakt1.” Bu 6neminden dolay: kiilli
kaideler fakihlerin ilgisine mazhar olmus, adeta bunlar olmadan/bilinme-
den fakih ve miiftiiler bir hi¢ sayilmistir. Suyti, Izziiddin b. Abdiisselam’in,
biiyiik bir ustalikla fikhin biitiin konularini tek bir kaidede, maslahatin ger-
ceklestirilmesi ve mefsedetin kaldirilmasi (celb-i menéfi‘ ve def-i mefésid)
ilkesinde toplamay1 bagardigini sdylemistir.** Ogrencisi Karafi ise, kiilli ka-
ideleri 6vme ve dnemini belirtme sadedinde soyle der:

“Bu kaideler fikihta olduk¢a mithimdir, faydalar1 ¢oktur. Bunlar: ihata-

¥ Mustafa Ez-Zerka, el-Fikhu’l-Islami Fi Sevbihi’l-Cedid, Dimask, 1968, 11, s. 949.
0 Suyiti, el-Esbah ven-Nezd'ir, 1, s. 14.
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daki giiciine gore fakih biiyiir ve serefi artar. Fikhin giizelligi bu kaidelerle
ortaya ¢ikar ve bilinir. Fetva ustlleri bunlarla anlagilir. Kim ki fiiru mesele-
leri, kiilli kaideler olmaksizin ciizi benzerliklerle elde etmeye baslarsa, ona
gore fiiru meseleler karisir ve tenakuzlar meydana gelir. Artik onun zihni
bu meselelerle karisir ve ¢ikmaza girer. Bundan dolay1 da gonlii daralir ve
basaridan timidini keser. Artik say1siz clizi meseleyi ezberleme ihtiyaci du-
yar. Boylece 6mrii biter tiikenir de, istedigini elde edemez. Fakat kim fikhi
bu kaidelerle 6grenirse, fiirtiat bu kiilliyelerin i¢inde mevcut oldugundan,
ciizi meselelerin ¢cogunu ezberlemeye ihtiya¢ duymaz. Bagkasina gére tena-
kuz teskil eden bir mesele, ona gore uygun ve dogru olur”*

Karafi bu agiklamalariyla, kiilli kaidelerin fiiru meseleleri anlayip 6g-
renmedeki rollerini, fikh1 bu kaidelerle birlikte 6grenenlerin yukarida zik-
redilen tehlikelere diigmeyeceklerini beyan ederek kaidelerin 6nemini vur-
gular. Subki de tahkiki talep eden ve yiiksek makamlar1 arzulayanlarin hii-
kiimlerin kaidelerini bilmeleri gerektigini soyleyerek kaidelerin ehemmiye-
tini belirtir.** Suytti Esbah adl1 eserinde s6yle diyor:

“Bil ki, el-Esbah ve'n-Nezair ilmi biiyiik bir ilimdir. Fikhin hakayikina,
kaynaklarina ve asillarina ancak bu kaidelerle muttali olunabilir. Bu kaide-
lerle fikhin anlagilmasi ve elde edilmesinde maharet sahibi olunur. Fikhi
hiikiimleri ilhak ve tahric, hitkmii zikredilmeyenlerin bilinmesi, zamanin
gecmesiyle nihayete ermeyen vakia ve hadiselerin hiikiimlerinin verilmesi
de ancak bu kaidelerle miimkiin olur*

Musa Carullaha gore de, kiilli kaideler fikih ilminin ruhudur. Killiya-
t1 hifzedip anlayan kimse fikhi hiikiimleri tamamiyla ihata eder. Islam seri-
atinin felsefesine geregi gibi vakif olur. Ictihad melekesinden biiyiik nasibe
haiz olur. Mahkemelerde hitkmederken veya fetva verirken basiretli olur.
Ciiziyyatin ahkamu biri digerine miitenakiz olurken hayrette kalmaz. Fikih
ilmini giizel surette tahsil etmek i¢in biitiin 6mriinii feda etme mecburiye-
tinde kalmaz. Seriatin hitkmiinii goniil rahathgiyla kabul eder. $eriatin in-
san hayatindaki ehemmiyetinin ne oldugunu anlar. Bir cimle ile ifade et-
mek gerekirse, insan tam anlamiyla fakih olur.*

Mustafa Resit Belgesay’a gore de, hukuki prensipler, hakimin isini kolay-
lagtirr, verdigi hitkiimlere giiveni artirir ve onlar1 hatadan korur. Bir olay
hakkinda verilecek bir hiikiim, bir prensibe dayanmazsa, taraflar arasinda-

4 Karafi, el-Furiik, 1, s. 3.

42 Subki, el-Esbah ven-Neziir, 1, s. 10.

# Suyati, el-Esbdh ven-Nezdir, s. 8.

44 Baktur, Islam Hukukunda Kiilli Kaideler, s. 23.
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ki ¢ekismenin sonu gelmez. Herkes kendi sahsi temayiil ve menfaatine uy-
gun gordiigii noktada israr eder.”” Belgesay, Mecellenin kiilli kaidelerine de
temas ederek soyle der: “Bugiinkii hukukun 6nemli bir kismi Mecelle'nin
miisellemattan saydig1 kaidelere dayanir. Dolayisiyla Mecellenin doksan
dokuz maddesini yeni hukuk prensiplerinin ve felsefi miilahazalarin 15181
altinda tetkik ve izah, bu hukukun da ¢abuk kavranilmas: ve 6grenilmesi
bakimindan biiyiik faydalar saglayacaktir*¢

Kiilli kaidelerin Islam hukukundaki yeri ve énemi ile ilgili olarak yuka-
rida goriislerini aktardigimiz bilginlerin agiklamalari 1s1g1nda kiilli kaidele-
rin 6nemini maddeler halinde soyle 6zetlemek miimkiindiir:

a) Kiilli kaideler, fikh1 grenme, Islam seriatinin amag ve hedeflerini id-
rak etme ve ilmi meleke kazanmaya yardimci olur.

b) Kiilli kaideler aragtirmaciya delil getirme ve hiiccet sunma hususun-
da giiglii bir meleke kazandirir.

c) Killi kaideler, aragtirmaci ve miiftiilerin ciizi hitkkiimleri aragtirma ve
bulmada, o hiikiimleri bir baslik altinda cemetmede, boylece benzesen hii-
kiimlerde tenakuzdan kurtulmalari i¢in onlara kolaylik saglar.

d) Killi kaideler, fakihe maslahat ve mefsedetleri karsilagtirma kudreti-
ni kazandirir. Béylece 6ncelemeyi hak edeni 6nceler, 6telemeyi hak edeni
de oteler. Karsilagtirma fikhiyla ilgili birgok kaide bulunmaktadir. Izziiddin
b. Abdiisselam bunlardan bir kismini zikrederek soyle der: “Ayni anda elde
edilmeleri miimkiin olmayan iki maslahat ¢akistiginda, sayet herhangi biri-
nin tercihi i¢in bir sebep varsa o tercih edilir. Tercih sebebi yoksa ve her iki
maslahatin birbirine denk oldugu biliniyorsa ikisinden birini tercihte ser-
best kaliriz. Birbirine denk olup olmadiklar1 da kesin degilse, 4limlerin bir
kismi birinin, bir kismi da digerinin tercih edilmesi kanaatine varabilir..”

e) Kiilli kaideler Islam fikhinin meyvesi ve semeresidir.

1.5. Killi Kaidelerin Tarihcesi ve Kaynaklari

Killi kaideler, fikhin gozettigi ana ilkeleri tanitmak, farkli alanlardaki
fer'i meselelere getirilen muhtelif ¢6ztimlere ortak agiklama getirmek gi-
bi bir igleve sahip oldugundan kavaid ilminin fikhin doktrin ve tedvin yo-
niiyle gelisimini tamamlamasini takip eden donemde ortaya ¢ikmasi kagi-
nilmazdir. Ote yandan Miisliimanlar arasinda béyle bir ilmin dogabilmesi

# Belgesay, Kuran Hiikiimleri, s. 25.

¢ Mustafa Resid Belgesay, Mecellenin Kiilli Kaideleri ve Yeni Hukuk, Istanbul Hukuk Fakiiltesi Mecmu-
ast, Istanbul, 1946, Cilt: XII, say1 2, 3, s. 564.

47 {zziiddin b. Abdiisselam, el-Kavdidii’l-Kiibrd, 1, s. 87, 91.
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i¢in fikhin olusum siirecinde ana ilkelere dayanan hukuk anlayisinin tiriinii
zengin bir malzemenin bulunmus olmasi, daha dogrusu Miisliiman hukuk-
cularin ilk dénemlerden itibaren kavaid anlayisina sahip olmalar1 da bir
baska zorunluluktur. Kavaid anlayigini fikhin olusumunun ilk dénemleri-
ne kadar gétiirmek miimkiindiir. Stiphesiz bunda da Miisliman toplumla-
rin kolektif suurunu olusturan ana unsurlar olarak Kuran ve Siinnet’in, top-
lumsal sagduyuyu yansitan ortak kabullerin ve fakihler tarafindan gelistiri-
len re’y ve ictihadlarin ayr1 ayr1 paylar: vardir.*

Bu bakimdan kiilli kaidelerin kaynaklarini Kur’an, siinnet ve fukahanin
igtihatlar1 olmak iizere ti¢ kisma ay1rabiliriz.

1.5.1. Kuran't Kerim

Islami deger ve hiikiimlerin ilk ve temel kaynag Kurandir.

Kuranda miras veya bosanma gibi bazi konularda hiikiimler ayrintili
olarak verilmekle birlikte, beseri ve hukuki iligkilere dair hiikiimler ahlaki
vurgu 6n planda tutularak genelde kiilli esaslar seklinde belirtilmistir. Akit-
lerin yerine getirilmesi, helal olusun asil alinip yasaklarin ayr1 ayr1 sayi-
minin yapilmasi, emanete riayet, ahde vefa, sorumlulugun sahsiligi, ol¢ii-
lit davranmak ve yapilan bir kétiiliige en fazla misliyle mukabele etmek. ki-
siye ancak giiciiniin yetecegini yliklemek, maruf ve miinker gibi konularda
Kuran'in verdigi mesaj, Miislimanlarda hukuk ve ahlakin dayandig: ortak
ilkeler ve gozettigi amaglar konusunda belli bir fikir olusturmustur.*’

Fakihler miimkiin mertebe kiilli kaideleri 6nce Kuran'a daha sonra da
hadislere dayandirma gayreti icersindeydiler. Bundan dolay: Suyttinin ifa-
desiyle Izziiddin b. Abdiisselam biitiin fikhi konulari, “celb-i menafi‘ ve
def-i mefésid” ilkesinde toplamis®® ve bunu da Kuranda insanlar1 masla-
hatlarin tiimiine yonlendiren ve mefsedetlerin timiinden de sakindiran en
kapsamli ayet olan “Muhakkak ki Allah, adaleti, iyiligi, akrabaya yardim et-
meyi emreder, ¢irkin isleri, fenalik ve azginhg da yasaklar. O, diisiiniip tuta-
simiz diye size 0giit veriyor” Nahl suresindeki 90. ayete dayandirmistir.”

Ibn Teymiyye'nin de seriatin tamamuni bir ayet, bir hadis ve bir kaide-
ye irca ettigini gormekteyiz. O soyle der: “Seriatin medari, “O halde giicii-
niiz yettigince Allaha karsi gelmekten, haramlara girmekten sakinin™? aye-

48 Mustafa Baktir, “Kaide’, DIA TDV Yayinlary, Istanbul 2001, XXIV, ss. 205-210, s. 206.
4 Baktir, “Kaide”, s. 207.

0 Suyati, el-Esbah ve'n-Nezd'ir, 1, s.14.

5! {zziiddin b. Abdiisselam, el-Kavaidii’l-Kiibra, 11, s. 315.

52 et-Tegabiin, 64/16.
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ti, “size bir sey emrettigim zaman giiciiniiz nispetinde onu yapin™* hadisi ve
“maslahatin temini ve mefsedetin defi vaciptir” kuralidir.>*

Kuranda kiilli hikim 1ht1va eden ayetlerden bir kismi1 sunlardr:

1. {,w'.i\ ri' Jqf 315 ,N’J\ V’<“ oy ,u,} “Allah, size kolaylik diler, zorluk dilemez.>
Fakihler, bu ayet’i kerime’ye istinaden su bityiik fikhi kaideyi ¢ikarmislar-
dir: el o 2i2l) “Me§akkat teysm celb eder”>¢

2. {w "\ Y sl Y, & ISty 3} “Ama kim mecbur olur da, istismar et-
meksizin ve zaruret olciisiinii a,smakszzm yemek zorunda kalirsa, ona giinah
yoktur” Fakihler, bu ayet-i kerimeden de «ljsbml 5 )s.2)l “Zaruretler
memnu olan seyleri mubah kilar”* kaide-i kiilliye’yi iktibas etmiglerdir.

3. {rj& AR «15\ 59 e 85555 L 25 N3} “Onlarin, Allahs bira-
kip tap;r;d;kiarzna sovmeym, sonra onlar da haddi asarak, bilgisizce Allaha
soverler™’. Bu ayet-i kerimeden fakihler, sedd-i zerai‘ prensibini iktibas et-
mislerdir. Sedd-i zerai‘: kendi basina mubah olan bir fiilin seran sakincali
bir sonuca gotiirece§inden emin olunmasi veya bunun kuvvetle muhtemel
bulunma51 sebeblyle yasaklanmasml 1fade eder. J) il... yb MLS.LJ\ ¢L<.>\ Ju }U“
JJLA,M 5 & R J;) I ALM}M) J;L;}M J&\ & qu\ Jw’ “Vesileler hiikiim
aglslnda gayelerme tabidir. En iistiin gayeye goturen ‘vesile en iistiin oldu-
gu gibi, en kotii sonuca gétiiren vesile de, kétiiliiklere vesile olan seylerin

en kotisudir”®

Iste yukaridaki ayet-i kerimede, Miisriklerin putlar1 hak-
kinda hakaret sozctiklerinin kullanilmasi onlarin da Allah hakkinda kéti
sozler s6ylemesine yol acabileceginden bu davranistan sakinilmas: emre-

dilmistir.

1.5.2. Hadis-i Serifler

Islam hukukunun ve kiilli kaidelerin ikinci kaynag1 hadislerdir. Hz. Pey-
gamber (s.a.v.) bir hadisinde “Ben cevamiu’l-kelim ile gonderildim”®* buyur-
mustur. “Cevimiu’l-kelim” az lafizla ¢ok mana ihtiva eden edebi vecizeler-
dir. Hz. Peygamber (s.a.v.) degisik vesilelerle, “Ameller niyetlere goredir”®;
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Buhari, “Kitabi’l-I‘tisam”, 4/258.

Ibn Teymiyye, el-Fetdva, 28/284.

el-Bakara, 2/185.

Mecelle, Madde 17.

el-Bakara, 2/173.

Mecelle, Madde 21.

el-Enam, 6/108.

Ibrahim Kafi Dénmez, “Sedd-i Zerai”, DIA, TDV Yayinlari, Ankara 2009, XXXVI, s. 277-282.
izziiddin b. Abdiisselam, el-Kavdidii'l-Kiibra, 1, s. 165, 173, 174, 176.

Buhari, “Cihad’, 122; Mislim, “Mesacid”, 5-8, “Esribe’, 71.

Buhari, “’Bedu’l-Vahy?, 1, I, 2; Miislim, “Imare”, 100/1907; Ebu Daviid, “Talak’, 11/2201.
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“Zarar vermek de zarara zararla mukabele etmek de yoktur’®*; “Miisliiman-
lar sartlarina baghdirlar’®; “Beyyine davaciya, yemin de davaliya gerekir”®
seklinde kisa ve 6zlii ameli kurallardan s6z etmistir. Hadislere dayanan kiil-
li kaidelerden bir kismi, oldugu gibi —lafizlar1 degistirilmeden- hadislerden
alinmistir. Ornegin Mecellenin ilk kiilli kaidesi olan “Bir igden maksad ne
ise, hiikiim ona goredir” ve “Bi kaderi’l-imkan sarta riayet olunmak lazim
gelir’® kaide-i kiilliyeleri yukarda zikredilen niyet hadisi ile “Miisliimanlar
sartlarma baghdirlar” hadisinden alinmiglardir. Yukarda zikredilen diger

hadisler ise oldugu gibi kiilli kaidelere doniistiirilmiistiir.*®

1.5.3. Fakihlerin ictihatlar

Sahabe ve tabiin biyiiklerinden rivayet edilen 6zlii s6zlerin veya onlarin
uygulamalarinda beliren hukuk ilkelerinin de kavéid anlayisinin olusumu-
na katkis1 olmustur. Hz. Omer’in (r.a.), L&) s Gsis) ¢blis “Haklar, sartla-
rin kosulmasiyla ortadan kalkar™® s6zii bunlardan biridir. Bize kadar inti-
kal eden fikhi ilkelerden biri Stireyh’in (v. 76 h.), oS 6 Wl ais Js by s
e 545 “Her kim, baski altinda kalmaksizin goniillii olarak, bir sart 6ne sii-
rerse ona riayet etmesi gerekir” sozii, Katadenin (v. 117-118/735), ¥ et IS
Wl e 5e8 e (o) sl “Kisasin olmadigt her diyet akile iizerinedir™” s6-
zii ile Hayr b. Nuaym'mn, obl skl ¢ 2 Uaze 31 o “Kim yanimuzda bir seyi ik-
rar ederse onu (o ikrar ettigi seyi) kendisine gerekli kilar1z” s6ziidiir. Bu so-
nuncusuy, o3k sk i “ikrarda bulunan ikrariyla sorumludur” kaidesinin
bir benzeridir.”!

Ikinci ve tiiincii asirda, fikhi mezheplerin tesekkiil etmesi ve miistakil
eserlerin telif edilmesiyle fikih yeni bir boyut kazanmigtir. Daha 6nce fetva
seklinde tesbit edilen ictihatlar yeniden ele alinarak bazi esaslara icra edil-
meye ¢alisilmis ve birbirine benzeyen meseleler bir kaide altinda toplanma
cihetine gidilmistir. Fakihler, kiilli kaidelerin tesbitinde naslardan istifade
etmenin yani sira Arapga, belagat ve mantik gibi diger ilimlerden de istifa-

6

2

Malik b. Enes, el-Muvatta, “Mikateb’, 13/2982; “Akdiye”, 31/2758.

Ebu Davad, Akdiye, 12/3594.

Beyhaki, “ed-Da‘va vel-Beyyinat’, 10, 427/21203.

Mecelle, Madde 84.

Bkz. Mecelle, Madde, 19, 76.

Bir kadin, kocasinin kendisi tizerine kuma getirmemesini sart kogsmus, kocasi da bu sart1 kabul et-
misti. Kocast onun iizerine kuma getirince kadin nikah akdini feshetti. Birisi Hz. Omere “Kadinin
nasil nikahi feshetme hakki olur ey Mi'minlerin Emiri?” diye sorunca Hz. Omer, “Haklar, sartlarin
kosulmasiyla ortadan kalkar” buyurdu. Yani, kadin kocasinin kendisi iizerine evlenmemesini sart
kostugunda, “sayet kocasi kuma getirirse nikéhi feshetmek suretiyle kocasinin haklarini sona erdire-
bilecegini belirtmistir.

Beyati, el-Kavaidii’l-Fikhiyye Fi’l-Kada, s. 89.

Ensari, el-Kavaidii’l-Fikhiyye, s. 127.

6!

&

6

EN

6

3

6
6

T &

IS
= 3

57



K7AUIFD | 2016/1 | CILT: 3 | SAYI: 4

de etmislerdir. Fakihlerin olusturdugu kaideler ya dogrudan ya da dolayh
olarak naslarin lafizlarina dayanarak olusturulmakta veya muhtevalari ayet
ve hadislerden siiziilerek yapilmaktadirlar. Ornegin “Adet muhakkemdir””?
kaidesine baktigimizda, ayn1 mealde bir ayet veya hadis bulamamaktay:z.
Fakat fakihler, naslarin genel muhtevasindan yararlanarak bu kaideyi koy-
mus ve tatbikatta da cok¢a kullanmistir.”

Aragtirmacilarin dikkatini celb edebilecek en 6nemli fikih kitaplarin-
dan biri Ebu Yusuf’un (v. 182 h.), “Kitabu’l-Harac” adl1 eseridir. Bu eserde,
kiilli kaide olusturmaya elverigli bircok ibare ve ifade mevcuttur. Ornegin,
Oogian b s V) 45T e 5 £ A0 T U 207 ibaresi bunlardan biridir. Ay-
rica Imam MaliK'in “Muvatta’, imam Safiinin “er-Risale” ve “el-Umm” adli
eserlerde de kiilli kaide olabilecek ve sonraki fakihlerin kiilli kaidelere d6-
niistiirebilecekleri pek ¢cok ifade mevcuttur. Risaletin baslangicindan itiba-
ren mezhep imamlarinin yasadig1 ¢aga kadarki donem kiilli kaidelerin ne-
set ettigi donem olarak kabul edilmektedir. Bu donemde genel prensipler
belli oranda zuhur etmis ama bilinen manada kiilli kaide potasina dokiil-
memisti.

1.6. Kiilli Kaidelerle ilgili Yazilan Bazi Eserler

Killi Kaideler, mezhepte tercih ve tahric ehli imamlar tarafindan seri
naslar, ustlii fikih esaslari ve hiikiimlerin illetlerinden akli melekeler kulla-
nilarak elde edilmislerdir. Bu kaideler, daha sonralari, 6nde gelen fakihle-
rin gayretleriyle gelistirilmis ve son seklini almigtir.”

Kiilli kaideleri ilk 6nce tesbit edip eser yazanin Hanefi fakihleri olduk-
lar1 sdylenmektedir. Nitekim Ibn Niiceym, hicri IV. asir alimlerinden Ebu
Tahir ed-Debbas’in bu alanin 6nciisii sayildigini ve onun Hanefi mezhebi-
ne ait on yedi kaideyi topladigini nakleder.”® Kanaatimizce Ebu Tahir ed-
Debbas ile ilgili zikredilen kissanin dogruluk derecesi arastirilmaya muh-
ta¢ bir husustur.”” Her ne kadar bu kaideleri cem edenin Ebu Tahir oldu-

72 Mecelle, Madde, 36.

73 Baktir, Islam Hukukunda Kiilli Kaideler, s. 31.

74 Yakub b. Ibrahim Ebu Yusuf (v. 182 h.), Kitabu’l-Harac, (thk. Taha Abdurrauf Sad, Sad Hasan Mu-
hammed), el-Mektebetirl-Ezheriyye li't-Turas, Kahire, s. 78.

Baktir, Islam Hukukunda Kiilli Kaideler, s. 33.

Suyti,, el-Esbdh ven-Nezdir, s. 10; Ibn Niiceym,, el-Esbdh ven-Nezir, s. 16.

Kissa goyle anlatilir: Ebu Tahir ed-Debbés, Hanefi mezhebine ait 17 kaide toplamust1. $afii olan Ebu
Said el-Herevi (458/1066), bunu haber alinca, ona dogru yola ¢ikti. Ebu Tahir ama idi. Cemaat ca-
miden giktiktan sonra kapiy: orter ve bu kaideleri kendi kendine tekrarlardi. Ebu Said geldi ve bir
hasirin altina gizlendi. Insanlar ¢iktiktan sonra, Ebu Tahir yine kapiyi érttii ve bu kaideleri tekrarla-
maga bagladi. Yedi tanesini séyledikten sonra Herevinin 6ksiiriigii tuttu. O zaman Ebu Tahir camide
birinin oldugunu fark etti ve onu camiden ¢ikardi. Bundan sonra bu isi birakti. Herevi ise 6grendigi
kadari ile arkadaslarina nakletti. (Suytiti, Esbah, s. 10; ibn Niiceym,, el-Esbah ve'n-Nezdir, s. 16.)
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gu soylense de bize kadar intikal eden ilk eser Hanefi fakihi Ebii’l-Hasan el-
Kerhi'nin (260-340 h.) 37 kaideyi toplayan “el-Usul” adli risalesidir. Kerhi,
Ebu Tahir’in topladig1 kaideleri alarak onlara ilavede bulunmus ve kiilli
kaideleri miistakil bir risale halinde toplayan ilk kisi olma unvanini elde
etmistir.”® Daha sonra “mukayeseli hukuk” dedigimiz “Ilm-i Hilafin” kuru-
cusu olarak bilinen Ebti Zeyd ed-Debbisi (v. 430/1039) gelmektedir. Onun
“Tesisi'n-Nazar” adl1 eseri fikhi kaidelerle ilgili yazilmis eserlerin baginda
gelmektedir. Eser yaklagik yiiz asli/kaideyi igermektedir. Bunlar1 da sekiz
ayr1 baglik altinda ele almaktadir.” Ed-Debbusiyi es-Semerkandi (v. 540
h.) takip etmektedir.

VII/XIIL yiizyll kavaid ilminin olgunlasma dénemidir. Bu donemde
bircok eser telif edilmistir. Bu eserlerin basinda Izziiddin b. Abdiisselam’in
“Kavaidu’l-Ahkam” adli eseri gelmektedir. Eser, bu dénemde yazilanla-
rin hem ilki hem de en 6nemli ve doyurucusu olmasi hasebiyle 6nem arz
etmektedir. Eserde yaklagik iki yiliz yetmis kaide tesbit edilmistir.*® Daha
sonra Izziiddin b. Abdiisselim’in 6grencisi Sehabeddin el-Karafinin (v.
684/1285) “Envéaru’l-Burtik Fi Envai'l-Furtik” adli eseri gelir. Bu eser Maliki
fakihlerin kiilli kaide alaninda yazdiklarinin basinda gelir. Bunlari su eser-
ler takip etmistir:

- “el-Esbah ve'n-Nezair”, Ibnii’l-Vekil es-Safii (v.716 h.)®'.

- “el-Esbah ve'n-Nezair” ve “el-Mecmii‘w’l-Miizheb fi Kavaidi'l-Mezheb”,
Ibn Al4 es-Safii (v. 761 h.).

- “el-Kavaidii'n-Naraniyye’, Takiyyiiddin Ibn Teymiyye (v. 728 h.).

- “el-Esbah ve'n-Nezair”, Taceddin es-Siibki (727-771 h.).

- “el-Kavaid fi’l-Fikh”, Ibn Receb el-Hanbeli’nin (v. 795 h.).

- “el-Kavad fi’l-fikhi’l-Maliki”, Ebu Abdullah el-Makarri (v. 756 h.). Bu
eser bin iki yiiz kaide icermektedir.

- “el-Mensir Fi Tertibi'l-Kavaidi'l-Fikhiyye”, Bedreddin ez-Zerkesi es-
Safii (v. 794 h.).

- el-Kavaidir'l-Kiibra Fi Fiirti’'l-Hanabile”, Necmeddin Siilleyman b. Ab-
dulkavi et-Tafi el-Hanbeli (v. 710).

- “el-Kavaid ved-Davabid”, Ibn Abdiilhadi (v. 880 h.)

78 Ensari, Muhammed, el-Kavaidii’l-Fikhiyye, s. 130.

7 Bkz. Ebu Zeyd Ubeydullah Omer b. Isa ed-Debbisi, Tesisiin-Nazar, Daru Ibn Zeydan, Kahire, t.y., s.
9-11.

8 Bkz. Ensari, Muhammed, el-Kavaidii’l-Fikhiyye, s. 144-157.

8 Eser, esbah adiyla yazilan ilk eserlerdendir. Haci Halife de bu sahadaki kitaplarin en giizeli oldugu-
nu kaydediyor. (Mustafa b. Abdullah Haci Halife, Katib Celebi, Kesfu’z-Zuntin, I-1I, Daru Ihyait-
Turési’l-Arabi, Beyrut, 1941, 1, 5.100).
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- “el-Esbah ven-Nezair”, Celaleddin b. Abdurrahman es-Stiytti (v.
911h.). Eser bu alanda yazilanlarin en tertibli ve en giizel olanidir. Kendi-
sinden Once eser yazan $afii alimlerin yazdig1 eserleri kendi kitabinda yeni
bir tertiple bir araya getirmistir.

- “el-Egbah ve'n-Nezair”, Ibn Niiceym el-Hanefi (v. 970 h.).

- “Mecelle-i Ahkami Adliye”, 1868-1876 yillar1 arasinda Ahmet Cevdet
Pasa riyasetindeki bir ilmi heyet tarafindan kaleme alinmistir. 1851 madde
iceren Mecelle bir giris ve 16 bolimden olusur. 1869-1926 tarihleri arasin-
da 57 sene boyunca yiiriirliikte olan 6nemli bir kitaptir.

Bunlarin disinda bu alanda giiniimiize kadar birgok eser kaleme alin-
mustir. Biz burada 6rnek babinda bir kagini zikretmekle yetindik. Ayrica
“mukayeseli hukuk” da dedigimiz “Ilm-i Hilaf” ile ilgili yiizlerce eser yazil-
mustir. Goriiliyor ki biitiin fikhi mezhepler kavaid ilmine katkida buluna-
rak zengin bir kiilliyatin olusumuna vesile olmuslardir.

2. izziiddin b. Abdiisseldm’in Kavaid ilmindeki Yeri ve
Sonrakilere Etkisi

Kavaid ilmi denince ilk akla gelen isimlerin basinda hi¢ siiphesiz
[zziiddin b. Abdiisselam gelmektedir. Bunda, onun yazmis oldugu ve her-
kesin takdirine mazhar olmus “Kava‘idi’l- Ahkdm Fi Mesélihi’l-Endm” adli
eserinin pay1 biiyliktiir. Eser, hem $afii mezhebinde hem de kavaid ilminin
olgunlagsma doneminde yazilmis eserlerin basinda gelmesi hasebiyle bityiik
6nemi haizdir. Bundan dolayidir ki kitap defalarca basilmis, hiisnii kabul
gormistiir. Haci Halife'ye gore bu kitabin bir benzeri daha yoktur.® Suytiti
de el-Esbahda Izziiddin b. Abdiisselam’in bu eserde, maslahat ve mefsedet
ile ilgili gorislerini sistematik bir sekilde dile getirdigini ve biiyiik bir us-
talikla fikhin biitiin konularini tek bir ilkede, maslahatin gergeklestirilmesi
ve mefsedetin kaldirilmasi (celb-i menéfi‘ ve def-i mefésid) ilkesinde top-
lamasini basardigini s6ylemektedir.® Adeta kitap bu bir tek kaidenin serh
ve izah1 mahiyetindedir. Ayrica o, bu eserinde makasidii’s-seria’y1, alisilma-
mis bir sekilde tahlil etmis ve zamanina kadar ¢ok az kimsenin temas etti-
gi bu meseleyi biitiin detaylar1 ile ortaya koymustur. Béylece o, bu yoniiyle
de 6nemli bir yer edinmistir.

[zziiddin b. Abdiisselam sz konusu eserinde kiilli kaideleri belli bir sis-
tem igersinde vermemistir. O, genellikle kiilli kaideleri, fikhi meseleleri te-

8 Haci Halife, Kesfii’z-Zuniin, 11, s. 1360.
8 Suyiti, el-Esbdah ven-Nezd'ir, I-11, Mektebetu Mustafa el-Baz, Riyad, 1997, I, s. 14.
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mellendirme sadedinde zikretmektedir. Bazen de 6nce kaideyi bir baglik
olarak zikreder, daha sonra 6rneklerle kaideyi izah etmeye ¢aligir. Muham-
med el-Ensari, ‘el-Kavaidu’l-Fikhiyye Min Hilali Kitabi Kavaidu’l-Ahkdm
Fi Masalihi’l-Enam Li Sultani’l-Ulema El-Izz b. Abdiisselam” adli eserinde
[zziiddin b. Abdiisselam’in s6z konusu eserinde gecen biitiin kaideleri tes-
pit etmis, onlar1 genis bir sekilde ele almis ve yorumlamistir. Onun tespiti-
ne gore kitapta iki yiiz altmis sekiz (268) kaide bulunmaktadir. Arastirma-
larimiz neticesinde bunlara ilaveten iki kaide daha tespit etmis bulunmak-
tayiz. Boylece sadece bu kitapta gecen kaide sayusi iki yiiz yetmis (270) ka-
idedir. Izziiddin b. Abdiisselam’in diger eserleri de —6zellikle “El-Gaye Fi
Ihtisari Nihayeti’l-Matlab Fi Dirayeti’l-Mezheb” adl1 eseri- bir taramaya ta-
bi tutulsa bu sayy, hig stiphesiz daha da artacaktir. Bu iki yiiz yetmis kaide-
yi kiitiiphane programlarinda bulunan tiim fikih, ustl ve kavaid kitaplarin-
da arastirdik. Arastirma neticesinde bu kaidelerden sadece on beg* kaide-
nin kendisinden o6ncekilere ait oldugunu tesbit ettik. Diger iki yiiz elli bes
(255) kaidenin ise ona ait oldugu kanisindayiz. Stiphesiz bu, bityiik bir ra-
kam olup, onun fikhi meselelere vakif oldugunun gostergesidir.

Bu kaidelerin konulara gore dagilimi séyledir:

1. Maslahat ve mefsedet ile ilgili seksen bir (81) kaide.

2. Makasid hakkinda kirk dort (44) kaide.

3. Orf ve adetle ilgili on bir (11) kaide.

4. Talil ve sebeplerle ilgili on bes (15) kaide.

5. Istishab hakkinda yedi (7) kaide.

6. Ibadetlerle ilgili otuz bes (35) kaide.

7. AKkit vb. tasarrufatlarla ilgili otuz (30) kaide.

8. Ukubatla ilgili on (10) kaide.

9. Yarg ve isbat vasitalart ile ilgili on bes (15) kaide.

10. Siyaset-i seriyye ile ilgili on bes (15) kaide.

11. Usal ile ilgili diger bazi kaideler yedi (7) kaide.

Gorildigi gibi bu kaidelerin biiyiik bir kismu fiirt fikihla ilgilidir. Az
da olsa ustl ile ilgili kaideler mevcuttur.

Izziiddin b. Abdiisselam’in etkisi, kendisinden sonra bu alanda eser ya-

8 Bu kaideler sunlardir:
el VL., Lesd sbatly Lelaonsl (081 Ly o)l | e gl jgemally Joi ¥ jgedl |, i) Ll 322l
ZEETEZT?'M %‘EZ'DJ o Y S s 5y Jo IS 0 Y T HSa BT O 5 % Y]
m&)w—&ww;&m"@;ﬂ Juymz_%mj—;, Wm—uﬂr@ T 5 46)
‘\:Jv:u*r“mmzmr .EU\W\?TAH,; f‘;cmw,a?m SO wa i
T T T T et e A N e e e S AT S ;;»:!ﬁ)x SR




K7AUIFD | 2016/1 | CILT: 3 | SAYI: 4

zan herkeste, ya dogrudan veya dolayli olarak goriilmektedir. Bu da, uzun
stire bulundugu tedrisat faaliyetinden dolay1 degisik iilke ve mezhepler-
den rahle-i tedrisatinda bulunmak iizere yanina gelen 6grenciler ile tist-
lendigi gorevler ve verdigi fetvalarla {iniiniin Islam dleminin doért bir ya-
nina ulagmasiyla eserlerine karsi artan ragbet sayesinde olmugtur. Ogren-
cilerinin biiyiik bir kismu1 ictihad seviyesine ulagsmis ve geride birbirinden
degerli onlarca eser birakmiglardi. Bu eserlerde Izziiddin b. Abdiisselam’in
etkisi acgik¢a gortilmektedir. Yasadigi cagda Maliki ulemasinin reisi olan
Sihabtiddin el-Karafi sadece bunlardan biridir. Karafi, en ¢ok hoca-
s1 1zziiddin b. Abdiisselimdan istifade etmistir. Hocasinin vefatina kadar
uzun yillar onunla beraber kalmistir. Ebt Gudde'nin ifadesi ile [zziiddin b.
Abdiisselam, onun kalbini, gonliinii, zihnini her seyi ile doldurmus, Karafi
ondan cok istifade etmistir.%® Nitekim muellif de el-Furtikda zaman zaman
hocasindan 6vgiiyle bahsetmektedir.®*® Her iki miellifin eserlerinin muh-
tevasinda da bir yakinligin oldugu hemen goze ¢arpiyor. Bu da Karafinin
dogal olarak hocasi Izziiddin b. Abdiisselimdan etkilendiginin agik bir
gostergesidir.¥”

3. Izziiddin b. Abdiisseldm’in Fikhi Meseleleri Kiilli Kaidelerle
Temellendirmesi

Daha 6nce de belirtildigi gibi Izziiddin b. Abdiisselam genellikle kiilli
kaideleri, fikhi meseleleri temellendirme sadedinde zikreder, bazen de on-
ce kaideyi bir baglhik olarak verir daha sonra onu érneklerle izah etmeye ¢ca-
lisirdr. Iki yiiz yetmis kaidenin tamamini burada zikretmek tezimizin ama-
cini astigindan biz bir kag kaideyi zikretmekle yetinecegiz. Boylece fikhi
meselelerin kiilli kaidelerle nasil temellendirildigi, problemlerin ¢6ziimiin-
de onlardan nasil yararlanildig1 hususunda fikir sahibi olmaya katki sagla-
yacagini diisliniiyoruz.

1. ocelin 535 Lmdlas oy o 231 ) 20 T 3 2360

“Kamu g(;revle}ine, maslahatlarin temini ve mefsedetlerin izalesi konu-
sunda insanlarin en kabiliyetli olanlar: atanir” Ordu komutanlhigina, insan-
larin en cesur, savas teknik ve hilelerini en iyi bilen, zorluklara gogiis ge-
rebilen ve orduyu en giizel sekilde yonlendirebilen atanir. Kamu gorevle-
ri hususunda 6l¢ti sudur; maslahatlarin temini ve mefsedetlerin izalesi ko-

85 Sihabiiddin Ahmed b. Idris el-Karafi, el-Ihkam Fi Temyizi’l-Fetdva Ani’l-Ahkam, (thk. Abdiilfettah
Eb(’l-Gudde), Halep, 1976, s. 12.

8 Karafi, el-Furiik, 11, s. 157.

87 Baktur, Islam Hukukunda Kiilli Kaideler, s. 70.
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nusunda insanlarin en kabiliyetli olanlar1 bu makamlara atanr. Ilgili gore-
vin temel riikiin ve sartlarini en iyi yerine getiren, siinnet ve adaplarini en
iyi yerine getirene tercih edilir. Imamlik konusunda fikih ilmini bilen, gii-
zel Kuran okuyana; fikih ilmini en iyi bilen Kuran’ en giizel okuyana ter-
cih edilir.®®

2. Lagaloct Lubs el ;»-T :)A;J

“Tki rhefsedetten kiictigiine katlanarak biiyiigii defedilir” Ayni anda na-
mus, can, mal ve bedenin bir uzvuna saldir1 s6z konusu oldugunda hepsi-
nin birden korunmasi miimkiin olursa hepsi korunur. Bu miimkiin olmaz-
sa; cana yonelik saldirinin defi uzva yonelik saldirinin define, uzva yonelik
saldirinin defi namusa yonelik saldirinin define, namusa yonelik saldirinin
defi mala yonelik saldirinin define, daha fazla mala yonelik saldirinin defi
de daha az mala yonelik saldirinin define tercih edilir. Insana yonelik saldi-
rinin defi hayvana yonelik saldirinin definden 6nceliklidir.*

3. el o e Sl s

“Zararin izalesi, faydanin temininden evladir” Maslahat ve mefsedetler
bir arada bulundugunda, ayn1 anda maslahatlarin elde edilmesi ve mefse-
detlerin izalesi miimkiin olursa her ikisini de yapmak gerekir. Nitekim Al-
lah (c.c.) soyle buyurmustur: “Giiciiniiz yettigi kadar Allaha kars: gelmek-
ten sakinin.®' Sayet ikisini ayn1 anda yapmak miimkiin olmaz ve mefsedet
maslahattan daha biiyiikse maslahati kaybetme pahasina olsa bile mefse-
det izale edilir. Allah (c.c.) soyle buyurmustur; “Sana icki ve kumar: sorar-
lar, de ki, onlarda hem biiyiik giinah hem de insanlar icin bazi yararlar var-
dir. Ama giinahlari yararlarindan daha biiyiiktiir™ Allah (c.c.) i¢ki ve ku-
mar1 mefsedetleri yararlarindan daha biiyiik oldugu i¢in haram kild1. Ti-
caretinin yapilmasiyla kar elde edilmesi ve benzeri seyler ickinin, kazana-
nin kaybedenden aldig1 seyler de kumarin yararina misal olarak verilebi-
lir. Ickinin mefsedetleri ise; akli gidermesi, insanlar arasina diismanlik, kin
ve nefret sokmasi, Allah’ zikir ve namazdan alikoymasidir. Kumarin mef-
sedetleri de insanlar arasina diigmanlik, kin ve nefret sokmasi, Allah’ zikir
ve namazdan alikoymasidir. Bu mefsedetler, zikredilen yararlarla mukaye-
se edilemeyecek kadar biiytiktir.

%
&

{zziiddin b. Abdiisselam, el-Kavaidu’l-Kiibra, 1, 107.
Izziiddin b. Abdiisselam, el-Kavaidu’l-Kiibra, 1, 104.
{zziiddin b. Abdiisselam, el-Kavaidu’l-Kiibra, 1, 113.
et-Tegabun, 64/16.

el-Bakara, 2/106.

{zziiddin b. Abdiisselam, el-Kavaidii’l-Kiibrd, 1, s. 136.
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4. %2 520wl kil Bizgy

“Bir a/melin/g/iig yetirilemeyen kismindan otiirii, gii¢ yetirilebilen kismiyla
ilgili sorumluluk diismez.” Ornegin namazin gii¢ yetirilemeyen riikiinlerin-
den &tiirii giig yetirilebilen riikiinleri ile ilgili sorumluluk diigmez. Bu kaide
Hz. Peygamber (s.a.v.)’in su soziinden elde edilmistir: “size bir seyi emret-

”% Yani size her-

tigim zaman, onu gii¢ yetirebildiginiz olciide yerine getirin.
hangi bir seyi emrettigimde yapabildiginiz, giiciiniiz yettigi kadariyla em-
rettigim §ey1 yapln %

5. &y Jis3 L)1k, )-w 15 wrﬂj J"‘ L

“Bir zaruret veya zhtzyag sebebzyle helal kilinan sey, kendi miktarinca tak-
dir edilir. Zaruret ve ihtiyacin ortadan kalkmasiyla helallik de ortadan kal-
kar” Bilindigi gibi avret yerlerini 6rtmek vaciptir. Ancak zaruret ve ihtiyag
durumunda ortiinmeyi terk etmek caizdir. Eslerin birbirine bakmasi, sahit-
lerin olay1 gérebilmek i¢in bakmalari, doktorlarin tedavi amagli olarak bak-
malar1 cevaz Ornekleri olarak zikredilebilir. Stinnet etme ve zina edene had
cezasini uygulamak i¢cin bakmak da caizdir. Ancak 6rnegin doktor hastalig
teshis ettikten sonra bakmaya devam etmesi helal olmaz.”

6. Mu,d\ J:)\ S 41,,,;5 J;\M)J\ J”L\ & MLLJ umw J ‘u,,,jju Mw\ (.&}x J,L,)n
J’L‘JJ‘ J’J‘ &

“Vesileler hiikiim agisinda gayelerine tabidir. En tistiin gayeye gotiiren ve-
sile en tistiin oldugu gibi, en kotii sonuca gotiiren vesile de, kotiiliiklere vesi-
le olan seylerin en kotiisiidiir” Ornegin yabanci bir kadina bakmak, onunla
bas basa kalmak, ona sarilmak ve onu 6pmek, zinaya vesile oldugu i¢in ha-
ramdir. Vesilelerin dereceleri maslahat ve mefsedetlere gotiirme ihtimalle-
rine gore farklilik arz eder. 7

7. GEL 3 e 5y bl Bl

“Her kim anlamim bflmedigi bir soz soylese, bu soziin geregi ile sorum-
lu tutulmaz.” Ornegin Arap olmayan bir kisi, Arap dilinde bulunan inkar,
iman, bosama, azat etme, satim, alim, sulh, ibra vb. konularla ilgili konul-
mus bir lafiz kullansa bunlarin gerekleri ile ylikiimlii tutulmaz. Bir Arap ya-
banci bir dilde bu konularla ilgili olarak konulmus anlamini bilmedigi bir
soz soylediginde de bunlardan sorumlu tutulmaz. Bir Arap, kendi dilin-

% Buhari, “Itisam”, 13/251.

% {zziiddin b. Abdiisselam, el-Kavaidu’l-Kiibra, 1, 327.

% izziiddin b. Abdiisselam, el-Kavaidu’l-Kiibra, 11, s. 287.

7 {zziiddin b. Abdiisselam, el-Kavdidii’l-Kiibrd, 1, s. 165, 173, 174, 176.
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de bulunan bu tiir sézciiklerden birini anlamini bilerek kullansa sozciigiin
hitkmii gecerli olur, anlamini bilmeksizin kullanirsa gegerli olmaz. **

SONUC

[slam hukukunda énemli bir yeri haiz olan kiilli kaideler bir anda va-
zedilmis degildir. Onlarin tarihi Peygamber Efendimiz (s.a.v.) ve sahabe
asrina kadar uzanmaktadir. Tabiin ve miigtehit imamlar doneminde biraz
daha tebariiz eden kiilli kaideler hicri IV. yilin baslarinda tedvin edilme-
ye baslanmugtir. Hicri VIL asirda Izziiddin b. Abdiisselelam ve &grencisi
Karafinin de katkilar1 ile olgunlagmaya baglayan bu kaideler IX. ve X. asir-
da altin ¢agini yasayarak zirveye ulagmistir.

Islam hukukunun meyvesi ve semeresi mesabesindeki kiilli fikhi kaide-
ler ilmi degerlerini, dayandiklar1 Kitap ve Siinnet gibi kaynaklardan elde
ederler. Bundan dolayidir ki bir¢ok alim bunlar1 birer miistakil delil olarak
kabul etmektedir. Killi kaideler, fikhi meseleleri ihata ve tanzim etme, il-
mi meleke kazanma, 6grenme ve 6gretmede biiyiik bir rol oynamustir. Killi
kaideler, aragtirmaci ve miiftiilere ciizi hitkiimleri arastirma ve bulmada, o
hiikiimleri bir baghk altinda cemetmede, benzesen hiikiimlerde tenakuz-
dan kurtulmada biiyiik kolaylik saglamaktadir.

Baslangicta Kerhi ve Debbtsi gibi Hanefi bilginleri tarafindan tedvin
edilen kiilli kaideler diger mezhep bilginlerinin de katkisiyla olgunlasmis
ve gelismistir. Fakihler, degerini dayandiklari ve elde edildikleri delillerden
alan kiilli kaidelere ilgi gostermis ve bunlarla ilgili bir¢ok eser kaleme al-
miglardir. Bu eserler tek diize olmayip kimisi fikih bablarina gore kimisi de
alfabetik siraya gore yazilmis eserlerdir.

Izziiddin b. Abdiisselam, kavaid ilminde 6nemli bir yere sahiptir. O,
kavaid ilminin olgunlagsma déneminde ve Safii mezhebinde kiilli kaideler-
le ilgili eser yazanlarin baginda gelerek tarihteki yerini almistir. O, ustalik-
la fikhi meseleleri kaidelerle temellendirerek ¢6zmiis ve boylece bir ¢igir
acarak kendinden sonrakilere onciilitk etmistir. Onunla tekrar hayat bulan
ve basta 6grencisi Karafi olmak tizere kendisinden istifade eden bilginler-
le gelisen bu ilim IX. ve X. Asirda telif edilen eserlerle adeta altin ¢agini ya-
samistir. Onun bu alanda yazmis oldugu “Kava‘idirl-Ahkam Fi Mesalihi’l-
Endm” adli eseri hi¢bir aragtirmacinin kendisinden miistagni kalamayaca-
g1 bir kitap olarak kabul edilmektedir.

% {zziiddin b. Abdiisselam, el-Kavaidu’l-Kiibra, 11, s. 218.
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Oz

Bu ¢alismada, muallaka gairi ‘Antere b. Seddad’in siirlerinde tasvir konusu ele alin-
mustir. Klasik céhiliye siiri ana konusu ne olursa olsun biinyesinde siirin farkl tiir-
lerini de barindirmaktadir. Bir céhiliye sairi olan ‘Antere’nin siirleri de tek konu
temelli kurgudan uzaktir. ‘Antere, cihiliye doneminin diger sairleri gibi siirlerinde
tasviri miistakil bir tiir olarak ele almamus, siirin ana konusunu olusturan temalar:
islerken dinleyiciye duygu, diisiince ve tasavvurunu daha iyi ulastirabilmek i¢in he-
men her siirinde tasvirden yararlanmistir. Bir hamaset sairi ve amcasi kiz1 ‘Able’ye
besledigi platonik agk nedeniyle de bir agk sairi olarak nam salan ‘Antere, bir ¢ok
edebiyat elestirmenine gore tasvirde de oldukga basarili bir sairdir.

Anahtar Kelimeler: Antere, Able, tasvir, siir, savas, at.

DESCRIPTION IN THE POETRY OF ‘ANTARA B. SHADDAD

Abstract

In this study, the topic of description in poetries of ‘Antara b. Shaddad, a poem of
mu‘allaga, was studied. Classical pre-Islamic Arab poetry, whatever their topics are,
contains different poetry types within itself. As a pre-Islamic poem, ‘Antara’s po-
etries are far from being one-topic based construct. ‘Antara, like other pre-Islamic
poems, did not handle description as an independent type but he benefited from it

* Yazarin bu ¢alismasi, “Muallaka Sairi Antere b. Seddadin Hayat: ve Siirlerinin Dil ve Tema Yoniinden
Tahlili” adli yiiksek lisans tezinden bir bolimiin yeniden gozden gegirilerek makaleye doniistiiriil-
mesinden olugsmaktadir.
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to transmit audiences emotion, idea and imagination. According to many literary
critics, ‘Antara is highly successful in description apart from being a heroic and
famous love poem by loving platonically to his own cousin ‘Ablah.

Keywords: Antara, Ablah, description, poem, war, horse.

Giris

: nsanoglu yaratildig1 ilk dénemlerden itibaren i¢inde bulundugu
dogaya ilgi ve hayranlik duymus, ondan etkilenmis ve bu etkilen-
menin i¢ diinyasinda yarattig1 duygu, diisiince ve tasavvurlari ba-
zen kelimeler, bazen renkler ve bazen de sekillerle ifade etme gayreti igin-
de olmustur. Yaziyla ifadenin pek yaygin olmadig céhiliye doneminin et-
kin sahsiyetlerinden olan sairler, yasamlar1 boyunca ¢evrelerinde gordiik-
lerini, hissettiklerini ve yagadiklarini etraflarindaki unsurlardan ilhamlar
alarak siirleriyle tablolastirmislardir. Bu agidan bakildiginda cahiliye sii-
rinde kapladig: alan ve isgal ettigi mevki itibariyle tasvirin, cihiliye donemi
Arap edebiyatinin en 6nemli edebi tiirii olan ve ¢ok 6zel bir yeri bulunan
siirin konular arasinda diger konulara nazaran 6nemli bir agirlig: ve ayri-
calig1 oldugunu séylemek miimkiindiir. Ancak o déneme ait siirlerin diger
konular1 gibi tasvir de, cahiliye siirleri igerisinde miistakil siirler seklinde
degil, cesitli konulardan ibaret kasidelerin bir parcasi olarak icra edilmis-
tir. Cahiliye siirinin en 6nemli tarz1 olan kasidenin ilk agamasi ve en gézde
bolimii olan “nesib” veya “tesbib’te sair, dostlar ve sevgililerle gecirilen za-
mandan hatirda kalan anilarin izlerini tasiyan yerleri ve bunlarin kalintilar:
tizerinde hasretini coskuyla tasvir etmistir. Sonraki asamada; ugsuz bucak-
s1z ¢oller, daglar, tepeler, ¢olde gecirdigi uzun ve zorlu yolculuk, bu yolcu-
lukta karsilagtig giigliikler, bindigi devesi veya at1, binegiyle ¢olde karsilas-
t1g1 hayvanlar, binegiyle yirtic1 hayvanlar arasinda gegen miicadele, yolcu-
lugunda maruz kaldig: asir1 sicaklar, susuzluk, bulut, yildirim ve saganak-
lar gibi tabiat olaylari, yildizlar, gece, giindiiz, sairin ¢evresinde yasayan her
tiirléi canli hayvan ve bitki vb. konular1 en ince detayina kadar tasvirlerle
bezeyerek dile getirmistir. Kasideye siir degeri veren asil boliimler nesib ve
tasvir boliimleridir. Cahiliye donemi sairlerinin siirlerinde yaptiklar: tas-
virler adeta i¢inde bulunduklar1 ortami dillerinden dokiilen sihirli kelime-
lerle betimledikleri tablolar gibidir. Sairlerin i¢cinde yasadiklar1 bu ¢etin ¢ol
ortami onlarin siirlerinde kullandiklar: kelimelere yansimus, siirleri kendi-

lerini kusatan ¢evrenin motifleriyle bezenmistir.
Arap siiri icerdigi konular itibariyle tasnif edilerek, haméset, fahr, me-

70



'ANTERE B. SEDDAD’IN SiiRLERINDE TASVIR

dih, hiciv, mersiye ve tasvir gibi tiirlere ayrilmistir. Ancak bu boliimler ige-
risinde tasvirin agirlig1 o kadar coktur ki, neredeyse diger boliimlerin tii-
miinde goriilmektedir. Ibn Resik el-Kayrevani (6. 463/1071)’nin “Siiphe-
siz, siirin pek azi disinda kalan kismi tasvire dairdir” sozii bu durumu kisa-
ca Ozetlemektedir. Zira, tasvir disindaki diger konularda da tasvirin varlig
yogun bir sekilde goriilmektedir. el-Asma‘ (6. 216/831) dahil bir¢ok Arap
edebiyat tarihgisinin “Esaru’l-Fursdn” yani “Siivarilerin en yetenekli sairi”
vasfina layik gordiigii ‘Antere’nin,' agkina kavusabilmek adina verdigi sa-
vaglarini anlattig siirlerinde duygularini dile getirmekte kullandig: araglar-
dan biri de tasvirdir.

1. 'Antere B. Seddad’in Hayati

Miladi VI. yiizyilda yasamus, cahiliye donemi savasc sairlerin en mes-
hurlarindan birisi olan Necd’li sair ‘Antere b. Seddad; Arap menkibelerin-
de muallakasindaki agk ve hamasi yoniiyle, Ahd-i Atik’teki Samson’a ve Yu-
nan mitolojisindeki Herkiile benzetilmistir.”> Sair, baz1 vasiflarindan do-

lay gesitli lakaplarla anilmistir. Her daim insanlarin yardimina kostugu ve
» 3

> ge'
ce karanhiginda diismana hiicum ettigi icin “Ebw’l-Mugallis™* alt dudag

Araplarin meshur siivarilerinden biri oldugu icin “Antere el-Fevaris

yarik oldugu icin “ Antere el-Felhd™ ve Amcasi kizi Able’ye olan sonsuz as-
kindan dolay: “Ebii ‘Able™ bu lakaplardan birkagidir. Antere, cahiliye do-
neminde melezlikleri nedeniyle kendilerine “Agribetu’l-Arab” (Arap Karga-
lar1) lakaba verilen ve yigitlikleriyle tinlenen {i¢ zenci sahsiyetten biridir.”
‘Anterenin dogum tarihi net olarak bilinmese de, céhiliye doneminden ak-
tarilan bazi olaylarin rivayetlerinde ‘Antere’ye ait siirlerin bulunmasi onun
o donemlerde yasadigina isaret etmektedir. Sairin dogum tarihi yaklagik
olarak miladi 520-530 yillar1 arasindadir.® ‘Antere’nin babasinin adi hak-

' el-Isfahani, Ebu’l-Ferec, el-Egani, Daru Sadir, Beyrut 2008, VII, 148; el-Bustani, Butros, Udebai’l-

Arab fi’l-Cahiliyyeti ve Asri’l-Islam, Daru Maran ‘Abbad, Beyrut tsz., s. 177.

Tiiliicii, Siileyman, “Muallaka Sdirlerinden Antere”, Ekev Akademi Dergisi, May1s 1999, sy: IV, I, 15;

Ceviz, Nurettin, Demirayak, Kenan, Yanik, Nevzat H., Yedi Aski Arap Edebiyatinin Harikalari, An-

kara Okulu, Ankara 2010, s. 145.

3 [bn Abdirabbih, el-Tkdu’l-Ferid, (thk: Miifid Muhammed Kamihe), Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut
1983, 1, 105; ez-Zevzeni, Serhu’l-Mu allakati’s-Seb, Daru’l-Marife, Beyrut 2004, s. 197.

+ Suyiiti, el-Muzhir fi ‘Uliimi’l-Luga ve Adabihd, (thk:Fuad ‘Ali Manstr), Darw’l-Kutubi'l-Tlmiyye,
Beyrut 1998, 11, 363, ez-Zevzeni, a.g.e., s. 197.

5 el-Isfahani, a.g.e., V11, 148.

S el-Esed, Nasiruddin, Tarihu’l-Edebi’l- Arabi el-Edebi’l-Cahili, Darw’l-Irsad, Hums 1992, s. 408.

7 Bu iig kisi: Antere, Hufdf B. en-Nedebeh ve es-Siileyk B. es-Siilekehdir. Bkz. ez-Zevzeni, a.g.e., s.197; el-
Bagdadi, ‘Abdiilkadir, Hizdnetii'l-Edeb, (thk.: Abdusselam Muhammed Hartin), Mektebeti’l-Hanci,
Kahire 1997, 1, 128.

8 Mevlevi, Muhammed Sa‘id, Serhu Divani-Antere, el-Mektebuw'l-Islami, Beyrut 1970, s. 37; et-Tebrizi,
el-Hatib, Serhu Divani-Antere, (thk: Macid Tirad), Daruw’l-Kitabi’l-‘Arabi, Beyrut 1992, s. 7; ibn ‘Ab-
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kinda farkli rivayetler bulunmakla beraber babasinin Necd bélgesinde otu-
ran Abs kabilesinin ileri gelenlerinden $eddad oldugunu ifade eden rivayet
en giiglisiidiir.’ ‘Antere’nin annesi, babasi $eddad’in savaglarindan birinde
elde ettigi Habesli siyahi bir cariye olan Zebibedir. ‘Antere teninin rengini
yani siyahiligini annesinden almistir.'® Arap kabile gelenegine gore cariye-
den olan melez ¢ocuklarin, babalarinin kabul ve itirafi ger¢eklesmeden ko-
lelikten kurtulmalar1 ve babalarinin neseplerine ilhak edilmeleri miimkiin
olmayip, kolelerin 6zgiirliiklerini kazanabilmeleri i¢in biiyiik isler basar-
malar1 gerekmekteydi.!! Buna gore kole statiistinde dogan ‘Antere, kolelerin
yaptig1 isler arasindaki hizmetkarlik ve cobanlikla istigal etmis ve hayatinin
uzun bir bolimiinii kole olarak siirdiirmiistiir. 2

‘Antere’nin dogum tarihi, lakaplar1 ve babasinin adinda oldugu gibi 6z-
glirligtine kavusmasinda da ¢esitli rivayetler bulunmaktadir.”® Babasinin
‘Antere’yi nesebine ilhak ettigini bildiren bu rivayetlerin en meshuruna go-
re baz1 Arap kabileleri ‘Abs kabilesine baskin diizenleyerek kimi kadinlar1
kagirir ve develerine el koyarlar. Baskindan sonra aralarinda ‘Antere’nin de
oldugu ‘Abs kabilesi savascilar: saldirganlarin peslerine diiserler. Cetin ¢ar-
pismanin ortasinda babasinin ona “Hiicum et!” ¢agrisin1 “Bir kole nasil sa-
vasilacagini bilmez, onun isi develerden siit sagmak ve memelerini baglamak-
tir” diyerek reddeder. Bunun iizerine babasinin “Hiicum et, hiirsiin” deme-
siyle saldirir ve kabilesinin aleyhine giden savasi ¢cevirmeyi bagarir. Arala-
rinda sevgilisi Able’nin de bulundugu diismanlarinin kacirdig: kadinlari
ve yagmaladiklar1 develeri kurtararak 6zgiirliigiinii bityiik fedakarliklar ne-
ticesinde sokerek alir. Bu sekilde ‘Antere, cahiliyede melez bir kdlenin, saf
kan Arap statiisiinii kazanabildigini kanitlar. Cesaret ve hamaset gibi sifat-
lar ‘Antere’nin kisiligiyle o kadar 6zdeslesmistir ki, kimilerine gore o, Arap-
larin gelmis ge¢mis en meshur binici sairidir."

‘Antere b. Sedddd’in amcas1 Malik'in kiz1 ‘Able’ye olan biiyiik agki, kahra-

dirabbih, a.g.e., I1, 263; Ibn Kuteybe, a.g.e., I, 252; Muhtar, Cemal, “Antere’, DIA, Istanbul 1991, III,
237; Ceviz vd., a.g.e., s. 145; Demirayak, Kenan, Arap Edebiyat: Tarihi I (Céhiliye Dénemi), Fenomen
Yay., Erzurum 2012, s. 217; el-Bustani, Butros, Udebdi’l- Arab fi’l-Cahiliyyeti ve Asri’l-Islam, s. 166.

o [bn Kuteybe, es-Sit ves-Suara, (thk: Ahmed Muhammed $ékir), Daru’l-Ma‘arif, Kahire 1967, 1,

250.

ez-Zevzeni, a.g.e., s. 197; Ceviz vd., a.g.e., s. 145.

Tiiliicii, a.g.e., 15.

Ibn Kuteybe, a.g.e., 1, 250; Mevlevi, a.g.e., s. 36.

3 et-Tebrizi, a.g.e., s.8; Tuleymat, Gazi, el-Askar, ‘Irfan, Tarihu’l-Edebi’l- Arabi el-Edebi’l-Céhili, Daru’l-
Irsad, Humus 1992, s. 409.

4 Jbn Kuteybe, a.g.e., 1,250; ez-Zevzent, a.g.e., s. 197; et-Tebrizi, a.g.e., .8; Dayf, Sevki, Tarihu’l-Edebi’l-
Arabi el-Asrw’l-Cahili, Darw’l-Ma‘arif, Kahire 1960, 5.369; el-Bustini, Udebdi’l-Arab fi’l-Cahiliyyeti
ve Asri’l-Islam, s. 164; Mevlevi, a.g.e., s. 38; Tuleymat, el-Agkar, a.g.e., s. 409; el-Bustani, Butros, es-
Su'araw’l-Fursdn, Daru’l-Maksuf, Beyrut 1944, s.146.
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manlig1 kadar meshur olan bir diger yoniidiir. ‘Antere siirlerinde kahraman-
rinin korkulu riiyas: olmus ve cesaretiyle kolelikten kurtulmus, ancak kal-
binin ‘Able’'nin agkina kole olmasinin dniine gegememistir. Antere’nin as-
ki 6ylesine derin ve ylesine igtendir ki, muallakas1 bagtan sona bu agki or-
taya koyan gazel ve hamasi beyitlerden olugmaktadir. ‘el-Miihezzebe” ola-
rak tinlenen siirinin ilk yarisinda agka dair duygu ve hatiralariny, ikinci ya-
risinda ise kahramanligini ve iffetini anlatmaktadir."” ‘Able’ye olan agkinin
ilk kiviletming;

HAS AN O S RIS ¥ U N P 1 RO
“Hos bir bakire kalbime devasi olmayan bakis oklarini att:1”.'® beytiyle di-

le getirmistir. ‘Antere’nin su siiri ‘Able’ye kars1 besledigi derin duygularin
benligini kapladiginin ve bu agkin esiri oldugunun en agik gostergesi ola-

rak gorilebilir:
S e e Ul A
) 850 s Eal Y Ol L Bl

“Mizraklar bedenime batip etimi parcalarken ve Hindistan yapimi kilig-
lardan kanim damlarken seni hatirladim. O kiliglar sen giiliimserken dudak-
larimin pariltis: gibi parildadigi igin o kiliglar: 6pmeyi diledim.””

‘Antere’yle ilgili birgok bilgi gibi 6liimii de farkl: rivayetlerle aktarilmas-
tir. Bunlarin en meghur olani ve alimlerin ¢ogunun tercih ettigi Ibn Habib
(6.245/860)’in rivayetine gore ‘Antere, yash haliyle Tay’ kabilesinden Beni
Nebhan'a saldirmis, Beni Nebhandan el-Esedirr-Rahis lakapli Selma&’nin
oglu Vezer b. Cabir (6.9/630) tarafindan okla vurularak oldiirtilmiistiir.'®
Meshur dil 4limi Ebti ‘Ubeyde M‘amer b. Miisenné (6.210/825) ‘Antere’nin
siddetli bir yaz riizgarinin ¢arpmasi sonucu 6ldiigiini soyler.” Ebti Amr
es-Seybani (6.206/821) ise ‘Antere’nin kabilesiyle birlikte Tay’ kabilesine

'* Mubhtar, a.g.e., 237; Ceviz vd., a.g.e., s. 146.

1o et-Tebrizi, a.g.e., s.21.

et-Tebrizi, a.g.e., s.191.

el-Isfahani, a.g.e., VIIL, 174; el-Bustani, Udebai’l-Arab fi’l-Cahiliyyeti ve Asri’l-Islam, s. 165; Tiiliici,
a.g.e.,s. 17; Tuleymat, el-Askar, a.g.e., s. 409.

el-Isfahani, a.g.e., VIII, 174; el-Bagdadi, a.g.e., I, 129; et-Tebrizi, a.g.e., s. 9; Tiiliicii, a.g.e., s. 17; el-
Bustani, Udebai’l-Arab fi'l-Cahiliyyeti ve Asri’l-Islam, s. 165; Tuleymat, el-Askar, a.g.e., s. 411.
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saldirdigini, kabilesinin yenilmesi {izerine oradan kagarken atindan diistii-
guni ve bir ¢aliliga sigindigini, bunu goren Tay’ kabilesi gozciisiiniin onu
esir almak istemesine kars1 koyarken gozciiniin onu oldirdiigiint soyler.?’

Arap sairlerini, yasadiklar1 devirleri baz alarak tasnif eden Arap ede-
biyat tarihgilerinden biri olan Ibn Sellim el-Cumahi (6.231/846), cahiliye
donemi sairlerini on tabakaya ayirmis, ‘Antere’yi el-Haris b. Hillize (6.580)
ve ‘Amr b. Kulstim (y.6. 584)’le birlikte bu tabakalarin altincisina dahil
etmistir.”! ‘Antere’ye, cahiliye sairlerinin tasnif edildigi bu on tabakadan bi-
rinde yer verilmesi, onun en 6nemli Arap sairleri arasinda goriilebilecegi-
nin delilidir.

‘Antere’nin siirlerinde tasviri ele almadan 6nce, tasvir kavramina agiklik
getirmenin ve cahiliye donemi Arap edebiyatinda tasvir siirlerinin gelisim
stirecinin ele alinmasinin uygun olacagi belirtilmelidir.

2. Tasvir Kavrami ve Cahiliyede Tasvir Siirlerinin Gelisimi

Dil ve edebiyatta, somut varliklarin ele alinmasinin soyut olanlardan
daha eski oldugu ispatlanabilirse, duyularla ilintili oldugu igin tasvirin
cahiliye siirlerinin en eski temasi oldugunu sdylemek miimkiin olacaktir.”
Insanoglu yaratildig1 giinden itibaren tabiata ve giizelliklerine ilgi duyup
sevgi ve hayranlikla yaklagmistir. Bu hayranlig: sairler ve yazarlar sozlerle,
ressamlar ve heykeltraglar da renklerle ve gizgilerle ifade etmeye ¢aligmis-
lardir. Arap sairler de, yasadiklar: donemde kendilerini kusatan ugsuz bu-
caksiz ¢ollerde gordiiklerine ilgi duymuslar, yasadiklarini, yasam tarzlari-
ni, gordiiklerini, gozlediklerini ve hissettiklerini siirlerine aktararak edebi-
yat alaninda 6liimsiiz eserler birakmislardir.”

Arapcada tasvir siirlerini ifade etmek i¢in kullanilan “vasf”kelimesi soz-
likte, “bir seyi goriiniisii ve Ozellikleriyle agiklama™* anlamina gelmektedir.
Terim olarak “vasf” kelimesi, ‘edebi eserlerde doganin, kisilerin ve nesnelerin
ayirict ézellikleriyle anlatilmasi™ olarak tanimlanmaktadir. Ibn Resik tasvi-
rin, siirin ele aldig1 tiim konular iizerinde etkisi bulundugunu, hatta tiimiinii
kapsadigini ve en giizel tasvirin duyulan bir seyi gozle gormiiscesine somut
bir bicimde anlatmak oldugunu ifade etmistir. O, tasvirin tesbihle uyumlu ol-

2 el-Isfahani, a.g.e., VIIL, 174; et-Tebrizi, a.g.e., s. 10; el-Bustani, es-Suardu’l-Fursan, s. 165.

2 el-Cumahi, Ibni Sellam, Tabakatu’s-Suard, Darw’l-Kutubi'l-‘Ilmiyye, Beyrut 2001, s.64.
2 Tuleymat, el-Askar, a.g.e., s. 65.

Yanik, a.g.e., s. 3.

* fbn Manzir, Lisanii’l-Arab, Dar Sadur, Beyrut 1993, IX, 356.

% Elmal, Hiiseyin, “Tasvir”, DIA, Istanbul 2011, XL, 135.
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dugunu ve onu kapsadigini, ancak tasvirin tesbih olmadigini, tasvirin gerge-
gi vasfetmesi ve tesbihin de mecaz ve temsil agirlikli olmasinin, tasvirle tesbih
arasindaki fark oldugunu belirtmistir.?* Kudame B. Ca‘fer (6. 337/948) de
tasviri, “bir seyi icinde bulundugu durumlara ve bigimlere uygun olarak an-
mak” olarak tanimlamuis, tasviri en iyi yapan sairin, tasvir ettigi seyi aktar-
mak ve onun niteliklerini duyularla algilanabilecek bir forma sokabilmek
i¢in, sahip oldugu niteliklerin biiyiik bir kismini en agik ve en uygun sekil-
de dile getiren oldugunu belirtmis,” basarili bir tasviri kisaca, vasfedilen
6genin niteliklerini resim ¢izer gibi aktarma seklinde goérmiistiir.*®

Cahiliye doneminde, Arap siirine hakim olan tasvir konusunu elestir-
menler, zaman ve ¢evre faktoriine paralel olarak {ice ayirmiglardir: Bun-
lardan ilki; tasvirde benzetilenle benzeyen arasinda mantiki bir bag olma-
y1p; tasvirin zihindeki bir diisiince ile bir goriintii arasinda kurulan iligki-
ye dayandig1 “maddi tasvir” yani somutlastirmadir. Tasvirin ikinci tiiri; sa-
irin, esyanin dis goriintiisiiniin sinirlarini agarak ya da genel ilmi anlami-
na 6nem vermeyerek yaptig1 anlatimla ona siirsel bir anlam kazandirdi-
g1 ‘duygusal tasvir’dir. Tasvir tiirlerinin ti¢linciisii ise; cahiliye donemi sa-
irlerinin ifade tisluplarinin en 6nemlisi olan ve tasvirde degisik anlamlari
dogrudan ifade etme yerine benzerleriyle anlatma yolunu segtikleri “duyu-
sal tasvir”dir.”® Bazi elestirmenler de tasviri, hayali (soyut) ve hissi (somut)
olmak {izere ikiye ayirmus, hayali tasviri “betimlenen ogenin benzetme ve
istidrelerle hafizalarda canlandirilmasi”, hissi tasviri de “betimlenen dgenin
sozlerle resminin yapilmasi” seklinde tanimlamis, somut yani hissi tasvirin
daha zor, daha giizel ve daha edebi sayildigini ifade etmislerdir.®

Arap siirinin en koklii konularindan biri olan tasvir, 6teden be-
ri kaside igerisinde belli bir yer tutmakla beraber miistakil tasvir siirleri
bulunmamaktaydi.* Tasvir, siire ait her konu ve temada yer almaktaydi.
Genelde, konu biitiinliigli tasimayan ve anilar mecmuasi goriintimiinde
olan kasidenin ilk bélimiinii olusturan nesibten sonra tasvire gegilirdi. Bu
bolimde o6viilen kisiye ulagabilmek i¢in yapilan ¢6l yolculugunun betim-

20

oS

Ibn Resik, el-‘Umde fi Sindatis-$i‘'ri ve Nakdihi, Matba‘atu’s-Sa‘ddeh, Kahire 1907, I, 226.

Ioni Ca'fer, Kudame, Nakdu’s-Si‘r, (thk: M. Abdulmun‘im Hafaci), Darw’l-Kutubi’l-Tlmiyye, Beyrut
tsz., s. 130.

Elmali, “Tasvir”, DIA, XL, 135.

Yanik, a.g.e., s. 8-12; Ceviz, Nurettin, Arap Siirinde At Tasviri (Cahiliyye ve Islimi Dénem), Yiiksek
Lisans Tezi, Erzurum 1998, s. 31.

Ferrtih, ‘Omer, Tarihw’l-Edebi’l-Arabi, Darw’l-TImi 1i1-Melayin, Beyrut 1981, I, s. 81.

Yanik, a.g.e., 5.26.
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lenmesi, deve ve at gibi bineklerle yapilan yolculukta goriilenlerin ressamin
tablo ¢izmesine benzer sekilde tasviri cahiliyede bir gelenekti.*”

Arap edebiyatinda, klasik kaside sdyleme geleneklerine gore giris kismi-
ni1 olusturan nesib béliimiinde, sevgili diyarinin kalintilar: (atlal) tasviri ya-
pilmustir. Sarapla baglayan ‘Amr b. Kiilstim (6.584)’un muallakas: haricin-
deki tiim muallakalar bu tasvirle baglamistir. Terk edilen diyarin kalintila-
rin1 anlatan en giizel tasvirlerden biri, el-Murakkis el-Ekber (y.6.552)’in ‘el-
Murakkis” lakabiyla meshur olmasini saglayan su baslangictir:

PSRN I A 1 (HENE QR A B S B WU

“Ev harap olmus, izler ise derinin iizerine bir kalemin ¢izdigi nakislar:
andiriyor”

Sair, kasidesinin nesib boliimiinden sonra yolculugunda karsilastig1 ¢6l
hayvanlari, durgun tabiat manzaralari, ¢6l, dag, tepe, kum, vadi, yagmur, sel,
simsek, riizgar, yildiz, gégebe hayatinin olmazsa olmazi deve, at vb. varlikla-
r1 tasvir ederdi.** Kasidesinin bu boliimiine, ¢6ldeki yolculugunu tasvirle bas-
lar, bineginin uzun mesafeleri katetmesinden sz eder, deve tasviriyle mes-
hur sair Tarafe b. el-Abd (y.6. 564)’in yaptig1 gibi devesini detaylica tasvir
ederdi.”” Devenin tasvirinde fiziksel 6zellikleriyle yetinilmez, tasvirin sik¢a
basvurulan yontemlerinden olan tesbih kullanilarak develer, irilikte ve gii¢-
liliikte kosklere, gemilere, daglara ve kopriilere; genis ayaklari, stitunlara ve
muz agacinin govdelerine; 6n ayaklarinin pekligi, kayalara ve suyu yaran yii-
ziiciilerin ellerine; taglara basan tabanlari, demir déven ¢ekiglere; hizi, deve-
kusuna ve giiglii kemikleri de yaban sigiria benzetilirdi.** Cahiliye sairle-
ri, tasvir siirlerinde ele aldiklar bir seyi bir biitiin olarak degil de parca parca
vasf etmislerdir.”” Muallakasinin on beyitlik nesib boliimiinden sonraki tas-
vir bélimiinde, 34 beyitle devesini egsiz bir sekilde, organlarini parga parga
tasvir eden Tarafe’nin beyitleri, elestirmenlerin biiyiik ¢ogunlugunca en ba-
saril1 deve tasviri olarak kabul edilmektedir.*® Sairin devesini hiziyla, deveku-

32 Elmali, “Tasvir”, DIA, XL, 135.

3 Sadir, Karin, Divanu’l- Murakkiseyn, Déar Sadir, Beyrut 1998, s. 67.

* Hafaci, Muhammed Abdulmunim, el-Haydtu’l Edebiyye fi'l-Asri’l-Cahili, Daru’l Cil, Beyrut 1992, s.
332.

> Yanik, a.g.e., s.26.

3 Elmal, “Tasvir”, DIA, XL, 135; Dayf, a.g.e., s. 214.

¥ Yanik, a.g.e., s. 47.

3 Ali, Muhammed ‘Osman, fi Edebi ma Kable'l-Islam, Darw’l-Evza‘i, Beyrut 1988, s.113.
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suna; iriligiyle, saraylara ve gemilere; kafatasini, 6rse; yiiriiylisiinii de cariye-
nin raksetmesine benzeterek tasvir ettigi bu beyitlerden bazilar1 s6yledir:

J_:J\ J_G)Y (5J_‘_: 4_>r_\_é_w
JJ.M M (e \_o_g_u\j
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L e o5 R e
La.e.,e JD,_J\ JJ\ q\w \_g_!
Wiy ;'-“‘" u-‘}J-“ J—L—“—(
NINEREA m Pl c_uj
celssld 1 i
J-va @W‘ w‘—%—JDJ

TSN J,’j;w_m\___oj
J.J\.?u av\.\_!) u.“) LJU_S\,\J

J)y@.ﬁwy\:&&.@.ﬁv
.‘)._Q_AJ_a-_wJ\_vﬂ \_@_!) LSJ_:

“Kuvveti, etlerinin katiligi ve tiknazligi ile devem, erkek deveye benzer.
Kiil renginde az tiiylii erkek devekusunun oniinde kosan disi devekusu misa-
li kosmasi vardir”

“Onun yiiksek bir sarayin iki kapisina benzeyen etine dolgun iki uylugu
vardir”

“Bir Rum ustanin her iki yanini tugla ile destekleyerek saglam yapacagina
yemin ettigi bir koprii gibidir devem.”

“Devem uzun boyunludur ve boynunu uzattii zaman (onun boynu)
Diclede seyreden (ve Iranlilarca) Bisi denilen geminin diimeni gibidir.”

“Kafatas: bir ors gibi (sert)dir ve kafa kemiklerinin birlestigi yerler bir ege-
nin kertiklerine benzer.”

“Sam kagidi gibi diizgiin bir yanag, (bir akasya tiirii ile dabaklanmas) Ye-
men koselesi gibi yumusak, diimdiiz bir dudag: vardir”

Onun, kayaya benzeyen kas bitimi kemiklerinin iki kovuguna yerlesmis
durgun yagmur suyunu andiran, ayna gibi gozleri vardir”

“Devem, (o sicak ve tashik yerlerde yiiriirken) efendisinin huzurunda
eteklerini yerlerde siiriiyerek dans eden bir cariye gibi salinip caka satarak
gider”™

Cahiliye sairlerinden bazilari, kasidenin nesibten sonraki béliimiinde
deve yerine eski siirlerin en 6nemli temalarindan biri olan at tasviri yapar,
onu pengesi ve uzun tirnaklarryla meshur hayvanlara ve diger ¢6l hayvanla-

¥ el-Mistavi, Abdurrahman, Divanu Tarafe b. el-Abd, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 2003, s. 27-32.
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rina benzetirlerdi.** At tasviriyle nam salmis cahiliye sairlerinden biri olan
Imruu’l-Kays (6.545)," avlanmak icin bindigi atin1 muhtelif yonleriyle, ce-
sitli hayvanlara benzeterek tasvir etmistir:

J_§M_u .L_Aﬂ\ A_A_s .>J_>H_“_, Lé_,LS‘ J_A_la_S\) L;.\_A_;i 35,

J;wM‘%NﬂoS LMJ—’MJ—J—U—UJ—i—»
JJMJ\ _A_M_,_S\ u\j_;\_; L;j_p) 4_,5;; R u_>=_5\ (du_h Jﬁ
JM ;_,J_g_,j TR S t_euj u__la Sl A
J_i.x_,a S D s L;)Lx_; 4_>-Lx_: uL(uj_.ﬂ L’ u_x_a

J*;;Jj; o D@«;—:—E ;_5} STy 4_>.uu) J)_: Q_:_g s LQ)Lx_Q

“Bazen, kuslar hentiz yuvalarindayken, kisa tiiylii, vahsi hayvanlara
aman vermeyip oldugu yere mihlayan heykel gibi iri atimla ava ¢ikarim.”

‘Aninda hiicum eden, geri cekilen, ileri geri manevra yapabilen, selin yiik-
sekten yuvarladigi sert bir kaya gibi siiratli ve saglam atimla..”

“Hafif ¢ocugu sirtindan kaydiran, agir govdelinin de elbisesini ucuran
atimla..”

“Onun ceylan bogrii gibi iki bogrii ve deve kusu bacagi gibi iki bacagi var-
dir. Kurdun birden bire kagmasi gibi kosmasi ve tilki yavrusu gibi on ve art
ayaklarin ¢ift ¢ift atmasi vardir”

“Karsimiza birden disileri, uzun etekleriyle Devar atli putun eteklerinde
dolasan kizlar andiran bir yaban sigiri siiriisii ¢ikts.”

“Viicudunu islatacak kadar terlemeden, siiriintin erkeklerine ve disileri-
ne bir kosuda yetisti.”*

Cahiliye donemi sairleri, hemen hemen tasvirini yapmadiklar1 bir can-
11 veya bir goriintii birakmamislardir. Sevgilinin fiziksel giizelligi, terkedi-
len diyar kalintilari, bahgeler, tarlalar, ormanlar, daglar, tepeler, savas ve sa-
vas araglari, tabiat, sarap, sarap meclisleri, at, yaban okiizii, aslan, kaplan,
kurt, gakal, tilki, sirtlan, kartal, akbaba, dogan, baykus ve karga gibi yirti-
c1 hayvan ve kuslari, bunlarin legleri yemelerini, kertenkele, tarla si¢ani, ge-
kirge, tavsan, kurbaga, dag kegisi, ceylan, ¢6l hayatinin vazgecilmez binek-
leri deve ve at gibi hayvanlari, ugsuz bucaksiz ¢dl, gece, yagmur, kuraklik,

“ Dayf, a.ge.,s.215.

4 [bn Resik, a.g.e, 11, 227.

2 es-Sendibi, Hasan, Serhu Divani Imrii’l-Kays, Daru Thyai’l-‘Ulam, Beyrut 1990, s. 175-177; Demira-
yak, a.g.e., s. 147.
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bulut, simsek gibi yasantilariyla dogrudan veya dolayli iligkisi bulunan sa-
yisiz varlik, nesne, canli ve konuya, kisacasi ¢olde gozlerinin gordiigii her-
seye siirlerinde yer vermislerdir.*’

Cahiliye donemi ¢6l hayatinda gece tasvirleri, sairin iiziintd ve sikintila-
rinin dile getirilmesine vesile olan araglardandir. Uziintiisiiniin verdigi bas-
kiyla gozlerine uyku girmeyen sair Imruu’l-Kays, uykusuz gegen gecesini
su sekilde tasvir etmistir:
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“Beni sinamak igin tiirlii tiirlii kederlerle deniz dalgalar: misali perdeleri-
ni tizerime salan nice geceler var.”

“Gece yogunlugu ile boyunu uzatip, arkasina siire ekleyip, gogsiinii sisir-
diginde ona dedim ki: Ey uzun gece! A¢il, sabah olsun, sabah senden daha iyi
degil ya! Ne gecesin be!”

“Sanki yildizlarin sikica ériilmiis urganlarla daglara, sanki Ulker yildizi
da yerinde ketenden halatlarla kat: kayalara baglanmis™*

Cahiliyede, toplumun gesitli sosyal tabakalarinda yaygin olan ve sair-
lerden bazilarinin da miiptelasi olduklar: sarap,*® donemin siirlerinde ¢ok-
¢a zikredilen ve tasviri yapilan temalardan biridir. Elestirmenlerin pek ¢o-
guna gore, bu konuda en giizel tasvir yapan sair el-A'sa (6. 7/629)dir.*® Sair,
bir sabah heniiz horoz 6tmeden erkenden gittigi meyhanede sarabi ve sa-
rap sunumunu $oyle tasvir etmistir:
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 Dayf, a.g.e.,s.217.

* es-Sendiibi, a.g.e., s. 173; Yanik, a.g.e., s. 34. .

> Apak, Adem, Anahatlariyla Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii, Ensar Negriyat, Istanbul 2012, s.
119.

4 Ali, a.ge., s. 113; Yanik, a.g.e., s. 76.
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“Sabah mahmurlugunu atar atmaz baskalaridan ve kiskananlardan on-
ce aceleyle erkenden, sabah sarabina bagsladik.”

“Heniiz horozumuz otmeden kalkip meyhanecinin yanmndaki sarap kii-
piine gittik.”

“O sarab, satip tiiketecegine inanan bir mavi gozlii (Rum), erkenden top-
lanmus iiziimlerden se¢mistir.”

“Ona, sunu yulari sahibinin elinde olan siit beyaz bir deveye karsilik ge-
tiriver, dedik.”

“Kalkti, kendi taskinligindan sonra bizi sakinlegtiren bir sarap sundu bi-
ze”

“Kopiirdiikten sonra kirmiziligi ortaya ¢ikan kizil bir sarapti.”

“Sarabin kirmiziigindan eli kinalanmus bir saki testisiyle aramizda do-
lasti” ¥

Tasvir siirlerinin miistakil eserler olmayis, tasvirlerin daha ¢ok somut
objeler igeren tablolar olusu, tasvirlerde kullanilan tesbihlerde benzetile-
nin kendisine benzetilene yakinlig, 6liimi koér deveye benzeten Ziiheyr b.
Ebi Sulma (6.608)’nin yaptig1 gibi soyut anlamlarin somut varliklarla ifade
edilmesi, tasvirlerde hikaye ve diyalog tislubunun kullanilmasi, ayn1 tablo
icerisinde birden fazla mevsufun betimlenmesi ve tasvirde gergekgilik gibi
ozellikler, cahiliye doneminde ortaya konan tasvir siirlerinin genel 6zellik-
leri arasinda gosterilebilir.*®

Cahiliye ve sonraki dénemlerde, siirlerinde yaptiklar1 tasvirlerle mes-
hur olan sairler bulunmaktadir. Bu sairlerden bazilari, belirli bir tema-
da basarili olurken, digerlerinde pek bir varlik gosterememislerdir. An-
cak aralarinda baz1 sairler vardir ki; bir takim tasvirlerde ¢ok tistiin olmak-
la birlikte, genel olarak tasviri hayranlik uyandiracak sekilde yapmislardir.
Cahiliyede Imruu’l-Kays, yasadiklar1 désnemlerde Ebti Nuvas (6. 198/814),
el-Buhturi (6. 283/897), Ibnu’l-Mu'tez (8. 296/909) ve Kugacim olarak bi-
linen Mahmd b. el-Huseyn (6. 360/970) gibi sairlerin yaptiklar: tasvirler

7 Hiiseyn, Muhammed, Divanw’l-Asd’l-Kebir, Mektebetir'l-Adab, Kahire 1950, s. 69-71.
¥ Tuleymat, el-Askar, a.g.e., s. 103-105.
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giizel ve bagarilidir. Bu sairlerle birlikte, belli konularda yaptiklar: tasvirler-
le meshur olmus sairler de bulunmaktadir. At tasvirlerinde Imruu’l-Kays,
Cariye b. el-Haccac Ebt Duad el-Tyadi (6. 554 takriben), Tufeyl el-Ganevi
(6. 610 takriben) ve Nabiga el-Ca'di (6. 50/670) tin salmislardir. Deve tasvir-
lerinde, muallakasindaki deve tasviriyle Tarafe b. el-Abd, Evs b. Hacer, K‘ab
b. Zuheyr (6. 42/662), es-Semmaéh (6. 22/643) ve ¢ok giizel deve tasviri yap-
t1g1icin ‘er-Ra%” lakabini kazanan ‘Ubeyd b. Husayn en-Nemiri (6. 90/709)
meshur olmuslardir. el-Hutaye ve el-FerezdaKk’in da onaylamasiyla, en ba-
saril1 yay ve yaban esekleri tasviri yapan sair es-Semmahdir. el-Hutaye ve
el- Ferezdak ise yay, ok ve at tasvirleriyle meshurdurlar. Sarap ve icki mec-
lisi tasvirinde en meghur sairler el-A'sa, el-Ahtal (6. 90/708), EbG Nuvas,
Bessar b. Biird (6. 167/784) ve Ibnu’l- Mu‘tezdir. Yine Eb Nuvas ve Ibnu’l-
Mu'tez av tasvirlerinde gohret bulanlardandir. Islimi dénem sairlerinden
Zi'r-rumme (6. 117/735) ¢6l hayatina iligkin tasvirlerin 6nemli isimlerin-
dendir. Ayn1 donemde yasamis ‘Ubeyd b. Eyytib el-Anberi vahsi tabiat tas-
virleri, Kusacim eglence alemi tasvirleri ve es-Sanevberi (6. 334/945) de
bahge tasvirlerinde basarili olmuglardir.*’

Arap siirinin tasvir tiiriinde biiyiik bir basar1 gosteren ‘Antere’nin *° si-
irleri, farkli temalarda tasvirler icermesi yoniinden olduk¢a zengindir.
‘Antere’nin siirleri incelendiginde genel olarak su tasvirlerin islendigi go-
rilmektedir:

2.1. Terk Edilen Diyari Tasvir

Konular1 her ne olursa olsun, cahiliye sairlerinin kasidelerinde baz1 ko-
nulara digerlerine gore daha fazla agirlik verildigi goriilmektedir. Hemen
hemen her kasidenin giris boliimiinde sablon olarak kullanilan ve terk edi-
len diyarin kalintilar1 anlamini tagtyan “atldl”,”! bu konular arasinda 6nem-
li bir yer tutmaktadir. Arap siirinde sevgilinin yasadig1 yeri terk ettigi diyar-
da durup aglama ve siir sdylemenin baslangicinin temelinde yatan sir, sev-
gilinin gidisinden sonra, agigin askina duydugu 6zlemdir.”> Ozlem ve ke-
deri temsil eden ve 6zellikle muallaka sairlerinin biiyiik 6nem atfettikle-
ri kasidenin girisinde yer alan boliim olan terk edilen diyar ile cahiliye do-
nemi gairlerinin ele aldiklar1 diger konular karsilastirildiginda atlalin, sair-
lerin cogku ve duygulariyla ele aldiklar: tek konu oldugu anlasilmaktadir.

* [bn Resik, a.g.e., 11, 227; Elmali, “Tasvir’, DIA, XL, 136; Yanik, a.g.e., s. 19-21.
% Tiiliicii, a.g.e., 5.18.

5\ Elmali, “Kaside”, DIA, XXIV, 562.

52 Hasan, ‘Izzet, Si'ru’l-Vukifi ala’l-Atlal, Matba‘atw’t-Terakki, Sam 1968, s. 6.

81



K7AUIFD | 2016/1 | CILT: 3 | SAYI: 4

Yasanmuis anilardan izler tasiyan, tizerinde riizgarlarin estigi mekanlarin ve
kalintilarinin tasviri duygu ve hayalden ibaret iken, ele alinan diger konula-
rin vasfl ise duyularla algilanan esyalarin tasvirinden ibarettir.®* Cok nadir
durumlar haricinde Imruu’l-Kays'tan itibaren cahiliye dénemi sairleri, ko-
nusu ne olursa olsun siirlerine terk edilen diyarin kalintilar1 tizerinde du-
rarak aglama ve tasvir etme gelenegiyle baglamislardir. Gazel kasidenin ana
konusuna gegis i¢in bir araci islevi goriirken, bu gazelin araci da diyar ka-
lintilarinin tasviri olmustur.>

Muallakasinin giris kisminda yer alan tasvirde ‘Antere, sevgilisinin terk
edip gittigi diyara seslenerek sevgilisini ona sormakta ancak higbir cevap
alamamaktadir. Orada durup bekleyerek sevgilisinin gogiip gidisini hayal
etmekte, onun diyardan uzaklasip gidisinin ruhuna yiikledigi 6zlem ve has-
retle basa ¢ikmak icin ¢abalamakta olan sair s6yle demektedir:
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“Sairler onarilacak bir yer (soylenecek bir soz) biraktilar mu ki? Diisiiniip
tasindiktan sonra evi taniyabildin mi acaba?”

“O diyarin kalintilar1, sen ne kadar yorulsan da seninle konusmadi, ancak
sagir ve dilsizler gibi isaret verdi (izleri zorla tamdin).”

“Ey Able’nin el-Civadaki evi konugs! Sabahin hayirli olsun, Ey Able’nin evi
esen ol!”

“Bir kosk gibi yiiksek olan devemi, aglayip doviinme ihtiyacumi karsila-
mak i¢in orada durdurdum.”

“Ey Ummii’l-Heysemden sonra uzun zaman bos ve issiz kalan yurdun en-
kazi, selam sana!™*

‘Antere bir bagka kasidesinde, yagmurlar ve siddetli riizgarlarin sevgilisi-
nin izlerini sildigi kalintilar iizerinde durarak mazideki giizel giinlerini yad
etmekte ve sevgilisini hatirlayarak ona olan 6zlemini dile getirmektedir:

3 Yanik, a.g.e., s. 28.

* Hasan, a.g.e.,s. 13.

* et-Tebrizi, a.ge., s. 147-150; Sa‘id, Sa‘id, Emin, Serhu Divini Antere b. Seddad, el-Matba‘atu’l-
‘Arabiyye, Kahire tsz.., s. 122.
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‘el-Lekik ve Zatu’l-Hirmel arasindaki sevgilinin evinin kalmtilar: iizerin-
de uzunca bekledim.”

“O eve ait alanda hiizniimden saskin bir sekilde durdum ve oray: terket-
memis biri gibi o diyar kalimtilarina sordum.”

“Yagmurlar, siddetli riizgarlar ve yagmur yiiklii kara bulutlar o diyar hal-
kimin izlerini sildi.”

“Sana, kilicimin ki iizerine gozyast doktiiren, mese agaglar iizerindeki
giivercinin feryddi ve agitt midir?”>°

‘Antere’nin, sevgilinin diyar kalintilarinin tasvirine 6rnek olarak verilen
bu siirlerinde ve divanindaki baska siirlerde” gériilen en belirgin 6zellik-
lerden biri, el-Civa, et-Taviyy, Vadir-reml, el-Lekik ve Zatuw’l-Hirmel,*® gibi
yer isimlerinin anilmasidir. Bu durum, sairin yasadig1 bolge ve ortamla ara-
sindaki siki bagin isareti olarak goriilebilir.

Sevgilinin terk ettigi yerin taninmayacak kadar izlerinin silinmis olma-
s1, 0 yerin sevgiliye ait oldugu kanaatine ancak uzun ¢abalar sonucunda va-
rilmasy, sairin o kalintilar tizerinde aglayip déviinme ve anilar1 hatirlamak
istemesi, terk edilen mekanin uzun zamandir 1ss1z ve bos oldugu ifadesi,
‘Antere’nin sevgilisine duydugu 6zlemin boyutlarini ve sevgili, fiziki olarak
¢ok uzaklarda olmasa da ona ulagsmanin imkansizligindan dolayi, manevi
uzakliga ve erisilmezlige delalet ettigi seklinde yorumlamak miimkiindiir.

2.2. Deve ve At Tasviri

Cahiliye donemi sairlerinin neredeyse tamamu siirlerinde deveden
bahseder.” Cahiliye sairleri, ¢6l yasantilariyla siki iligkisi olan bir binek ve
yiik hayvani ve gocebe hayatinin gerekliligi olarak sik¢a yaptiklar: seyahat-
larde yoldaslar1 olmasinin yaninda, eti, siitii, derisi, yiinii ve giibresinden de
faydalandiklari deveden siirlerinde ¢okga s6z etmislerdir. Devenin organla-

5 et-Tebrizi, a.g.e., s. 125; Sa‘ld, a.g.e., s. 99.
57 et-Tebrizi, a.g.e., s. 130; Sa‘ld, a.g.e., s. 106.
% Mevlevi, a.g.e., s. 90.

¥ Dayf, a.g.e.,s.214.
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r1, fiziksel ozellikleri, yiiriiylisii, hareketleri, sesi, glicii, vakari, sabr1 ve da-
yaniklilig1 gibi 6zellikleri gesitli tegbihler kullanilarak tasvir edilmistir.
‘Antere, muallakasinda devesinden uzun uzadiya bahsetmekte, ondan
kendisini sevgilisinin yurduna gétiirmesini beklemektedir. Sair, devesinin
adeta taslar1 ezerek yol almasiyla bineginin giicline, devekusuna benzete-
rek de hizla yol aldigina isaret etmektedir. ‘Antere, bineginin yol alirken sa-
ga sola salinarak yiiriidiigiini, ancak her yavasladiginda sag yanina bagly,
kendisini tirmalamaya ve 1sirmaya ¢alisan bir kedinin varligindan tirkmiis-
gesine hizli yol aldigini tasvir ederek, devesinin farkli 6zellik ve yonlerini
iceren hareketli bir tablo ¢izmeyi basarmistir. Siirde tasvirin salt tasvir ol-
sun diye yapilmadig1 goz 6niinde bulunduruldugunda sair, devesinin {istiin
ozelliklerinden bahsederek bir bakima kendiyle 6viinmektedir.
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“Acaba beni onun yurduna gotiiriir mii, siitii kesilsin diye lanetlenmis Se-
denli kisir deve.”

“Bu deve, gece boyu gidisin ardindan kuyrugunu dikip sallar, tepeleri ki-
ric1 ayak darbesiyle teper.”

“Aksam vaktinde, tirnak aralar: yakin kulaksiz devekusu misali tepele-
ri kat eder”

“Devekusu yavrularimin, Yemen develerinin sozii anlasilmayan ¢obanin
etrafina toplandiklari, sigindiklar: devekusu gibidir”

“Uzun kiirklii, kulaklar: kesik kole misali Zu’l-Useyredeki yumurtalarin
koklamaya giden kiigiik bash bir deve kusudur.”

“Devem, ed-Duhduraynin suyunu i¢mis oldugundan (diismanin yurdu

© Yanik, a.g.e., s. 41.
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olan) ed-Deylem’in havuzlarmdan hoslanmaz ve onlara yanasmaz olmus-
tur”

“Keyfinden, aksam tistii miyavlayan kocabasl kedinin tirmalamasindan
cekinircesine, sag yammdan iirkiiyormus gibi gider.”

“Yanminda giden, kizgin bir halde ona dondiikge ha bire pengeleri ile tirma-
layip, agziyla 1sirmakla korkutan bir kedi varmas gibi.™!

Kabile hayatinin hitkiim siirdiigti cdhiliye dénemi Arap yarimadasinda-
ki siirekli savas hali, savas¢i kahramanlara toplumda 6nemli bir pozisyon
saglamistir. Kabilelerin onurunu korumak ve disaridan gelecek saldirila-
ra kars1 koymak gibi bir misyon yiiklenen kahramanlarin, zamanin sartla-
rina gore miicadelelerinde kullandiklar1 binek hayvanlar: bulunmaktaydi.
Cabhiliye toplumunda yiiklendikleri misyon geregi 6nemli yerleri bulunan
binicilerine deger veren kabilelerin, savaslardaki zafer ve fetihlerin vazge-
¢ilmez unsuru olan atlar1 ¢ok 6nemsemeleri anlagilabilir bir durumdur.®* O
donemde siivari savasgilar, baskin ve savaslarinda hizlarindan dolay1 daha
cok atlar1 kullanmaktaydilar. Binici savas¢1 karakterin tamamlayict moti-
fi olan at, cahiliye donemi siirlerinde genisge yer almistir. Cahiliye sairleri
sadece deve tasviriyle yetinmemisler, bir ulasim araci olarak giinliik hayat-
ta, avda, eglencede ve savasta 6zel bir yeri olan at1 da siirlerinde sik¢a tas-
vir etmislerdir. Sairler, o donemde insan igin bir ihtiya¢ oldugu kadar ayn1
zamanda bir liiks olan atin giizelliginden, siiratinden ve savaslarda katkila-
rindan dolay siirlerinde at tasvirine 6nem vermislerdir.*®

‘Antere’nin siirlerine baktigimizda sairin bir ¢ok siirinde bineginin fizik-
sel ozelliklerini, savas zamani kendisiyle uyumlu bir sekilde hareket ettigi-
ni, diismana saldir1 sonucunda atin gogsiine saplanan mizraklari ve maruz
kaldig1 darbeleri, hiicum i¢in toz bulutunun i¢ine daldiginda toynaklarinin
ayak bileklerine kadar kana boyandigini ve nallarinin taslara siirtiinmesin-
den dolay1 kivileimlarin ¢iktigini anlattigr sahneleri gérmekteyiz. Sair siir-
lerinde pek ¢ok defa at tasvirine yer vermis, atinin fiziksel 6zelliklerini, yii-
rityiisiinii ve yol alisini detaylica anlatmustir. ‘Antere, bir siirinde atinin kos-
masini plriizsiiz bir kayanin iizerinden akan sele benzetmigstir. Atin yiizii-
nii de tasvir eden ‘Antere, bineginin burun deliklerini bir sirtlanin sigaca-
g1iki magara gibi resmetmis, goziinii sas1 bir insanin goziine, tirnaklarinin
sertligini kaya par¢asina, kuyrugunun uzunlugunu soylu ve varlikl bir ada-

o et-Tebrizi, a.g.e., s. 160-164; Sa‘id, a.g.e., s. 124.
2 Ceviz, Nurettin, Cdhiliye Doneminde Siivari Sairler, Ekev Akademi Dergisi, sy: X, Kis 2002, s. 175.
* Yanik, a.g.e., s. 48.
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min yerlere kadar uzanan kiyafetine, yol alisini da kogmaya ¢alisan bir sar-
hosun gidisine benzeterek soyle demistir:
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“Agzindaki gemi geven, bogiirleri birbirine yakin yagiz atim kolayca hii-
cuma kalkar.

“Atimin kaya gibi sert ve piiriizsiiz olan oturaklar iizerine diisen sular ne
kadar ¢ok olursa olsun akar gider”

“Budanmis hurma agacimin boyu gibi uzun olan boynu ve genis alniyla
asla bas edilemez”

“Burun delikleri sirtlanin yer altindaki yuvasina giderken gectigi oyuk-
lar gibidir”

“Uzerinden eyerini ¢ikarirsan beli, ren geyiginin sirt1 gibi diimdiiz ve dop-
doludur”

“Sanki kaya pargasi gibi sert ve yere saglam basan toynaklari; kuyruk so-
kumu kemigi iizeri eksiksiz, uzun killarla dolu gosterisli kaftana benzeyen
uzun bir kuyrugu vardir”

“Atim savasa kolayca sevkedilir, gozii sas1 kimsenin gozii gibi yukari bak-
maktadir”

“Dizginini gekip yavaslattigimdaki gidisi, acele ile giden sarhosun gidi-
si gibidir™®*

Muallakasinda da atinin fiziksel 6zelliklerini, ¢izdigi su portreyle ifade
etmektedir:

o et-Tebrizi, a.g.e., s. 124; Sa‘ld, a.g.e., 5.103; Mevlevi, a.g.e., s. 81.
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“(Sevgilim) yumusak déseginde yatar ve sabahlar. Ben se, agzi gemli yagiz
atin sirtinda gecelerim. Benim yatagim, kalin bacakl, iri kemikli, adaleli, iki
yanlari dolgun ve mahzemi semiz olan atin eyeridir”

‘Antere atinin fiziksel 6zellikleri gibi hizini, savas meydanindaki tavir-
lariny, binicisiyle olan uyumunu ve adeta savasa fiilen katilimini soyle tas-
vir etmektedir:
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“Ben her daim, yigitlerin nobetlese hiicum ettikleri su gibi akip giden ya-
ral1 yiiksek atin egerinin tistiinde dururum. O at, diismanlara saldir1 igin ba-
zen tek basina ilerler, bazen de oklart muhkem olan savas¢i toplulukla hare-
ket eder® ‘Antere bir bagka beyitinde, atinin hizin1 anlatirken onun ugan
kustan daha hizli oldugunu ifade ederek soyle demektedir:

’~,_,L..u/ A Gl 5 dJ\W &;.Mf? 58 sl R s

“Savas esnasinda kargasa yaratan, kuslarin yetisemeyecegi kadar hizly bir
atim vardir” Sair atinin hizini tasvir ederken, atin simsek kadar hizli oldu-
gunu ve renginin de gecenin karanligindan daha koyu oldugunu belirtmek-
tedir:

Ju C\J\_J\ o 353 3 R y\ L \;5))
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“Nallarin taslara ¢akmasindan ¢ikan kivilcimlar, atimin simsek gibi 151k
hiziyla yol alan bir at olduguna isarettir. Atim 6yle kara yagiz bir attir ki ge-
celeyin alm hilal gibi parlar™®

6

&

et-Tebrizi, a.g.e.,
et-Tebrizi, a.g.e.,
et-Tebrizi, a.g.e.,
et-Tebrizi, a.g.e.,

159; Sa‘id, a.g.e., s.124; Ceviz vd., a.g.e., s. 155.
172; Sa‘id, a.g.e., 5.126.
105; Sa‘id, a.g.e., s. 93.
131; Sa‘id, a.g.e., s.116.
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‘Antere, bedeni kanlara boyandig1 halde diigmana saldirmaya devam
eden atinin giiciinii ve dayanikliligini soyle tasvir etmektedir:

P.z:‘})\ .)L.J L;e J_g QLL.»\ L@J\SCLAJJU J_._._c u}_a,u
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“Mizraklar, kuyuya sarkms ipler misali yagiz atimin gogsiine asilmisken
“Antere, Antere!” diye sesleniyorlardi. Atim kandan bir giysiye biiriiniinceye
kadar gogsii ile onlara vurmaya devam ettim.™

‘Antere bagka bir siirinde, atina insani ozellikler atfetmekte, atinin savagin sid-
detinden kisneyip aglayarak kendisine sikayette bulundugunu belirtmektedir:

(’_>hA_>t_)j aj_ﬁ_;_: 6_“ \_i_.w) é_iL;l_: L:_E_“ t;} :)_A j};\_ﬁ
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Atim kargilarin gogsiine saplanmasindan yiiziinii ¢cevirdi, aglayip kisne-
yerek bana sikayette bulundu. Sayet konusmay: bilseydi, sikayette bulunur;
sz soylemesini bilseydi, kesinlikle benimle konusurdu.”’

Céhiliye doneminin tiim sairlerinde oldugu gibi, ‘Antere de siirlerinde,
atini salt fiziksel 6zellikleri icin zikretmemistir. Ustiin ve istisnai 6zellikle-
re sahip bir ata ancak kahraman bir savas¢i sahip olabilir. $airin bu tasvirle
asil amacinin, atina atfettigi Gistiin vasiflar ve giizelliklerle 6viinerek kendi-
ni 6vme gayreti oldugu diisiiniilmektedir.”

2.3. Savas ve Savas Aletlerini Tasvir

Cahiliyede yasanan kabile merkezli hayatin ve asabiyet duygusunun en
onemli sonucu olan kabileler arasi savaslar, bu déneme ait siirlerde en gok
islenen konu olarak goze ¢arpmaktadir.’> Limitsiz intikam duygularina sa-
hip kabile fertlerinin arasinda yetisen sairler, varlik ve onur miicadelesi an-
lamina gelen savaslarin tasvirlerinde kahramanliklar: 6vmiisler, savasta ya-
sanan vurugma sahnelerini, atilan naralari, atlari, silahlar1 ve savasta veri-
len kayiplar1 kendilerine has bakis agilariyla tasvir etmislerdir.”

& et-Tebrizi, a.g.e., s. 183; Sa'id, a.g.e., 5.126; Ceviz, Cahiliye Doneminde Siivari Sairler, s. 190.
0 et-Tebrizi, a.g.e., s. 183; Sa‘id, a.g.e., s.126.

' Ceviz, Arap Siirinde At Tasviri (Cahiliyye ve Islami Donem), (Yiiksek Lisans Tezi), s. 34.

72 Ogmiis, Cahiliye Doneminde Araplar, 1z Yayincilik, Istanbul 2013, 5.80.

7 Yanik, a.g.e., s. 67.
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Cahiliye doneminin cesur, zulme boyun egmeyen, savas siirleriyle mes-
hur sairleri arasinda gosterilen ‘Antere’nin’ divaninda en sik rastlanan tas-
virlerinden biri de savaslara dair olanlardir. Bunlardan birinde sair, iki bo-
ligiin ¢arpismasini dizeleriyle resmetmektedir. Sairin ¢izdigi savas tablo-
sunda ucugan mizraklar adeta, karanlig1 aydinlatan yildizlardir. Oyle ki, si-
lahlarin1 kusanmis savaggilari tasiyan ince belli ve kisa tiiylii atlar mesafe-
leri kosarak degil de yiizerek katetmektedirler. Kabilesinin 6niinde hasmi-
nin saflarina saldiran sair, savasta yaralanan binicilerinin kanlariyla kirmi-
ztya boyanan atlar1 kan goliine diigmiis gibi tasvir etmekte, diismanlarinin
olilerini yirtici kuslara birakilan bogazlanmis develer gibi ¢iiriimeye birak-
tiklarini ifade etmektedir:
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“Bir boliigiin arasina, silahlarla donatilmis, cesur ve helak etmesinden
korkan baska bir boliikle daldim.”

“O boliikte yigit savas¢ilarin ogullari olan yigit savasgilar vardir. Savasta
kirilan mizraklarim ¢oklugundan atlarin ayaklari tokezlemektedir”

“O kiliglar, tutanlarin ellerinde goriindiigiinde, 1s1ltilar: karanhg aydinla-
tan kayan yildizlar gibidir”

“Sabirly, kisa tiiylii, savasta yiizer gibi kosan ve ince belli asil atlardir on-
lar.”

“Savastan bezmiscesine suratlarimi asarak, binicisine boyun egen ama
bezginlikten ve hoyratliktan sikayet eden bu atlar, sirtlarindaki zirhlarini ku-
sanmis savas¢ilarla kosmaktalar”?

™ Ceviz, Nurettin, Cahiliye Déneminde Siivari Sairler, s. 187.
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“Savasin tozlu meydanlarimin karanliginda, giinesin aydinlhigim (zaferi)
gorene kadar onlara komutanlik yaptim.”

“Nihayet, siyah olan yagiz atlarin derisinin onlarin yaralarimdan akan
kanlara bulanarak kipkirmizi oldugunu gordiim.”

“Bu atlar kagisarak pihtilasmis kara kan goliine diisiiyorlar, harbin sidde-
tinde yere serilenleri ¢igniyorlardi”

“Komutanlarin bagt ile alkiglar arasinda dondiim ve onlar1 kaldiracak ki-
siler icin bogazlanmus develer halinde biraktim.”

‘Antere, dismanlariyla karsilagtiklar1 esnada kabilesinin tezahiiratlari ve
tegvikleriyle tereddiitsiiz bir sekilde saldiriya gectigini, atinin gégsii kanla
kaplanana kadar diigmana saldirmaya devam ettigini ve asla geri adim at-
madigini su st')zleriyle anlatmaktadir:
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“Diisman ordusunun birbirlerini kiskirtarak iistiimiize geldiklerini gordii-
giimde, ben de fena sayilmayacak bir hiicum ettim.”

“Mizraklar, kuyuya sarkmus ipler misali yagiz atimin gogsiine asilmisken
“Antere, Antere!” diye sesleniyorlardi”

‘Atim kandan bir giysiye biiriiniinceye kadar gogiis ¢ukuru ve gogsii ile
onlara vurmaya devam ettim.”®

Savagin karmasa ve hengamesini, taraflarin ¢arpigmalarini, kiliglarin
savrulmasini, mizraklarin ugugmasini ve savasin sonunda 6len ve yaranan-
larin durumunu anlatan komple bir savas tablosu, sairin su tasvirinde go-

rillmektedir:
.L_JJ_’_Aj ij H‘v\_ﬁj CL;.A ;,_;_: fu»_"c_g_i\ L/;?B_e}
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“Kahramanlar ¢arpisma, saldiri, boliik boliik toplanma ve hiddetlenme

7> et-Tebrizi, a.g.e., s. 206-208; Sa‘ld, a.g.e., s. 158-159.
76 et-Tebrizi, a.g.e., s.181; Mevlevi, a.g.e., s. 83.
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halindeyken, savas atlilari da ¢cekimser davranan, savunan, diisman aldatan
ve diismani galeyana getirenlere ayrilmisken ben saldiriya gectim.”

“Diisman askerleri yiiz iistii olii ve esir haldeyken, keskin kiliglar parlak,
gliglii mizraklar esnektir”

“Diismamin bazist basi topraga diismiis toprak altinda yatarken, bir kismi
da topragin iizerinde inim inim inliyor”””

‘Antere’nin, tasvir ettigi bu savas portrelerine dahil ettigi motifleri, siir-
lerinin asil hedefi olan kahramanligiyla 6viinmenin bir vesilesi olarak gor-
diigiinti, kahramanlig da sevgilisinin hosnutlugunu ve rizasini kazanma-
nin yegane yolu olarak saydigini ifade etmemiz miimkiin olacaktir.

Savasin boylesine 6nem arz ettigi kabile hayatinda, savas aletlerinin de
6nemli olmasi ve bunlarin da sairler kanaliyla siirlerde 6vgii vesilesi olarak
yer almasi gayet normal gorilmelidir. Cahiliye siirlerinin genel durumu-
na bakildiginda sairlerin, savaslarda kullanilan kilig, mizrak, yay, ok ve zirh
gibi silahlari siirlerinde andiklar: ve tasvir ettikleri ve onlara sahip olmak-
tan dolay1 oviindiikleri goriilmektedir. Kendilerini diismanlarindan koru-
yan ve ¢olde hayatlarini siirdiirmelerine yardimei olan bu silahlara duyu-
lan vefa borcu, kahraman karakterin ayrilmaz donanimi olmas: ve silah-
la 6viinme duygusu, cahiliye toplumunun ve sairlerinin silahlara bu denli
6nem vermelerinin nedenleri arasinda sayilabilir.”®

Sairin, savag meydaninda kilicinin 1s11damasini bir¢ok kez simsegin ¢ak-
masina benzetip kilica olaganiistii bir durum atfetmesiyle, dilsmanin gozii-
nii korkutmay1 hedefledigi anlasiimaktadir:

s gl s o 950 e 355

“Ince keskin kililar, giirleyen yagmur yiiklii bulutlarin gékyiiziinde paril-
damas: gibi parlamaktadir””

‘Antere siirlerinin birinde, kilic1 sadece bir savas aleti olarak gérmedigi-
ne, kilicin kendisi i¢in bir dost ve sirdag olduguna vurgu yaparak soyle de-
mektedir:
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“Korkulu savas sabahlarinda diismanlarim azalsa veya ¢ogalsa da benim

77

et-Tebrizi, a.g.e., s. 64; Sa‘id, a.g.e., s. 60.
8 Mevlevi, a.g.e., s. 80.
7 et-Tebrizi, a.g.e., s. 63; Sa‘ld, a.g.e., s. 59.
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kiligtan bagska yoldasim ve dert ortagim yoktur” ‘Antere siirlerinde silahla-
rindan ozellikle de kili¢ ve mizragindan ‘dostum, yoldasim, annem ve ba-
bam” gibi kelimelerle bahsetmekte, kendisi ve silahlar1 arasinda 6zel bir bag
bulunduguna isaret etmektedir:
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“Geceleri 1ssiz ¢ollerde kilicum ve mizragimdan baska yoldasim yoktur. Col
aslanlar yiiksek sesle kiikrediklerinde ben onlardan korkmam, onlar benim
kilicim ve mizragimdan korkarlar™' §air bir siirinde, kili¢ ve mizraginin an-
ne ve babasi, bir diger siirinde amcasi ve dayis1 oldugunu ifade etmektedir.
Sair bu sozleriyle silahin, kendi adina hayattaki en 6nemli varlik olduguna
isaret etmeye ¢aligmaktadir:

2
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“Eger bir yere mensup olacaksak atim benim atam, kilicim ve mizragim
da anam babamdir”®

e e

“Kim soylu bir efendi oldugumu soylerse bilsin ki iste bu kilicum ve mizrak
benim amcam ve dayimdir™

‘Antere bir bagka siirinde mizraginin detaylarini tasvir etmekte ve bu
mizragl kullanmadaki hiineriyle diigmanini saf dis1 biraktigini anlatmak-
tadur:

SEIRENAY ) Blo ikl b el BT SUNHER

“Diiz, bogum baglar: sert, saglam mizrag siiratle saplamakta hiinerini
gosterdi ellerim.”*

‘Antere’nin siirlerine bakildiginda farkli isimleriyle kilici, mizragi ve bu

8
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et-Tebrizi, a.g.e., s. 80; Sa‘ld, a.g.e., s. 66.
et-Tebrizi, a.g.e., s. 28; Sa‘id, a.ge., s. 9.
et-Tebrizi, a.g.e., s. 195; Sa‘id, a.g.e., s. 150.
et-Tebrizi, a.g.e., s. 216; Sa‘id, a.g.e., s. 165.
et-Tebrizi, a.g.e., s.173; Sa‘ld, a.g.e., s. 126.
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ikisi haricinde ok, yay, zirh ve kalkan: zikrederek cesitli tesbihlerle tasvir
ettigi goriilmektedir.*> Gogebe hayati yasayan, savasla icice bulunan ve sa-
vasg1 bir yapiya sahip cahiliye toplumunda cesaret, kuvvet, 6vgii ve 6viinme
araci olarak goriilen, avlanma ve ¢6liin yirticilarina karsi savunma amagh
da kullanilan savas araglarinin siirlerde muhtelif tasvirlerle genisce yer bul-
mast dogal bir sonugtur.

2.4. Muhtelif Hayvan Tasvirleri

Cahiliyede hayvanlar, baz1 maddi ve manevi degerlerin sembolii olarak
goriiliyordu.® Cahiliye siirlerinde, hemen hemen her sairin tasvirini yap-
tig1 deve ve at tasvirinden bagka, yasadiklar1 ortamda sik¢a karsilastikla-
r1 yirtici kuslar, karga, sirtlan, kurt, ¢6l faresi, ¢cekirge, tavsan, kurbaga, dag
kegisi vb. hayvan tasvirleri goriilmektedir. Sairin yasadig1 cografyayla ara-
sindaki bagin ve bu ortamin iyi bir gézlemcisi oldugunun isareti olarak go-
riilebilecek bu tasvirler, ayn1 zamanda sairlerin tasvir becerilerinin agik¢a
sergilendigi bir alan olarak ta goriilebilir.

Deve ve at tasvirinde giizel 6rnekler ortaya koyan ‘Antere; karga, kurba-
ga, yilan ve 6zellikle de isminin de anlamina uygun olarak sinek tasvirinde
benzersizdir. ¥ $air siirlerinde zikrettigi bu ¢esitli hayvanlar1 ya ayrilik ve
6zlemin tasvirinde veya silah tasvirleri icerisinde benzetmelerde ya da hay-
vanlara diigmana korku salma, savasta oldiiriilen diisman cesetlerinin par-
calanmasi gibi misyonlar yiikleyerek sahneyi tamamlayici 6geler olarak sa-
vas tasvirlerinin icerisinde kullanmigtir.

Cahiliyede gecenin, kederin, gurbetin ve ayriligin habercisi olarak goriil-
diigii igin ugursuz sayilan® ve ayrilik getirdigine inanildig1 igin “el-gurbetu
veya el-igtirdbu” kelimesinden tiiretilen ‘el-gurdb” kelimesinin karsilig1 olan
karga,® bu baglamda ‘Antere’nin bir siirinde su sekilde yer almaktadir:

t!j_ﬁ kJM_'a )LA)YL: dLa_l_>- 4_.«-:\) Ls_.\_>=_5 Q\_{CLAJJ\ uj_>-

1

% et-Tebrizi, a.g.e., 5.23-182; Sa‘ld, a.g.e., s. 18-133.

% Demirci, Kiirsat, “Hayvan”, DIA, Istanbul 1998, XVII, 84.
¥ Tiliicii, a.g.e., s.18.

8 Celebi, Tlyas, “Ugursuzluk”, DIA, Istanbul 2012, XLI, 51.
% Said, a.g.e., s. 88.
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“Tiiyleri dokiilmiis, gagalari insanlarin arasini makas gibi kirpan (ayrilik
getiren), ayrilikla mutlu olup, buna meftiin olan kara karga aralarinda ottii-
gii igin ayriligim umdugum kisiler gociip gittiler”

“Oterek benden ayirdigin o kisiler, bana en uzun geceleri yasattilar ve ay-
riliklari bana elem verdi™™

Sair bir bagka siirinde, kendisinin diisman karsisinda uyanik olma du-
rumunu yilana, yilanin dilini de stirme miline benzeterek kendi halini tas-
vir etmektedir:
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“Kalam iizerinde paramparga olmus gomlekten geriye, boynunda bir bag
pargasi vardir?

“Sesleri duydugunda dili, gozii agriyan kimsenin kullandig siirme milini
andiran kusluk vakti uykuya yatan (yilan) gibi (idim).”’

‘Antere siirlerinden birinde savas tasviri yaparken, savas meydaninda
parildayan kalkanlarin zirhlarini, hareketli suda parildayan kurbaganin go-
ziine benzetmektedir. Kurbaganin gozii disa dogru ¢ikik ve belirgin oldu-
gundan savas meydaninda giines 1giklarinin da vurmasiyla kalkanlardan
yanstyan 1s1klar goz alici bir hal almaktadir:

i it Gplial Gas LAl gl s 0y 2l

“Kalkanlar, hareketli suda parildayan kurbaganin gozleri gibi parlarken,
“Antere, Antere!” diye sesleniyorlardi.™”

‘Antere’nin cahiliye sairleri arasinda temayiiz ettigi tasvir, adinin da an-
lamina uygun olarak® sinek tasviridir. $air muallakasinda sevgilisinin agiz
kokusunu tasvir ederken, ‘Able’nin agzindan ¢ikan kokuyu misk kokusu ve
yagmur sonrasi ayak basilmamis bahgeden yayilan kokulara benzetirken
yaptig1 bahge tasvirinde, sinegin vizildamasini sarhosun durmadan muiril-
danmasina, kollarinin hareketlerini de parmaklari kesik birinin ¢akmak ta-

90

et-Tebrizi, a.g.e., s. 94; Sa‘id, a.g.e., s. 88.
et-Tebrizi, a.g.e., s. 49; Yanik, a.g.e., s. 66.
2 et-Tebrizi, a.g.e., s. 192; Sa‘ld, a.g.e., s. 133.
% [bn Manziir, a.g.e., IV, 607.
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sindan kivileim ¢ikarmak i¢in taglari 1srarla birbirine siirtmesine benzete-
rek egsiz bir sinek tasviri yapmigtir:

f_‘._n A J_x_a_(bj_a ol il L SIS

2

FRIRETIH V&J\ U W/ T W L

“Sinek yalmz kalmus, sarki mirildanan sarhos misali habire vizildamak-
tadir o bahgede.”

“Parmaklar: kesik kimsenin ¢akmagin tizerine egilip taslari birbirine siirt-
tiigii gibi vizildayarak kolunu diger koluyla kasimaktadir™*

2.5. Bahce Tasuviri

‘Antere muallakasinin nesib boliimiinde, sevgilisi ‘Able’nin agiz koku-
sunu tasvir etmektedir. Bu tasvirde sair, sevgilisinin agiz kokusunu cevre-
ye enfes kokular yayan bir 1tir kutusu veya yagmur yiiklii beyaz bulutla-
rin bolca suladigy, heniiz ayak basilmamis hos bitkilerle bezeli bir bahge-
nin yagmur sonrast yaydig1 hog kokulara benzetmistir. Iste bu noktada ga-
ir, yagmur sonrasi yesererek canlilik kazanan detayl: bir bahge tasviri orta-

ya koymustur.
ﬁjsuhm LM)\)_;W A_M_.M_.a_,ﬁt_, 0)\_; ;u
V_A).UL{A_A_:J.) J._(U_S;__a oj_;u_n_;&}_{\_@__l_; N

“Onu opmeden once agzindan adeta itir kutusundan misk kokusu ula-
sir sana.”

“Ya da bitkisini hafif bir yagmurun besledigi ayak basilmamis bahgenin
hos kokusu gelir sana.”

“O bahge ki, tizerine tazecik beyaz bulutlar bolca yagmur yagdirip biitiin
basik yerleri giimiis paralar misali birakmgtir”

“Bulutlarin serpip dokerek yagmur yagdirdigi, suyun her aksam iizerine
dinmeden akti§1 bahgedir” *

9 et-Tebrizi, a.g.e., s. 158-159; Sa‘id, a.g.e., s. 123.
% et-Tebrizi, a.g.e., s. 157-158; Sa‘id, a.g.e., s. 123.
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‘Antere’nin boylesine essiz bir tasvirle dokudugu bu gazel ile, sevgilisine
iltifatta bulunma ve onun rizasini kazanma amacini giittiigii soylenebilir.

SONUC

Sonug olarak, muallaka sairi olarak klasik cahiliye siirinin 6nemli tem-
silcilerinden biri olan ‘Antere b. Sedd4d’in cahiliye sairleri arasinda kazan-
dig1 sohretin sadece hamaset ve gazel siirlerinde olmadig: anlagilmaktadur.
‘Antere’nin, siirlerinde sectigi kelimeler ve ortaya koydugu tasavvurlarin-
dan olusturdugu tasvir tablolariyla bir ¢ok elestirmen tarafindan layik go-
ruldigi “stvarilerin en yetenekli sairi” iinvanini sonuna kadar hak ettigi
ifade edilebilir.

Dénemin siir gelenegine gore Arap kasidesinin anilar mecmuasi nite-
ligindeki ¢ok konulu klasik yapisi ‘Antere’nin siirlerinde de goriilmektedir.
Sair doneminin kaside sdyleme gelenegine sadik kalmis, duygularinin ig
diinyasinda kopardig: firtinalar: siirlerinde sergiledigi tasvir sahneleriyle
muhatabina ulagtirma gayreti igerisinde olmustur. Sair, salt tasvirden olu-
san veya sadece tasviri konu edinen kasideler s6ylememis, tasviri kasidenin
ana temasini ifade etmek icin bir vesile olarak kullanmistir.

Savas sahnelerini konu edinen tasvirlerin, savasin hengamesini ve sid-
detini net bir sekilde ortaya koyan detaylar icermesi, sairin muasirlarindan
farkli olarak adinin da anlamiyla uyumlu bir sekilde 6zellikle sinek tasvi-
rinde mitkemmeliyet gostermesi, soyut hayal unsurlarinin yetersiz kaldig:
durumlarda duyusal tasvirle yetinmeyerek sik¢a somut tasvire de bagvur-
mas1, muhatab1 daha derinden etkileyebilmek icin cansiz veya akilsiz var-
liklara kisilik atfederek hikéaye ve diyalog tislubunu kullanmasi ‘Antere’nin
tasvirlerinde belirgin bir sekilde 6ne ¢ikan 6zellikler arasinda gosterilebilir.
Sairin bu tasvirleri yapmasinin arka planinda yatan asil amacin, ortaya koy-
maya c¢alistig1 tablolarla sevgilisine kendini kabul ettirebilmek, dinleyiciyi
etkilemek ve kendini 6vme ¢abasi oldugu diisiiniilmektedir.
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Oz

Bu ¢aligmada icaz sozciigiiniin lugat anlami, “Kurdn’in icazi” ifadesinden neyin
kast edildigi, bu gergevede yapilan ¢alismalarin dogusu, kat ettigi agamalar1 ve alan-
da s0z sahibi olan Sekkaki ve “Miftahu’l-Ultiim” adl1 eseri ele alinmistir. Kuran'in
icazina dair ilmi faaliyetlerin baslamasina neden olan faktdrleri ve bu alanda 6ne
¢ikmuis gahsiyetlerin telif ettikleri eserler hakkinda bilgi verilmis, 6rneklerle konuya
yaklagimlar1 ortaya konmaya caligilmistir. Ozellikle bu alismalarin zirve agamasi
sayilan ve VI. Asrin sonundan VII. Asrin ilk ¢eyregine kadar devam eden done-
me damgasini vuran ve alan ¢aligmas1 konusunda sonradan gelenlere referans olan
Sekkaki'nin hayat1 ve “Miftahu’l-‘Uliim” adl1 eseri konu baglaminda ana hatlariyla
incelemeye tabi tutulmustur. Bu eserin belagat ilmine dair genel yaklagimi 6rnekle-
riyle ele alinmig, Kuran'in icazina yonelik temel konulara isaret ettigi saptanmustir.
Yani sira eserin kendinden sonra telif edilen eserlere de kaynak olma 6zelligi orta-
ya konulmaya ¢aligilmustir. Bu eser iizerine yazilan serh ve hagiyeler eserin kaynak
eser olma 6zelligini teyit etmektedir. Sekkaki’nin bu eserinde ortaya koydugu biitiin
olumlu yaklagimlara ragmen, belagatle ilgili ortaya koydugu kati kurallar nedeniyle
belagat ilminin 6ziinii olusturan kisisel hazzi ortadan kaldirdig: elestirisine maruz
kaldig1 saptanmustr.

Anahtar Kelimeler: Kur'4n, icaz, fesahat, belagat, mecaz.



K7AUIFD | 2016/1 | CILT: 3 | SAYI: 4

SECIENCES’ ABOUT INIMITABILITY OF THE QOR’AN AND SAKKAKI'S
“MIFTAHU’L-ULOM” ANALYSIS

Abstract:

This study handles how Qor’an’s laconic” should be understood and it enlightens
adors and Islamic study and its stages, also it deals with Sekkéki who is interested
in Islamic science and his book “Miftau’l Ulum”. The study also discusses activities
which triggers scientific output about Qoran’s laconic and it mentions about impor-
tant people in this field. However it informes us about their books for this science,
also it clarifies their approaches with too many example. Life of Sekkéaki and his
work “ Miftahu’l Ulum” which are crucial from V1. century to VII. are analyzed de-
eply. General approach of the work about the rhetoric with examples, it was deter-
mined that it points out basic issues about Qor’an’s laconic. Apart from this, it was
put forward that the work as characteristics of being resource to the works which
were compiled later. Elucidations and annotations written about this work confirm
that this work is a reference work. In spite of all the positive approaches of Sekkaki
put forward in this work, he was criticized to remove the personal pleasure which
forms the essence of rhetoric due to strict rules he put forward about rhetoric.

Keywords: Qor’an, laconic, fluency, rhetoric, metaphor.

Giris
; nsan1 yaratan yiice Allah, sefkat ve merhameti geregi onu kendi
haline birakmamis, ona yol gostermek tizere vahiy ile destekle-
digi peygamberler gondermistir. Muhammed (a.s),peygamberler
silsilesinin son halkasi ona gonderilen Kuran Kerim de vahiy geleneginin
son ornegidir. Bu baglamda Kur'anin kendine has 6zellikleri vardir. Beser
kelaminda bulunmasi miimkiin olmayan bu 6zelliklere icazu’l- Kur'an de-
nir. Kuran'in icazi, {slam tarihi boyunca ulemanin dikkatini ¢ekmis ve bu
cercevede onemli ¢abalar sarf edilmistir. Bu cabalarin sonucunda, retorik/
[lmu’l-Belaga adiyla sistematik bilgi kurami ortaya ¢ikmustir. Kur'an'in nii-
zulii doneminde, Araplarin immi bir toplum olduklar1 bilinmektedir. Fa-
kat bu, onlarin s6z sanatinda geride kaldiklar1 anlamina gelmiyor. Bilakis
bu durum, onlarin sozlii edebiyata yogunlagsmalarina vesile olmustur. Ya-
z1l1 edebiyatta bir takim yaz1 ve isaretler yerine, Araplar kelimelerin dizili-
siyle istenilen manayi ifade etmislerdir. Bu ¢ercevede, Arap yarimadasinda
carsilarda yarismalar diizenleniyordu. Ukaze, Mecenne ve Zul-Mecaz gibi
carsilarda iki tiir ticaret yapiliyordu:!
1- Bedenin gidasi olan maddi ticaret
2- Ruhun gidas1 konumunda olan, sozlii edebiyati olusturan siir ve nesir
yarigmalar1 diizenleniyordu.

' Omeri, Ahmed Cemal, el-Mebahisu’l-beldgiyye fi dev'i kadiyyeti’l- icazi’l-Kura'ni, Mektebetu’l-Hanci,
Kahire, 1410/1990, s. 16.
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Bu ikinci faaliyetin etkisini, Kabe’ye asilan metinlerde (mu‘allaké) gorebil-
digimiz gibi, altin suyu ile yazilan bir takim sayfalarda ve goniilleri cezbeden
bazi mektuplarda da gorebilmekteyiz.> Bu nedenle tarihgiler, su konuda itti-
fak etmislerdir: Araplar o donemde hitabette zirvede olduklar: gibi fesahat ve
belagatte da baska milletlerin sahip olamadiklar: kabiliyete sahiptiler. Arap-
lar, bu sayede istediklerini algaltir, istediklerini yticeltirlerdi. O sihirli s6zciik-
lerle korkaklar bile cesur olurlardi.® Fesahat ve belagate sahip olmak bir me-
ziyettir. Bunu hitabete yansitmak ise bir sanattir. Dolayistyla bu durum ma-
haret ister. Mesela miicevherden yapilmus bir gerdanlig1 diistinelim: Bu ger-
danlig1 meydana getiren o degerli taslar tek tek giizel olmakla birlikte, bir
sanatkarin elinde dizilip yan yana getirilmesiyle apayri bir giizellik kazanur.
Bu, ancak usta bir elin maharetiyle saglanabilir. Gelisigiizel dizmek o ahengi
ve glizelligi saglayamaz. Ciimleyi olusturan sozciiklerin de fasih olmasi giizel
olmakla beraber, asil giizellik ve muhataba haz veren o sozciiklerin yan yana
getirilisidir. Eger sozciikler ortama uygun bir sekilde ciimleye dontistiiriiliir-
se, belig bir kelam olur. Ciimleler diizgiin ve akici bir sekilde pes pese gelirse,
hitabet olur, muhatabin ruhuna tesir eder. Adeta onu biiyiiler. “T,md Ol oy 3|
/Muhakkak hitabetin bir kismu biiyiileyicidir.”* Hadis-i serif, bu noktaya isaret
etmektedir. Sozciiklerin uygun bir sekilde yan yana dizilisi gorsel giizelligi arz
ettigi gibi, sozctiklerin telaffuzu da duyusal bir hazz1 ortaya koymaktadir.

Kuran-1 Kerim fesahat ve belagatiyle miiminlerin kalplerini nurlandi-
rirken, misrikleri susturmak ve itiraz yollarini kesmek i¢in onlara mey-
dan okumustur. Kur’an, muhataplarinin mahir olduklari, kendilerine gii-
vendikleri ve éviindiikleri bir konuda mealen soyle seslenir: “Eger siz dog-
Yoksa iftira ettigini
mi soyliiyorlar o halde ona (Kuridna) benzer on sure getirsinler”® Kur’an, on-

2”5 «

ru soyliiyorsamiz ona (Kuriéna) benzer bir soz getirin.

larin konustugu dili konugsarak onlara meydan okuyor, mahir olduklar: bir
alanda Kuranin mislini meydana getirmeye davet ediyor. Muhataplar, acze
distiiler, sustular, degil on sureyi, bir sureyi, hatta bir kelimeyi bile getire-
mediler. Getiremezlerdi. Ciinkii beser kudretinin tstiinde bir kudret tara-
findan indirilmis mu’ciz bir kelamla kars: karsiya kalmislardi.”

Kuranin ilk muhataplari, Kurana benzer bir sey getiremedikleri i¢in

? Zevzini, Hiiseyn b. Ahmed el Hiiseyn, Serhu’l-Muallakati’l-asr, Mektebetw’l-Hayat, Beyrut, 1983, s.
17.

Omeri, el-Mebahisu’l-belagiyye, a. g. e., s. 17.

+ Suytti, Celaluddin, el- Cami‘us-sagir, Darw’l-Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut, 2009, 11, s. 665.

5 et-Tir, 52/34.

¢ Hud, 11/13.

7 Rafi, Mustafa Sadik, ['cazu’l-Kurén, Darw’l-Kitabi’l- Arabiyyi, Beyrut,1425/2005, s. 118
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onu getiren Resule savas agtilar. Onlar, alistiklar1 eski yagam tarzi ile anla-
yip benzerini getiremedikleri yeninin arasinda kaldilar. Atalarinin yoluna
aligmislardi. Fakat Kur'an'in séylemlerine de hayran kalmislardi. Bir immi-
nin bunu begseri istidad1 ile meydana getirmesi imkansizdi. Onu dinledikge
hisleri kabar1yor, bir daha dinlemek istiyorlard1. Fakat basta gururlar1 ve bir
takim diinyevi hisleri, onlar1 Kurana inanmaktan alikoyuyordu. $askinlik
icerisinde kalmiglardi. Bir taraftan alisageldikleri kurulu diizenleri, 6te ta-
raftan inanmasalar da fesahat ve belagatine hayran olduklari bir kelam var-
di karsilarinda. Bu kelam, diizenlerine miidahil olmus, onlarin yasam tar-
zin1 elestirmis ve inang diinyalarina girerek inandiklar1 degerleri tartigma-
ya agmis ve yaptiklarindan dolay: onlar1 hayvanlardan daha asag: oldukla-
rin1 beyan etmisti.® Biitiin bunlara cevap vermek gerektigini diisiiniiyorlar-
di. Fakat bunu da beceremeyince, peygamber (a.s.) ve yanindakilerine ezi-
yet etmeye baslamislardi. Kur'an Araplara meydan okumus ve mislini getir-
mekten aciz kalacaklarini beyan ederek soyle buyurmustur:

Ju\ ‘\U\uy pf‘-b&« \j;ngmdww \yuuwdt;uﬁww)derfu\j
Jﬁm Sl %‘»J‘J S G 6““ S0 155G 5 5y ks 2 0 —sle

Eger kulumuza indirdiklerimizden herhangz bir siipheye duwyorsamz,
haydi onun benzeri bir siire getirin, eger iddianizda dogru iseniz Allah’tan
gayri sahitlerinizi (yardimcilarimzi) da ¢agirin. Bunu yapamazsaniz -ki el-
bette yapamayacaksiniz- yakiti, insan ve tas olan cehennem atesinden saki-
nin. Ciinkii o ates kdfirler icin hazirlanmgstir’™

Miifessirler, ayette gecen “misli’kelimesini, “Kur’an’a fesahat, belagat ve
mitkemmel mana ifade etmesi yoniiyle ona benzer bir stire” seklinde tefsir
etmislerdir.® Bagka bir ayette de acze diisecekleri ifade edilerek soyle buyu-
rulmugtur:

i O 3y ey 570 Y 0TS Jhay 1T OF 2 Eadty SN S 6
(i ol

De ki (ya habibim) insanlar ve cinler bu Kurdna benzer bir kitap getzrebzl-
mek icin toplansalar, O'nun mislini meydana getiremezler..”!

8 el-Furkan, 25/44.

° el-Bakara,2/23.

Beydavi, Nasiriiddin Ebil-Hayr Abdullah b. Omer, Envaru’t-tenzil ve esraru’t-tevil, Daru Ihyai't-
Turési’l-Arabi, Beyrut, trs. III, 266.

el-Isra,17/88.
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I"CAZ (51sy)

1.T'caz'in Lugat Anlami

Sozliikte, gii¢ yetirememek, yapamamak, zaif diismek, manasina ge-
len ;=s kokiinden tiiretilen jl=¢| i‘caz kelimesi, 4ciz birakmak manasi-
na gelmektedir.'”” Muhatab1 aciz birakan seye de mu'cize(t)/s=~+ denir.
Mu'cize, mana itibariyle ayn1 zamanda mugizdir; Zira muhatabi ‘aciz/ta-
katsiz birakmigtir. Sonundaki (t) harfi, miibalaga i¢indir. Arap dilinde, Onu
aciz biraktim manasinda «p=sl /<> e / 637¢ denilir.”®

2. Kur'an'in I'cazi (0T, 5l

Bir terim olarak i‘caz, genellikle Kuran'in, sahip oldugu tistiin edebi va-
sif ve onun zengin muhtevast itibariyla mislinin getirilmesinden insanla-
rin acze diistiikleri seklinde tanimlanir. Tki kelimeden olusan bu bilesik ifa-
de, mastarin, failine izafesi durumundadir. Manasi, Kuran'in beseri acze
diisiirmesi ve kelamin en belig iislupla ifade edilmesidir. I‘cazin esas ama-
c1, peygamberi tasdik etmektir.'"* Kurandaki edebi iistiinliik, Arap diline
vakif olan edipleri ilgilendirirken, muhteva zenginligi ise hem edipleri hem
de akl-1 selim ve ilim sahibi insanlar1 ilgilendirmektedir. Iste bu yonleriy-
le Kur’an, icaz sahibi evrensel ilahi bir mesajdir.”” Kurana dair s6z sdyleyen
ilk kisinin Yahudi Lebid b. Asam oldugu belirtiliyor. Lebid, Kuran'in Tevrat
gibi yaratilmis oldugunu ve i‘cazinin olmadigini iddia etmistir. Sonrasinda
yegeni Talut bu fikri yaymistir. Cad b. Dirhem bu konuda daha ileri giderek
acik bir sekilde Kur’an inkar etmistir.'®

Abbasi Halifesi Mu‘tasim veziri, Ahmed b. Ebu Duad (0. 220/835)
doneminde bir daha Kuranmin yaratilmis oldugu fikri ortaya atilmigtir.
Mutezile’ye mensup olan Nazzam da Kuran'in kendisi i‘caz sahibi olmadig;,
bilakis Allah'in Araplar1 alikoymasiyla mislini getiremediklerini yani “sar-

S

Ibn Manziir, Muhammed b. Mukrim, Lisdnu’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut, trs. V, 369-370; Cevherd, Is-
mail b. Hammad,, Sthdhu’l-luga, thk. Ahmed Abdulgafiir ‘Attar, Beyrut, 2. Baski, 1979, V, s. 883-884;
Isfahéni, Ragib, el-Miifredat fi-elfazi’l-Kurdn, Darw’l-Ma'rife, Beyrut, 2010, s. 325.

Zebidi, Muhammed Murtaza el-Hiiseyni, Tacu’l-ariis min-cevahiri’l-kdmils, thk. Abdulalim et-
Tahhévi, Matba‘atu Hukiimeti’l- Kuveyt, Kuveyt, 2000, XV, 210-211; Isfahani, el-Miifredat, s. 325;
Firtizabadi, Muhammed b. Yakub, el-Kdmusu’l-muhit, Matba‘atu’l-Emiriye, Misir,1978, 11, 179-180.
Ciircani, Muhammed b. Ali Seyyid Serif, Mu temu’t-ta‘rifit, Darw’l-Fadila, Kahire, trs. s. 30; Suytti,
Celaluddin, el-Itkan fi uliimi’l-Kur'an, (thk. Fevvaz Ahmed Zemerli), Daru’l-Kitabi’l-Arabiyyi, Bey-
rut, 2007 s. 711-12; ez-Zerkani, Muhammed Abdulazim, Mendhilu’l-irfan fi uliimi’l-Kurin, Daru’l-
Kitabi'l-Arabiyyi, Beyrut, trs. I. Bas. II, 259-60; Kattan, Halil Menna’, Mebdhis fi ulumi’l-Kurin,
Mektebtu’l-Me‘arif, Riyad, 1421/2000, s. 265.

15 Déner, Naim, “Icaz Ilminin Dogusu ve Tarihi Siireci” BUIFED cilt:11/say1: 4/2014. 2, s. 74; Yavuz,
Yusuf Sevki, “I'cazw’l-Kuran”, DIA, TDV. Yay. Istanbul, 2000, XXI, 403.

Rafi, Icazw’l-Kurin, s. 100.
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fa” nazariyesini 6ne stirmiistiir. Iste bdyle bir tarihi siirecte Kur'an'in i‘caz
ilimlerine dair calismalar baglamistir."”

2.1. Kur'an'in i'cazina Dair ilimlerin Dogusu ve Gelisim
Merhaleleri

Kuran'in i‘cazini ele alan ilimlerin ortaya ¢ikmast ve siireg icerisinde siste-
matik bilgi kurami haline gelerek, retorik /belagat adiyla miistakil bir ilim hali-
ne gelmesi, diger Islami ilimlerde oldugu gibi tarihi bir siire¢ icerisinde gercek-
lesmistir. Bu tarihi stire¢ III-IX asrin bagindan baglayarak VII-XTII asrin bagla-
rina kadar devam etmistir. Sekkéaki'nin (6. 626/1231) belagat ile ilgili calismala-
r1, alanin zirve noktasi olarak kabul edilmis ve sonraki ¢aligmalara da referans
olmustur.'® Bu ¢alismalarin baglamasina sebep olan faktérler arasinda ibn Ku-
teybe (6. 276/889)nin de dedigi gibi “Baz1 miilhitlerin, Allah'in kitabini elestir-
meye baslayip, i¢inde celiskilerin oldugunu 6ne stirmeleri olmustur.”*’

Kur’an'n i‘cazina dair ¢alismalarin baslamasina zemin hazirlayan diger
faktorler soyle siralanabilir;*

1-Islam’in fetih hareketleri sonucunda baska kiiltiirlerle tanisma-
s1, bununla birlikte gelisen bazi sosyo-kiiltiirel olaylar. 2- Bazi miinkirle-
rin Islam’in temel kaynag1 olan Kuran'a bir takim elestirilerde bulunarak
Kuranin nazminda celigkiler oldugunu ortaya atmis olmasi. 3- Bazi kesim-
lerin, fitne maksadiyla mutesabih ayetleri one siirerek, Islam’t kabul etmek
isteyenlerin zihinlerini bulandirmaya ¢aligmislari. 4- Kuran'in icaz sahibi
bir kitap oldugunu inkar etmeleri.

Kuranin icazi ile ilgili ilimlerin dogusunda bu ve buna benzer sebepler
etkili olmakla beraber, 4limleri bu ¢aligmaya sevk eden temel neden, Kur'an
i‘cazinin hakikatini anlama istekleri olmustur. Islam alimleri Kur’an bu ac1-
dan tahlil etmeye baslamis, Kur’an'n hazinesindeki o muazzam belagat 6r-
neklerini ortaya ¢ikararak, hem kendi donemlerinde Kur’an’a elestirel ba-

dSA D

kan kesime cevap vermis, hem de kiyamete kadar Kuran'a hizmet edecek

dSA Y3

bir ilim hazinesini insanligin istifadesine sunmuslardir. Kur'an'in i‘cazi ile
ilgili caligmalar, kelime bazindaki fesahata,” nazmindaki belagata® ve de-

N]

Sarfa nazariyesi’ Allah'm Araplari Kuran'in mislini getirmekten men etmesi demektir. Rafif, Icazu’l-

Kurin, s. 101.

18 Sekkaki, Muhammed b. Ali, Miftahuw’l-uliim, tlk., Naim Zerzur, Darw’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut,
1987; Omeri, el-Mebahisu’l-belagyye, s. 7.

1 1bn Kuteybe, Tevilu-mugkilu’l-Kurdn, Darw’t-Turas, Kahire,1973, s. 77.

2 Omeri, el-Mebahisu’l-belagiyye, s. 25.

Arap Dili kurallar: gercevesinde bir kelime olmasi, talaffuzu kolay olan kelime demektir.

Soziin soylendigi ortama uygun olmast demektir.
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gisik ifade bi¢imleriyle farkli mana ifade etme* konularinda yogunlagmis-
tir. Bu itibarla, Kur'an ayetlerini, Arap dili kurallar1 ¢ergevesinde ele alin-
mis, Kur'an'in tstiinligii ispat edilmeye ¢alisiimigtur.

2.1.1.I'caz ilimlerinin Birinci Merhalesi

Ilk dénemlerde Belagat ilminin konu edindigi meseleler, ‘Ulumu’l-
Kur’an ¢ercevesinde daginik bir sekilde mevcuttu. Sonraki déonemde siste-
matik bir ilim haline gelecek olan belagat, serpistirilmis bilgilerden istifade
edilerek bir araya getirilmistir. Arastirmalar, ti¢ merhalede gerceklesen i‘caz
ilimlerinin dort asir devam ettigini ortaya koymaktadir.**

Bu merhaleler, Ebu Ubeyde, (110-210/728-828) Ferra, (144-207/761-
822) Cahiz,(150-255/767-869) ve Ibn Kuteybe'nin (213-276/828-889) calis-
malariyla baglamistir. Miistakil bir ilmi béliimlemeye heniiz gegilememis,
kavramlarin olusmamis olmasi bu merhalenin temel 6zelligidir. Belagat ko-
nular1 diger ilmi konularla karisik olup bu ilmin ti¢ dali olan Me‘ni, Beyan
ve Bedi birbirinden ayirt edilmemistir. Daginik halde bulunan belagatle il-
gili meseleler, bu dénemde bir araya getirilmis, {izerine bir takim miilaha-
zalar yapilarak, yeni bir bakis agis1 ortaya konulmustur.

Islam alimleri bu alanda yogun bir ¢aligma igerisine girerek gelecek ne-
sillerin istifade edecegi bir ilmin temelini atmislardir. Bu alandaki ¢alisma-
lar gergevesinde yogun emegi olan bazi miiellifler ve eserleri su sekilde s1-
ralamak miimkiindiir.

2.1.1.1. EbG Ubeyde ve Mecazu'l- Kur'dn Adli Eseri

Ma‘mer b. Musanna Ebti Ubeyde et-Teymi, bu alanda ¢aligma yapan ilk
alimlerdendir. Mecdzu’l-Kuran adli eserinde Arap dilinin kurallar cergeve-
sinde Kurana bakmis ve bu yonde bir tarz ortaya koymustur. Eser bu ma-
nada ilk telif olup kaynak bir kitaptir.” Bize ulasan ve Kuran'in belagi iislu-
bunu irdeleyen ilk eser olmasi, sonrasinda gelen edebi, lugavi bir¢ok ¢alis-

maya kaynaklik etmesi, Kur’an1 hem tefsir eden, hem de belagat yoniinii ele
alan bir kaynak eser olmas kitabin temel 6zelliklerinden bir kagidir.

2

* Arap Dili kurallar: gercevesinde olmasi, talaffuzu kolay kelimelerden olusmast, stibut ve devam anla-
mint kast edilecek yerde Isim ciimlesinin kullamilmis olmast, hudus ve teceddiit kast edilecek yerde fiil
ciimlesinin kullamlmas: gibi. Taftazani, Saduddin, Muhtasaru’l-meni, Salah Bilici Yayinevi, Istan-
bul, 1977, 5. 21-22.

Omeri, el-Mebahisu’l-belagtyye, s. 7-75.

Omeri, el-Mebahisu’l-belagiyye, a. g. e., s. 40.

Ferré, Ebi Zekeriyya Ziyad, Medni’l-Kuréin, thk. Ahmed Yusuf Necati vd., Daru’l-Misriyye, Mi-
sir, I, 12-13 (http://www.shamela.ws); Ebii Ubeyde, Mecdzu’l-Kurin, thk. Muhammed Fuad Sezgin,
Mektebtu’l-Hanci, Kahire, 1954, 1, 6.
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Ebu Ubeyde, eserinde dncelikle ayeti ayet ile tefsir eder. Konuyla alakali
bir hadis getirir. Arap kelamindaki meseller, deyimler, siirler ve hatiplerin
sozlerinden deliller sunar. Kuran ayetlerinin ortaya koydugu iislubu, Arap
edebiyatinin tislubuyla karsilastirir. Kuranin belagatteki istiinligiinii kati
delillerle ispat etmeye calisir. Ebu Ubeyde, Mecazu’l-Kurdn'da 1stilahi an-
laminin disinda, mecaz, kinaye, temsil, istiare ve iltifat kavramlarini kulla-
narak soyle der: “Kuran’in bu dsluplara bagvurmasinin gesitli hikmetleri
vardir, Kur'an bu belagat tisluplarini en iist seviyede dile getirmistir. Bu da
Kur’an'n i‘caz yoniinii ifade etmektedir”?’

Ebu Ubeyde; “ ) w5l 3 152,25 /... Inkdrlar: yiiziinden buzag sevgisi on-
larin kalplerine sindirilmisti...” * Ayetinin tefsirinde soyle diyor: “Bu meca-
z1 muhtasardir ve anlami sudur: “Buzagin ‘sevgisi’ onlarin kalplerine igiril-
misti. Ba@ka bir ayetin tefsmnde de Ebti Ubeyde soyle der:

“Ls dlt L5J\ ,.J!j s s JJ\ Eo] Juj U).u\-«a) b\; | Istersen iginde bulundugu-
muz ;ehzr halkina ve aralarinda geldzgzmzz kaleeye de sor™® “mecazi” S \A
koy halkina sor demektir” Buna istishad olarak da Nabiga Zubyani’nin siiri-
ni getirerek soyle diyor:

O Ay s adindy il st b e &kls™ “Sen hiicumda tikirdayarak geri
giden beni Ukeys’in develerinden (biri) gibisin.” “Burada, Jo- mukadderdir.
Yani Ukays kabilesinin develerinden biri gibisin?*® Verilen 6rneklerde de
Anlagiliyor ki Ebu Ubeyde, ‘mecazr’ istilahi (sonraki donemlerde) anlami-
na yakin bir manada kullanmistir.

2.1.1.2. Ferra ve Me'ani’l- Kur'an Adli Eseri

Kur’an'n tslubu ile ilgili ¢aligma yapan alimlerden biri de Ebu Zekeriya
Yahya b. Ziyad b. Abdullah el-Ferradir (6. 207/822).>' Me'dni-I-Kuran adli
eseri belagat ilminden ziyade nahiv ilminin konularina daha yakin olmak-
la beraber, Kuranin tislubuna ve beyanina yonelik bir¢ok konuyu icermek-
te, ayetleri bu yoniiyle tahlile tabi tutmaktadir. Bu itibarla Kuran’in tistiin ve
ulasilmaz estetigini ortaya koymaktadir. Ferrd, kitabinda Ebu Ubeyde’nin
metodunu takip etmektedir: Oncelikle Kur’ani Kur’an ile tefsir etmekte, da-
ha sonra hadislerden ve Arap kelaminin belig unsurlarindan delil getirerek
Kur’an'in iistiin belagatini ortaya koymaktadir. Ferra eserinde ayetleri nahiv

¥ Ebti Ubeyde, a.g.e., I, 18-19.

% el-Bakara, 2/93.

¥ Yusuf, 12/82.

3 Ebti Ubeyde, a.g.e., I, 47.

31 Tiiccar, Zilfikar, “Ferrd” DIA, Istanbul, XII, 406-408. 1995.
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kurallar1 ¢ercevesinde ele almaktadir. Bu da onun bir nahiv alimi olmasi-
nin sonucudur. Bunun yaninda Kuran'in belagat yoniini de dile getirerek,
Kur’an'in parlak belagi islubunu okuyucuya sunmaktadir. Ferr&nin eserin-
de 1stilahi terimler manasina gelecek b1r ornek verelim:

L;LVJ <.aujiz: Lol Lusfw) &J J» Sb-fu of qu JL;-L,J RN v}Ju N
le dediler: ‘Bu ikisi, muhakkak ki, szhzrlerzyle sizi yurdunuzdan glkarmak ve
sizin ornek yolunuzu ortadan kaldirmak isteyen iki sihirbazdirlar sadece.”
Ferr4, bu ayetin tefsirinde soyle der: “ 44, L)l J\,-»'ﬁ‘ Jb)\ /Tarikat, onurlu in-
sanlar demektir. Bu durumda ayette gegen i ‘&w ,lm Usi; ifadesinin an-
lamy, ¢-<3’,wb. Osady Jonurlu adamlarmizi ortadan kaldirmak istiyorlar.” de-
mektir. Araplarin kullandiklar: su ifade de bunun delilidir: :p53U0 Jsi5 )y
ol agagd by gngd Ak b ;B!;A Araplar bir toplum i¢in, “bunlar kavminin ile-
ri gelenleridir” derler.® /

Ferra eserinde, belagatle ilgili kinaye, tesbih, mecaz ve istiare kavramla-
rini ele almaktadir. Ona gére Kuran'in herhangi bir seyi nassi sarih(agik de-
lalet)ile ifade etmesi yerine, bu tisluplardan biriyle ifade etmesi belagat or-
negidir. Ferr&nin bir 6zelligi de, Kuran'in nazmina ve veznine dikkat ¢ek-
mesidir. Ferr4, ayetlerin sonundaki kelimelerin ses uyumu ve bu uyumun
ortaya koydugu giizelligi, Kuran'in Arap belagat tislubunu takip ettiginin
bir kanit1 olarak ortaya koymakta ve ayetlerin sonundaki kelimelerin bir-
birlerine uyumlu ve kimi yerlerde musiki bir tarzda olmasini, Kurnin,
mevzun kelamin sifatlarina sahip olmasiyla yorumlamaktadir. Sonug ola-
rak, Arap kelaminin 6zellikle de manzum kisminin tabi oldugu kaidelerin,
Kur’an igin de gecerli oldugunu ifade etmektedir.

2.1.1.3. el-Cahiz ve Nazmu’'l-Kur'an Adli Eseri

Mutezilenin 6énemli kelamcilarindan olan Ebt Osméin ‘Amr b. Bahr b.
Mahbiib el-Kinani el-Cahiz (6. 255/869)** Kurdnin icazini arastiran ilk
alimlerden biridir. Mutezile ekoliiniin 6nemli kelamcilarindandir. Cahiz'in
Kuran'in belagat tislubu ve nazmini konu edinen 'Nazm-ul- Kurdn” ad-
I1 eseri, ne yazik ki giiniimiize ulagamamuigstir. Diger eserlerinde bu kitap-
tan bazi bolimler mevcuttur. Onun belagatle ilgili fikirlerini bu bolimler-
den 6grenebilmekteyiz.*

2 Taha, 20/63.

» el-Ferra, a.g.e. II, 185.

3 Omer Riza Kehhale, Mucemu’l-muellifin, Muessesetur-Risale, 1. Baski, Beyrut, 1414/1993, 11, 582.
35 Omeri, el-Mebahisu’l-belagiyye, s. 90.
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Cahiz “Nazmu’'l-Kur’anda Kurnin icazi iki noktada ortaya ¢iktigini
ifade etmektedir; a) Nazmu selis*® (akici) b) Beyani* tabir.

Cahiz Kuranin bazi kelimeleri neredeyse ayrilmaz bir ikili olarak zik-
retmesi, ona has bir 6zellik oldugunu ifade etmektedir. Salat / zekat, ac-
lik/ korku, cennet/cehennem, ragbet/rahbet (korkutma), bunlardan bir ka-
cidir. Bu da Kur'anin sadece nazminin, bir i‘caz sebebi olduguna delalet
etmektedir.*®

2.1.1.4. ibn Kuteybe ve Te'vilu Miiskili’l-Kur'dn Adli Eseri

Belagat ilminin olusum merhalesindeki bir diger 4limi de Ebd Muham-
med Abdullah b. Muslim b. Kuteybe ed-Dineveri (6.276/889) Ibn Kutey-
be, Kur'’an'a yapilan elestirileri bertaraf etmek i¢in gayret sarf ederek, biitiin
giicliyle Kuran'in belagatini ve i‘cazini ispat etmeye ¢alismis ve elestirilerin
yersiz oldugunu ortaya koymaya ¢alismistir. *

Ibn Kuteybe'nin ¢aligmalariyla, miilahazalar®® doneminden konu bii-
tiinliigl olan telifler donemine gegilmistir. O, Kuran'in icaz yoniini be-
yan etmis, belagat {islubunu tahlil etmistir. Ibn Kuteybe ilk defa belagat-
le ilgili konular1 siiflandirmaya tabi tutmus ve baplara ayirmistir. Onun
bu ¢alismalari, donemin sartlar: goz 6niinde tutuldugunda olduk¢a 6nem
arz etmektedir. Ibn Kuteybe'ye gore belagat ilmi su tisluplarla ifade edilir:*
Tesbih,* mecaz, istiare,” kinaye,* tevriye, (kisinin sikintili durumdan
kurtulmak i¢in yakin mana yerine uzak manayi kastederek konusma) ve
tevcihtir.*®

Ozetle Ibn Kuteybe'nin daginik olan belagatle ilgili meseleleri bir ara-
ya getirmesi, genel de olsa baplara ayirmast ve bir diizen dahilinde konular1
ele almasi degerli bir ¢caligma olmakla beraber, sonradan gelen alimlere de
ornek olmustur. Ibn Kuteybe'nin kars1 ¢iktigi ve siddetle reddettigi bir konu

3¢

=S

Zorlama olmadan okunabilen metin.

Mecazi ifadelerle dile getirilen kelam cesidi.

*# Ebu Osman, Amr el-Céhiz, el-Beydn ve't-tebyin, thk. Abdusselam Muhammed Harun, Mektebetu’l-
Hanci, Kahire, 1418/1998, s. 21.

Ibn Kuteybe, a. g. e., s. 33-134.

Konu biitiinligii olmayan diisiinceler donemi.

Ibn Kuteybe, a. g. e., 5. 20-21.

Tesbih; iki sey arasindaki gercek veya var sayilan miinasebet dolayisiyla birbirine benzetilmesi. Haci-
miiftiioglu Nasrullah, [caz ve Belagat Deyimleri, Ekev Yayinevi, Erzurum, 2001, s. 160.

Engelleyici karine dolayisiyla kelimenin asil anlamin disinda bir manada kullanmilmasidir. Hacimiifti-
oglu, I'caz ve Belagat Deyimleri, s. 109.

Kelimenin hem hakiki hem de mecazi anlam ifade etmesi. Hacimiiftiioglu, [caz ve Belagat Deyimleri,
s.101.

Tevriye: Kelimenin yakin manas: yerine uzak manamn kast edilmesi. Hacimiiftiioglu, ['caz ve Beldgat
Deyimleri, s. 1163.
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da, Ferr&’nin ayet sonlarindaki ses uyumunu siire benzetme goriisiidiir, ibn
Kuteybe'ye gore siirdeki uyum ile ayetlerdeki uyum bir degildir.

Belagat ilminin bu merhalesinde, bir takim 6zellikler goze garpryor,
bunlar1 goyle siralamak miimkiindiir:

a) Ilmi ve ince bir tebvib(baplara ayirma) (Ibn Kuteybenin caligmast
genel idi) b) Bu donemde, terimlerin sabit bir medlulii yoktur. c) Belagat-
le ilgili meseleler diger ilmi meselelerle karisiktir. d) Belagat ilminin ti¢ da-
l1 olan, Meéni, Beyan ve Bedii ilimleri vuzuha kavusmamis ve birbirinden
heniiz ayrilmamustir. *

2.1.2. I'caz ilimlerinin ikinci Merhalesi

Birinci merhalede adi gegen alimlerden sonra belagat ilminin ikinci
merhalesi baglamistir. Bu merhalede belagat ilminin kendine has ilmi prob-
lemleri, metotlar1 ve miistakil konular1 olusmustur. Ayni1 zamanda kendi-
ne has kitap ve telifleri de bu donemde baglamistir. Bu déonemde belagat,
sistematik bir ilim haline getirilmistir.”’ Bu donemde belagat ilminin is-
tiklali Ibnu’l-Mu‘tez, Ebu’l-Abas Abdullah b. el-Mu‘tez b. el-Miitevekkil b.
el-Mu’tasim (6. 296/909)1n* yazdig1 “Kitabu’l-Bedi” adli eseriyle olmus-
tur. Ibn’ul- Mu'tez, eserinde ilk defa belagati miistakil olarak ele almgtir.
ibnu’l- Mu‘tez, edip ve sairdir. Bir divani da bulunan bu miellif “Kitabu’l-
Bedi” adli bu eserini (274/887) tarihinde yazmistir. Cahiliye devrinden iti-
baren Arap sairlerin, edebi sanatlar1 siirlerinde kullandiklarini ispatlama-
ya ¢aligmistir. Ayrica Kuran-1 Kerim ve hadislerdeki edebi sanatlara; sahabe
ile diger Araplarin belagatle ilgili sézlerine de isaret etmistir. Ibn’ul- Mu'tez,
Belagat ilmini genis bir tasnife tabi tutmus ve konuyla ilgili elestirilerde
bulunmustur. Ibnu’l-Mu’tez’in bu eseri, Bedi’ ilminde yazilan ilk eser ola-
rak kabul edilmektedir.* Belagat ilminin bu merhalesinde kelamcilar ¢o-
gunluktadir. Bunlarin baginda Mutezile ekoliinden Rummani (6.386/994)
ve Zemahseri (6.538/1144) gelirken, Ehli-stinnet ekoliinden ise Bakillani
(6.403/1013), Ciircani (6.471/1079) ve Fahruddin er-Razi(6. 606/1210) gel-
mektedir.

A

=

Omeri, el-Mebdhisuw’l-Belagiyye, s. 75.

Omeri, el-Mebahisu’l-Belagiyyei, s. 8.

Yafi4, Siileyman b. Ali, Miratu’l-cinan ve ibretu’l-yekzan, Darw’l-Kutubi’l-Ilmiyye, I. Baski, Beyrut,
1417/1997, 11, 168-169; Ibn Imad, Sihabuddin Abdw’l-Hayy, Sezeratii’z-zeheb, Daru Ibn Kesir, Bey-
rut, 1408/1988, 111, 405-409; Ibn Hallikan, Ahmed Semseddin, Vefeyatu'l-a‘yan, thk. Thsan Abbas,
Déru Sadr, Beyrut, trs. III, 76-77.

Omeri, el-Mebahisu’l-belagiyye, s. 105-106; Tbn Mutezz, Kitabu’l-bedi; Serh ve Talik Irfan Mutric,
Muessesetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, I. Baski, Beyrut, 1433/2012.
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2.1.2.1. Rummani ve en-Niiketu fi ['cazi’l-Kur'an Adli Eseri

Belagat ilmi ile ilgili 6nemli caligmalari olan bir diger alim mutezile eko-
liinden kelamc1 Rummanidir. Asil ismi Eb&’l Hasan Ali b. Isa b. Ali er-
Rummanidir (6.384/994).° Mantik, Felsefe, Lugat, Tefsir ve Belagat ilim-
lerinde eserler yazan er-Rummani konuyla alakali, en-Niiketu fi Itazi’l-
Kuran adli eserini telif etmistir. Rummani dénemi, belagat ilminin daha
gelistigi, olgunlastig1 ve konularin fasillara, baplara ayrildig: bir donemdir.
Her ne kadar bir 6nceki déonemin bazi 6zelliklerini tasisa da belagatle ilgili
meselelerin “Ulumu’l-Kurn” ile i ige olmasi gibi bir 6nceki déonemden ay-
r1 bir hal almigtir: Belagate dair meseleler daha derli toplu ve 6zel konulara
ayrilmistir.’’Rummani, Kuranini‘caz yoniinii yedi noktada toplamaktadir:>
a) Migriklerin, Kurana karsilik verme sebepleri (Kuranin meydan oku-
mast) varken, karsilik vermemeleri b) Kuran'in herkese meydan okumasi
c)Allah’in karsilik vermeye firsat vermemesi d) Kur’an nazminin belagatin
ulagilmaz zirvesinde olmasi e) Kuranin gelecekten sadik haber vermesi f)
Olagan {istii bir tisluba sahip olmasi g) Diger mucizelerle karsilastirildigin-
da biitiin mucizelerden biiyiik olmasi.

Daha 6nce ifade edildigi gibi Cahiz, Kur'an'in belagati lafzina yonelik ol-
dugunu séylerken; Rummani, belagatin hem lafiza hem de manaya yonelik
oldugunu belirterek, belagati on kisma ayirmistir:

1-Icaz 2-Tesbih 3- Istiare 4-Miibalaga 5-Husnu’l-Beyan (giizel ifade) 6-
Telaum (Kelimelerin dizilisindeki uyum 7- Favasil (ayet sonlarinin uyumu)
8-Tecaniis (kelimenin lafzen ve manen birbirine benzer olmasi). 9- Tas-
rif (bir kelimenin degisik manalar ifade etmek i¢in farkli forumlarla ifade
edilmesi). 10-Tadmin (bir kelimenin ifade ettigi mananin diginda bir ma-
na igermesi).

Rummani eserinden ad1 gegen basliklar1 Kur’an ayetleriyle izah ediyor.
Verdigi rneklerden bir tanesini nakledelim:

ge \}Mﬂu éjj,}fs;‘i Cole 13 S ) e Sk fu;?;gjuif i \5;25&63\ o
VSN DT

Rablerine inanmayip, O'nu tamima-yan kimselerin yaptiklar: isler, firti-

%0 Sensoy, Sedat, “er-Rummant’, DIA, 2008, XXXV, 242-244.

st Omeri, el-Mebahisu’l-belagtyye, s.106.

2 Rummani, en-Nuketu fi icdzi’l-Kurdn, thk. Muhammed Halafullah, Muhammed Zaglul, Daru’l-
Ma'‘arif, Mastr, trs. s. 75.
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nali bir giinde sert riizgarlarin savurdugu kiile benzer, boyleleri kazandikla-
r1iyi seylerden de, ahirette hicbir fayda saglayamazlar. Iste bu, dogru yoldan
ok uzak bir sapikliktir”* Ornek olarak verdigimiz bu ayeti Rummani goy-
le agiklamaktadir:

L?}q.gWUW\C‘»}-\wwcﬁbglbw\wcﬁ‘}/bcj}jﬂ&@\w
b L Yl e mally sLinY) pes I

Bu ayette soyut olan kéfirlerin amelleri, somut olan kiile benzetilerek
beyan edilmistir. Ikisinin ortak yonii helak olusu, faydasiz olmasi ve gide-
ni yerine getirmeme hususudur. Burada 1stilahlar telaffuz edilerek Kur’an

i‘cazina vurgu yapilmigtir” >

2.1.2.2. Bakillani ve ['cazu’l- Kur'dn Adli Eseri

Belagat ilmiyle alakali 6nemli ¢aligmalar yapan ve Ehli-Siinnet eko-
linden olan, kelamci, Muhammed b. Tayyip, Ebu Bekir el-Békillanidur.
Basrada dogmus. Dogum tarihi hakkinda kesin bir bilgi olmamakla be-
raber (6.330/941) yili civarinda dogdugu sanilmaktadir. Atalarindan biri
bakla ticareti yaptigindan, Ibnu’l-Bakillani kiinyesiyle anilmig sonralari ise
Bakillani diye meshur olmustur.” Békillani EbG Hasan el-Ensarinin, tale-
belerindendir.

Bakillani, Belagatle ilgili ii¢ eser yazmustir. Bunlar “Icazu’l-Kurin”,
“Kitabu’l-Intisar Nakli’l-Kurén” ve “Kitabu Temhi’dir” Bunlarin en 6nem-
lisi I'cazu’l-Kuran'dir. Bakillani, bu eserde Kuran'in icaz yonlerini iige
ayirmistir.”*1-Gaybtan sadik haber vermesi. 2- Ge¢mis iimmetlerin kissa-
larindan haber vermesi. 3- Belagatin en {ist seviyesinde olmasi. Bakillani,
Kur’an nazminin i‘caz yoniinii su noktalarda tezahiir ettigini ifade etmekte-
dir. 1. Kuranin genel nazminin i‘cazi: Kuranin, beserin alisiimis kelaminin
disinda bir tarzda olmasi, degisik konulari dile getirirken hi¢bir yerinde be-
lagatin en st seviyesinden kopmamasi.2. Kuranin tslup i‘cazi: Tesbih, is-
tiare ve diger belagatle ilgili iisluplar1 dile getirirken bunu en giizel sekilde
dile getirmesi. 3. Kuran'in kelime bakimindan i‘cazi: Kelimelerin, Islam 6n-
cesi donemde alisilmamis manada kullanilmasi. 4. Kuran'in harfleri baki-
mindan i‘cazi: Arap alfabesinde yirmi sekiz hece harfi varken, Kur’andaki

53 [brahim, 14/18.

* Rummani, a. g. e., s. 75-82.

55 Géleiik, Serafettin, “Bakullani”, DIA, TDV yay, Istanbul 1991, IV, 531-535.

5 Bakillani, Muhammed b. Tayyip Ebt Bekir, I tdzu’l-Kurin, Darw’l-Ma‘rif, Mistr, 1971, 33-35.
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28 stire Huruf-u mukattaa ile baglamistir. Bu Huruf-u mukattaa hece harf-
lerinin yarisina(14) tekabiil etmektedir.

Bakillani Kur'anda gegen belagatle ilgili unsurlar1 on baglik altinda ele
almaktadir. Bunlar: 1. Iciz 2. Tesbih 3. Istiare 4. Telaum 5. Favasil 6. Teca-
niis 7. Tasrif 8. Tadmin 9. Mubalaga 10. Husnii'l-Beyan

Bakillani kelamin on iisluptan biriyle dile getirilmesinin belagat 6rne-
gi oldugunu ifade etmekte, Kuran'in bunu en iyi sekilde ortaya koydugunu
soylemektedir. Bu iislubun Kuran'in geneline hakim oldugunu, dolayisiyla
belagatin hep iist seviyede yansitilmis olmasinin ancak ilahi kelamda bulu-

AAAAA

rinde konuyla alakali 6rnekleri verelim;

Jroly I i Ctsall DUyl Gl pady s ) ey Sy syl
]

SIS gall oI 2 ) e o Sl e T3 T o513 Ll oy
o el 5 cade IS Cads il OV ST e alf Gledly 0T s 0
58.&,)\?;5‘

Bakillani bu konuda séyle diyor; Kur'an i‘cazinin bir yoni de “icaz’dur.
Bu da ikiye ayriliyor.“Hazfu’l-Icaz”, Icaz amagh diigiirme ve “Kasru’l-Icaz”
(kisaltma)dir. Birincisi tahfif i¢cindir:”s,a) \=.\s» kdye (halkina) sor.” Ayetin-
de oldugu gibi burada hazfedilen J» (halk) s6zciigii mana agisindan anla-
silmakla beraber ctimleye bir tahfif saglamistir. Bu da i‘caz sayilir ve bela-
gat 6rnegidir. Tkincisi, cevabin hazfedilmesidir: ks of Jlodi 4 @i LT3 O s
Syl & (Jf s 2,V & “Eger okunan bir Kitapla daglar yiiriitiilseydi veya onun-
la yer parcalansaydr yahut onunla oliiler konusturulsaydi (o Kitap yine bu
Kuran olacakt1).” *°

Bu ayette cevap hazfedilmistir(o Kitap yine bu Kurdn olacakti). Seklin-
dedir. Buradaki cevabin hazfedilmesi okuyucunun ufkunu agmasi ve farkli
yorumlar diisiinebilmene katki saglama agisindan 6nem arz etmektedir. Bu
ornekte de gorildugii gibi, Bakillani bir sonraki merhalede daha da netle-
secek olan baz tabirlerin ifade ettigi mefhumu dile getirmistir.

7 Békillani, a. g. e., s. 35-56-262.
8 Bakillani, a. g. e., s. 35-45-262.
* Yusuf,12/82.

® er-Rad, 13/31.
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2.1.3. T'caz ilimlerinin Uciincli Merhalesi

Kur'an'n niizul dénemi, Araplarin sézlii edebiyatta en giiglii olduklar:
donemdir. Zira yazili edebiyat gelismediginden sosyo-kiiltiirel aktivitelerin
tamami soz ile ifade ediliyordu. Bu nedenle s6zlii edebiyat alabildigince ge-
lisip ragbet gormiistiir. Bu anlamda Kur’an, en iist seviyede bir dil kullana-
rak mu'ciz/i‘caz olma vasfini ortaya koymustur. Kuran'in bu yoniinii kesfet-
meye yonelik ¢abalarin bir iirtinii olan belagat ilmi, daha 6nce yapilan ¢alis-
malar neticesinde bu tiglincli merhalede sistematize edilerek olgunlagmis-
tir. Simdi bu donemin 6nde gelen isimlerinden 6rnekler verip, bu doneme
damgasini vuran ve kendisinden sonra yapilan belagat ¢caligmalarinda refe-
rans alinan, Ebu Yakup Yusuf es-Sekkai ve ilim ¢evrelerinde tin salmus iize-
rine bir¢ok serh yazilmis ‘Miftahu’l-Ulum’ eseri hakkinda bilgi verelim.

2.1.3.1. Abdulkahir el-Circani

Kur’anin i‘cazina dair ilimlerin {iciinci merhalesi Ebu Bekir Abdulkahir
b. Abdurrahméin b. Muhammed el-Ciircani (6. 471/1079), fikih tefsir na-
hiv ve belagat alaninda bir¢ok eser vermistir. Ciircani, velud bir miielliftir,
su eserleri telif etmistir. el-Mugni/Serhu’l-Idah, el-Avamil, Tefsiru’l-Fatiha, el-
Umde(t), Garibu’l-Mesabih, el-Miftah fi's-Serf, Serhu’l-Miftah, Delailu’l-Tcaz,
Esraru’l-Belaga ve es-Safiye fi’ [tazi’l-Kurdn, adli eserleriyle icaz alaninda ye-
ni bir ¢igir agmis ve kaynak eser olarak belagat ilminin esas ve temellerinin
saglamlasmasina vesile olmustur.®' Ciircaniden 6nce Me'ni ilmiyle ilgili faz-
la bir sey bilenmezken onunla bu ilim olgunluga kavusmustur.”? 'caz ile ilgili
calismalari {i¢ 6nemli eserde ortaya koyan Ciircani, belagat, fesahat ve beyan
kelamin nazmy, tertibi ve giizelligini ifade eden hususlar olarak ifade etmek-
tedir. ® Ciircani, nazmi $6yle taniliyor: tanimliyor: “Nahiv kuralarini bilmek
ve o gercevede kelami olusturarak ortaya koymaktir? ¢

Ciircani ozetle Kuran i‘cazi konusunda ‘Nazm’1 degerlendirirken soy-
le bir tanimlama yapryor: “Nahiv kural ve usullerinin muhafazasidir, diyor.
Bu tanimdan anlagiliyor ki Ciircani, ‘Nahivi’ genis kapsamli ve alisiimisin
disinda diisiinmektedir. Zira bu cercevede Me‘ani ilminin biitiin konularini
zikrettigi goriilmektedir; takdim, tehir, tarif, tenkir, zikir, hazf, fasl, vasl ve

81 Kehhale, Mutemu’l-muellifin, 11, 201-202; ibn Imad, Sezeratu’z-zeheb, V, 308-309.

2 Omeri, el-Mebahisu’l-belagiyye, s. 249.

¢ Circani, Abdulkahir, Deldilu’l-itdz, Daru’l-Kutubi’l-Arabiyyi, thk. Muhammed Altunci, Beyrut,
1995, s. 200.

¢ Ciircani, a. g. e., . 77.
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kasr, gibi konulari zikredip izahini yapmaktadir. Bu da Ciircdnt’nin ‘nazm1
biitiin bunlardan ibaret oldugu diisiindiigiinti gostermektedir.

Ciircani Bedi ilmiyle ilgili de birgok konuyu eserlerinde zikretmistir.
Ozellikle ‘Esraru’l-Belaga® Adl esrinde bu konuda yogun bir sekilde yer
vermistir. Konu baglig1 itibariyla gdyle sirlamak miimkiindiir: Istiare, akli
mecaz tesbih ve temsil konularidir. Bunlarin izahi ve alt bagliklarini bu ese-
rinde bulmak miimkiindiir.*

Arap belagati, Abdulakahir el-Ciircani ile zirveye ulastig1 ve en parlak
donemini yasadig: kabul edilir. Belagat ¢alismalarinin uzun tarihi siirecin-
de Ciircantnin telif ettigi ‘Delailu’l-I‘caz’ ve ‘Esraru’l-Belaga’adli iki eserin
yeri bir¢ok arastirmaci tarafindan kabul edilmektedir.%

2.1.3. 2. Fahruddin er-Razi

Belagat caligmalarinin ti¢iincii merhalesinde 6nemli sahsiyetlerden biri
de, Ebu Abdillah Muhammed b. Huseyn et-Temimi, Fahruddin er-Rézi (.
606/1210) lakabiyla meshur zattir. Raz'nin, fikih, tefsir, kelam, usul, tip, gibi
ilimlerde tasnif veren er-Razi, eserlerinden bir kism1 sunlardir: Mefatihu’l-
Gayb, el-Mahsul, el-Muntehab, Nihayetu’l-Ukul, Tesisu’t-Takdis, el-Alim fi
Usuliddin, el-Maalim fi Usuli’l-Fikih, el-Mulahhas, el-Milel ven-Nihel® gi-
bi eserler telif etmesi genis bir alanda s6z sahibi oldugunu gostermektedir.
Birgok alanda ilim sahibi olan er-Razi, Kuran icazi ile ilgili de gerek tefsi-
rinde gerekse miistakil olarak yazdig1 ‘Nihyetu’l-Icaz fi Dirayeti’l-I'caz’ adli
eserinde 6nemli goriisler ortaya koymus ve bu alana 6nemli katkilar sagla-
mustir. Fahruddin er-Razinin’Mefatihu’l-Gayb” eseri dirayet tefsiri ekoliin-
de yazilmis ¢ok 6nemli eserlerden biri olarak kabul edilmektedir. Bununla
akli tahlillere ¢cok yer vermesi elestiri konusu da olmustur; tislubuna itiraz
mahiyetinde: “Razi, tefsirine farkli ilimlerden aldig bilgilerle tefsirden zi-
yade tabiat ve kelam ilimlerinin bir ansiklopedisi mahiyetindedir*

Fahruddin er-Razi'nin, Kurn i‘cazina olan yaklagimina 6rnek olarak
bir ayetin tefsiriyle ilgili soylediklerini 6zetleyerek verelim:

D913 iy T95aS” Sl 255,000 tillah Jasy (23 i G5 s b asi

% Ciircani, Esrdru’l-beldga, To PDF: www.al-mostafa.com.

% Omeri, el-Mebdhisu’l-belagiyye, s. 248.

& bn Imad, Sezeratu’z-zeheb, VII, 40-41.

¢ Zehebi, Muhammed Hiiseyn, et-Tefsir ve’l-Mufessiriin, Mektebetu Vehbet, Kahire, trs. I, 194-207.
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“Hamd, gokleri ve yeri yaratan, karanhklar: ve aydinlig: var eden Allaha
mahsustur. (Bunca dyet ve delillerden) sonra kdfir olanlar (hala putlari)
Rab’leri ile denk tutuyorlar.®

Rézi, ayetin tefsirinde soyle diyor: Bu konuda soylenecek birkag me-
sele oldugunu, birincisi; Medh, Hamd ve Siikiir sézciikleri anlamsal ola-
rak birbirinden farkli oldugunu, dolayisiyla Kuranda ‘el-Hamd’ s6zctigii-
niin kullanilmis olmasi ile ilgili tahliller yaparak Kur'an'in i‘cazina vurgu
yapiyor.”” Bu ve buna bezer tefsirinin bir¢ok yerinde bu tahlilleri bulmak
miimkiindiir, bu da Rézi’nin akli istinbat yoluyla Kur'anin i‘cazina yonelik
cabasinin ornegi olarak kabul etmek gerekir diye diistiniiyoruz. Razinin,
Kuran i‘cazina dair ¢aligmasi tefsiriyle sinirli kalmamus, icaz ile ilgili yaz-
dig1 “Nihayetu’l-Icaz fi Dirayeti’l-I'caz” adli eserinde konuya daha detay-
l1 yaklasmis meani ve beyan ilmi ile ilgili ¢ok detayl: ve Kur’andan 6rnek-
ler vererek konulari izah etmektedir. Bu itibarla eser, belagat alaninda ¢ok
6nemli katkilar sunmaktadir. Bu eserin tahkikini yapan Nasrullah Haci-
miiftiioglu, séyle diyor: “Bu eser ile ilgili sdyleyecegimiz son s6z, I'caz ko-
nusunda ve belagat ¢alismalarinda ¢ok degerli bir serdir, o Abdulkahir el-
Ciircani ve Sekkakinin belagatini birlestiren bir halkadir”!

3. Sekkaki ve Miftahu'l-Uldm’ Adli Eseri

[‘caz ile ilgili calismalar, Sekkaki ile statik hale gelmistir.”? Bu dénemde
Belagatin kaide ve kurallar1 tam anlamiyla sistematik hale gelmistir. Ozel-
likle belagatin iki dali olan Meani ve Beyan ilimlerinde, Sekkakinin ortaya
koydugu goriisler, bu alanda zirveyi olusturmustur. Bu déneme damgasi-
ni1 vuran ve kendinden sonra gelen alimlere bu konuda zengin bir ilmi mi-
ras birakan Sekkakinin hayatini anlatalim ve bu alanda kaynak eser olan
Miftahu’l-Ulimu”ndan 6rnekler verelim:

3.1. Sekkaki ve Hayati

Ebu Yakup Yusuf bin Ebubekir bin Muhammed bin Ali Siractid-
din. (555/1160) tarihinde Harimzde diinyaya gelmis, (626/1229) tarihin-
de Birecik'te vefat etmistir.”> Otuz yasina kadar babasinin yaninda demir

® el-Endm, 6/1.

° Razi, Fahruddin, Mefatihu’l-gayb, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1401/1981, VII, 150.

7' Razi, Fahruddin, Nihdyetu’l-icdz fi dirayeti’l-i cdz, thk. Nasrullah, Hacimiiftiioglu, Daru Sadr, Beyrut,
1404/2004, s. 12.

72 Omeri, el-Mebahisu’l-belagiyye, a. g. e. s. 7.

73 Kehhéle, Mu cemu’l-muellifin, IV, 148-149.

“
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at6lyesinde ¢aligmis, bu meslekle istigal ettigi icin kendisine demirci ma-
nasina gelen Sekkaki lakab1 verilmis ve ilmi ¢evrelerde bu isimle anilmis-
tir. Sekkaki, otuz yasindan sonra ilme merak salmis ve giiglii bir istiyakla
tahsil hayatina baglamistir. Bu okumalarin sonrasinda, Felsefe, Mantik, Fi-
kih Usulu, Lugat ve Belagat ilimlerinde zirveye ulasmistir.” Sekkékinin il-
me baslamasina vesile olan su anekdot nakledilmektedir; Yusuf Sekkaki, bir
arpa tanesi agirhgindaki demirden bir miirekkep hokkas1 yapacagini soy-
ler. Demirci arkadaslari, bunun miimkiin olamayacagini séylerler. Sekkaki
soyledigini gergeklestirince, sohreti etrafa yayilir. Emir Harzemsah, onu sa-
raya davet eder. Gosterdigi basaridan dolay: onu tebrik eder, iltifatlar yag-
dirir. Bu sirada igeriye bir adam girer. Harzemsah ayaga kalkar ve hiirmetle
elini 6perek soyle der: “Alimler, peygamberlerin varisleridir, onlar her tiir-
li hiirmete layiktirlar”. Yusuf Sekkéki, bu alimi dinledikge kalbini ilim mu-
habbeti sarar. Cevresine, biitiin mesleki sohretlerden vazgecerek ilim oku-
yacagini soyler. Fakat ¢evresindekiler buna inanmazlar. Emirin sarayindan
ciktiktan sonra bir medreseye giderek okumaya baslar. Farkl: ilim dallarin-
da telifatlar1 olmakla beraber, ozellikle belagat ilminde kaide ve kural bag-
laminda belirleyici olmus ve ortaya koydugu goriislerle Kur'’an'in icazi ile il-
gili ilimlerde son s6zii sdylemistir.

3. 2. Miftadhu'l- Uldm

Sekkaki, “Miftahw’l-Uliim” adli eseriyle Arap belagatinde yeni bir ¢ig1ir
acmis ve zirve noktasina ulasmistir. Daha 6nce yapilan ¢alismalardan isti-
fade eden, Sekkaki bu alanda 6zgiin agirligini ortaya koymustur. Buna ka-
nit olarak sonrasinda gelen alimlerin eserini esas alarak yapmis olduklari
caligmalar1 gosterebiliriz. Sekkaki, Sarf, Nahiv ve Belagat (Me‘ni, Beyan,
Bedi) ilimlerini isledigi eserinde “Edep ilimleri’ "adin1 verdigi ve birbiriy-
le baglantili gordiigii on iki ilimden sz etmistir. Bunlar Sarf, Istikak, Na-
hiv, Istidlal(Mantik),Had, Me‘ani, Beyan, Bedi, Aruz, Kafiye, Nazim ve Ne-
sir olup Kuran'n anlasilmasinda ve diger ilimlerin anlasilmasinda anah-
tar konumunda olduklari ve birbiriyle baglantili oldugu i¢in Sekkaki ese-
rine “Miftahw’l-Uliim” adin1 vermistir.”> Sekkakinin asil sohreti Miftahu’l-
Uliim’un, tglinci kismi vasitasiyla olmustur. Belagat, daha 6nce edebi zev-
ke ve duyguya dayali oldugu kabul edilirken, ilk defa Sekkaki, Kelam, Fel-

sefe ve Mantigin akici yontemlerini uygulayarak, belagati ilmi bir disip-

7 bn Imad, Sezeratu’z-zeheb, VII, 215.
7> Sekkaki, Miftahw’l-Uliim (Mukaddime).
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lin haline getirmistir. Bununla beraber Sekkaki, Belagatte, zevkin ve hissin
6nemli bir yer tuttugunu ifade etmekte, edebi zevk olmadan Belagatin tadi-
na varilamayacagini ifade etmektedir. Sekkaki Miftahu’l-Uliim’un tgiincii
kismini Belagat ilimlerine ayirmistir. Ona gére Meani ve Bedji, belagatin iki
temel ilmidir. Sekkaki, bir mukaddime ile bu iki ilmi tanimlamaktadir.

A) Me‘ani: Sozciikleri itibariyla fasih olmakla beraber kelamin, séylen-
digi ortama uygunlugunu konu edinen ilimdir.”® Bu ilimde su alt bagliklar
islenmektedir.

1. Haberi kelam: Kendi i¢inde iige ayrilmaktadir:

Birincisi, iptidai olan haberi kelamdir: Bu herhangi bir konuda bilgi sa-
hibi olmayan birine séylenen sézdiir. Muhatabin, séylenecek soze karsi
menfi olmamasi nedeniyle soziin sdylendigi anda kendisinde etki biraka-
cag1 diisiiniiliir. Sekkaki bunu su siirle 6rneklendirmektedir:

LSz Wl I Coslab gsall el O 8 Lalga U

“Ben sevgi nedir bilmezken ve kalbimde bos iken mahbubumun sevgisi be-
ni buldu, bos olan kalbime yerlesti”

Ikincisi talebi olan haberi kelamdir: Bu da herhangi bir konuda tered-
diidii olan birine sdylenen s6zdiir. Bu durumdaki muhataba da pekistirme
edatlar1 olmadan s6z sdylenebilir. Ancak te’kid(pekistirme) edilmesi daha
uygun oldugunu soyleyen Sekkaki bu iki ciimleyi 6rnek olarak vermekte-
dir: &)\ w; /Zeyd biliyor. Soylenebildigi gibi, <, 1 5 Kesinlikle Zeyd bi-
len biridir. S6ylenmesi daha uygun oldugunu séyler.

Ugiinciisii: Inkari olan haberi kelamdir: Bu da herhangi bir konuda fark-
l1 diisiinen birine te’kid edilerek sdylenen sozdiir.

P IP R DO R NN S I PO PR 2SR S PR
WL 525 V) 5T G 16 Opline (ST ) e el Uiad LagdsG il Ladl) LT 3]
il G

RSB R N NS LN e I RIS

“Iste 0 zaman biz, onlara iki el¢i gondermistik. Onlar: yalanladilar. Bu-

nun iizerine iigtincii bir el¢i gonderdik. Onlar: Biz size gonderilmis Allah el-
gileriyiz! Dediler. El¢ilere dediler ki: Siz de ancak bizim gibi birer insansiniz.

76 Sekkaki, Miftahu’l-uliim, s. 161; Taftazani, Muhtasaru’l- meGni, s. 22-23.
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Rahman, herhangi bir sey indirmedi. Siz ancak yalan séyliiyorsunuz. (Elgi-
ler) dediler ki: Rabbimiz biliyor; biz gercekten size gonderilmis elgileriz.””

2. Ingai Kelam: Sekkaki, bu kismin kendi icinde bes kisma ayrildigini
ifade ederek soyle siraliyor: Temenni, Istitham, Emir, Nehiy ve Nidadur.
Bunlar1 6rneklerle izah ediyor.

B) Beyan; manay1 degisik bigimlerle ifade etmeyi konu edinen ilimdir.”®
Bu ilimde de su alt bagliklar mevcuttur.

1.Tesbih; iki veya daha fazla varligin bir veya birden daha fazla hu-
susta birbirine benzemesidir. Bunun da doért riitknii vardir.1-miisebbeh
2-kendisine tesbih edilen 3-tesbih edati 4-tesbih yontidiir. Sekkéki, bu ger-
cevede, Bakara, 2/17 ayetini 6rnek vererek tesbihi agiklamaktadir:

{ 24 S P B R A I TP Rt R St
Y olll b 1eSis taen all Cis Al U O Gl W U 652l sl a7 (el

“Onlarn hali, bir ates yakan kimsenin haline benzer ki; o ates cevresini
aydinlatir aydinlatmaz Allah onlarin 1s1g1m1 alip, zifiri karanlkta birakiver-
mistir” Miinafiklarin durumu miisebbehtir, tesbih edilen ise korkudan ates
yakanlardir. Tesbih edat1 ise 2 ‘kef” harfidur, tegbih yonii ikisinin talep ettik-
lerine ulasgamamalari ve ¢abalarinin hiisranla sonuclanmasidir.”

2. Mecaz: Kendi i¢inde ikiye ayrilmaktadir.®

1. Mecaz-1 Lugavi: Iki kelime arasinda var olan iliskiden dolay1 asil ma-
nadan vaz gegip iliskili oldugu farkli bir manayi tercih etmektir. 4 kelime-
sinin asil manasi olan ‘insan uzvu’ yerine ‘nimet’ anlami kastedilmesi gibi.
Lugavi mecaz da iki alt bashiga ayrilir: Birincisi: Tesbihtir.(Konuyla ilgili 6r-
nekler verilmisti). Ikincisi Istiaredir: Bir kelimenin karine-1 maniadan (en-
gelleyici) dolay1 farkli anlamda kullanilmasidir.® Ornegin plesd! 3 tauf <,
Hamamda esed(aslan)’i gordiim” buradaki Hamam, karineyi maniadir.
Aslan’in asil manasinda kullanilmasini menetmistir. Dolayisiyla cesur adam
yerine kullanilmistir. Ikisinin ortak yonii, cesarettir.

2. Mecaz-AKli: Bir fiilin gergek faili veya nesnesi yerine mecazi fail ve-
ya nesneye isnat edilmesidir: JaJi ~.) <. Bahar, otlar1 yesertti .2l 55 s
Doktor hastayu iyilestirdi 6rneginde oldugu gibi.

77 Yasin, 36/14, 15, 16.

78 Sekkaki, Miftahw’l-uliim, s. 161-162-171.
7 Sekkaki, Miftahw’l-uliim, s. 332- 347.

8 Sekkaki, Miftahwl-ultim, s. 362-429.

81 Taftazani, Muhtasaru’l- me'dni, s. 324.
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3. Kinaye: Asil mananin yaninda bagka bir mana irade edilmesidir. “Bu
adamin kemeri uzundur” kastedilen adamin uzun boylu oldugudur.

C) Bedi’; ortama uygunluk esas: riayet edilip manaya delaletin agik ol-
masina da riayet edildikten sonra kelamin giizelligini konu edinen ilim da-
lidir. Bu da kendi iginde ikiye ayrilir.

1. Mana itibaryla giizellik: syl xad) Bir ciimlede manen ayri, lafzen
benzer iki kelimenin zikredilmesidir. Bu siirde oldugu gibi;

AV ol sy oy bl sl ey ST sy L
o lageg Y L u:"’ﬁ Lﬁ)i of =) Lot gg‘:fjj A3

Aglatan ve giildiiren, éldiiren ve dirilten Allaha yemin olsun ki sevgilim
beni terk ettiginden dolay: iki vahsi hayvamn korkusuzca birlikteligini bile
kiskanityorum. Siirdeki szl S ile s Ul sozciikleri buna 6rnek ola-
rak verilmistir.

2. Lafzi itibaryla giizellik il x..: iki benzer kelimenin bir arada zik-
redilmesi. Buna cinas da denir. Bununla ilgili de Sekkaki, su 6rnekleri ver-
mektedir:

) L IS ot o) o) 330 30 1 B el i ) L) i)
dry dat 3 il L sl el ol

1. Tamcinas: Lafz1 ve manasi ayni olan ruhbe(t)’ genislik, rehebe(t)’ c6-
mertlik demektir. 2. Eksik cinas: Bi¢imsel olarak ayn1 okunusta farkli olan,
el-biird’kiirk, el-berd’ sogukluk demektir.

3. Bitistirmeli cinas: Bir harfin artirilmasiyla manasi farklilagan, malf’
malim,kemali’ kemalim anlamina gelmektedir. 4. Benzer cinas: yakin mah-
recli harflerle olusan cinas: damis’ zifiri karanlik, tamis” gizlenen anlami-
na gelmektedir. 5. Lahik cinas: yakin telaffuzda yakin anlamda uzak cinas:
‘katip’ yazar, ’kazib’ yalanci anlamini ifade etmektedir. Burada Sekkaki, Be-
lagatin Bedi dalinin manaya yonelik giizelligine Arap siirinden 6rnek getir-
dikten sonra Kur’andan bu alanda 6rnekler vermektedir. Bu 6rneklerde de
Kur’an'in bu sanat1 uyguladigini ispat etmektedir.

Sonug
Kur’an, ilahi vahiy olmasi hasebiyle bir¢ok tistiin meziyetlere sahip-
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tir. Bu meziyetlerin basinda i‘caz vasfi gelmektedir. Tiim insanligin hida-
yet kaynag olan Kurn, indirildigi giinden bu yana akici tislubuyla ve be-
di’ kalibryla akliselim sahibi insanlarin kalplerini cezp etmis ve onlara hida-
yet kaynagi olmustur. Islam’i fetihlerin baglamasiyla sosyo-kiiltiirel faktor-

dSA D Y3

ler sonucu, meydana gelen gelismeler neticesinde Kur'’an'n i‘cazina dair il-
mi ¢aligmalar baglamistir. Kuran'in i‘cazini, herkesin anlayabilecegi sekilde
ortaya koymak icin Islam alimleri ise koyulmuslardir. Bircok alimin katkist
ile yogun ilmi caligmalar yapilmis, bunun neticesinde Kuran'in sahip oldu-
gu i‘cazi yonler ortaya konulmus, bu ¢aligmalarla icaza dair ilimler gelise-
rek bu giinkii noktaya varmistir. Bu ¢alismada Kuranin i‘caz ile ilgili ilim-
lerin gelisim merhaleleri, emegi gecen 6nemli bazi alimlerin hayatlari, ko-
nuyla alakali kitaplarindan 6rnekler verilerek ele alinmistir.

Calismamiz neticesinde, Kuranin i‘cazi ile ilgili ¢alismalarin ti¢ agama-
dan gecerek bu giinkii seviyesine geldigi tespit edilmistir. Birinci ve ikinci
asamada daha ¢ok isin edebi yonii dikkate alinarak, Kuran ayetleri yoru-
ma tabi tutulurken, iigiincii asamada ise belagat ilimleri sistematik hale ge-
tirilmistir. Bu asamada ¢ok 6nemli bir yere sahip olan, Sekkakinin yazdig:
‘Miftahu’l-Uliim’ adli eseri genel hatlariyla incelenmistir. Bu merhalede be-
lagat ilminin kaide ve kurallar yonii agir basmis ve bu kurallar ¢ergevesin-
de degerlendirmeler yapilmaya baslanmistir. Bu da bir¢ok olumlu yoénleriy-
le beraber, olumsuz bir gelismeyi de beraberinde getirmistir. O, da Kuran
i‘cazinin konusu olan ilimlerin donmasina neden olmus, dolayisiyla elesti-
ri konusu olmustur. Her ne kadar Sekkaki belagat ve edebi sanatlar1 incele-
me konusunda zirve olarak gosterilmis olsa da Kuran-1 Kerim’in kendine
has i‘caz yonleri asla titkenmeyecegi i¢in kiyamete kadar her alim kendi il-
mi nisbetinde onda yeni yeni i'caz yonleri tespit edebilecektir.
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Oz

Ismail Turan’a ait “Fatiha Suresi Tefsir”i son dénem tefsir caligmalari igin giizel bir
ornektir. Tefsir, hem Rivayet Tefsiri hem de Dirayet Tefsiri 6zelligi tasimaktadur.
Miiellif once ayetle ilgili rivayetleri zikreder daha sonra da onlar1 degerlendirir.
Kur’an'in Kur’an’la tefsiri metodunu bagarili bir sekilde kullanilmistir. Ayetleri agik-
ladiktan sonra bugiine yansimalarindan da bahseder. Miiellif, surenin tefsirinde
birden fazla metot kullanir. Bu 6zelliginden dolay1 ¢ogu tefsirlerden farklidir. Yer
yer Fikhi ve Kelami tartigmalara girer. Farkli goriisleri degerlendirerek kendisinin
hangisini tercih ettigini de zikreder. Konuyla ilgili gordiigii manevi tecriibelerinden
de bahseder.

Anahtar Kelimeler: Ismail Turan, tefsir, Fatiha Stiresi, rivayet, dirayet

ISMAIL TURAN AND THE INTERPRETATION OF THE FATIHA SURAH
Abstract

“The interpretation of the Fatiha Surah” that belongs Ismail Turan is good ex-
ample for the last semester study of the tafsir studies. It has got both “Narrated of
Interpretation” and “Revieved of Interpretation” The author first mentions the nar-
rations about the verses then evaluates them. He has used the method that “Tafsir of
the Qurian with the Qur'an” successfully. He first explains the verses after mentions
from their reflection today. The author used the methods that they different from
one another. This aspect it is different from other Tafsirs. Occasionally, The author
enters into juridical and theological discussions. He mentions from the his spiritual
experience that its about the topic.

Keywords: Ismail Turan, interpretation, Fatiha Surah, riwayah, dirayah
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A. GIRIS
uran ve tefsir adeta 6zdeslesmis iki kelimedir. Kuran denin-
j{}f akla ilk gelen sey tefsir kelimesidir. Kur’an Peygamber (sas)e
azil olmus, ondan da hem tebligi hem de tebyini istenmistir.
Hz. Peygamberin nazil olan Kuran ayetlerini agiklamakla gorevlendirilmis
olmast tefsir faaliyetlerini beraberinde getirmistir. Hz. Peygamberle basla-
yan tefsir hareketi bugiinlere kadar gelmis ve bundan sonra da devam ede-

cektir.

Kur’an tizerinde yapilan ¢aligmalari kesin bir rakamla ifade etmek miim-
kiin olmamakla birlikte her donemde ¢alismalarin oldugunu ¢ok rahatlik-
la soyleyebiliriz. Bu ¢aligmalar bazen Kuran'in tamamini kapsadig: gibi ba-
zen bir sureyi, bazen de bir ayeti kapsayacak sekillerde yapilmistir. Yazilan
tefsirler, adeta yazildig1 donemdeki toplumun birer yansimasi olmusturlar.
Toplumsal degisime paralel olarak; Rivayet, Dirayet, Ilmi, Isari, Sosyolojik,
Mezhebi ve Modernist Tefsir gibi tefsir tiirleri oraya ¢ikmustir. Bu siniflan-
dirmalar miifessirin tefsirinde takip etigi metoda ve agirlikli olarak ele al-
dig1 konulara gore yapilmigtir.

Kuranin tamaminin degil de icerisinden bazi sure veya ayetlerin tef-
sir edilmesi seklindeki olan tefsirler ise “Parcaci Tefsir” olarak isimlendi-
rilmistir. Bu tefsir cesitleri icerisinde tefsiri en fazla yapilan surelerden bi-
risi de Fatiha Tefsiridir. Ge¢miste oldugu gibi bugiin de giindemdeki yeri-
ni korumaktadir.

Biz bu makalede, giiniimiiz miifessirlerinden Ismail Turan hocaya ait
olan Fatiha Suresinin tefsirini inceleyecegiz. Hayati, ilmi kisiligi ve caligma-
lar1 hakkinda kisa bir bilgi verdikten sonra Fatiha Tefsirini inceleyecegiz.
Yaptig1 caligma biitiin bir tefsir olmasina ragmen biz sadece onun igerisin-
den Fatiha Tefsiri tizerinde duracagiz.

B. HAYATI VE ESERLERI

Ismail TURAN 1924 yilinda Canakkale’nin Biga ilgesinde diinyaya gel-
mistir. Orta okluda okurken kendi gayreti ile Kuran okumay1 ve Osmanli-
cay1 dgrenmigtir. 1943 yilinda Liseyi Balikesirde bitirir ve ayn1 yil ITU’ne
tstiin bagari ile girdigi icin tiniversiteye ikinci siniftan baslamistir. 1944 y1-
linda Universitenin yani sira Siirtli Ibrahim Efendi olarak bahsettigi ve ya-
talak olan bir hocadan Hadis dersleri almaya baslamigtir. Universite okur-
ken basta Arapga, Ingilizce, Fransica ve Almanca basta olmak iizere bir cok
yabanci dil 6grenmis, daha sonra bu say1y1 otuza kadar ¢ikarmistir.1949 y1-
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linda Universiteyi bitirip Ingaat Miihendisi olarak gérev yaparken, (ken-
di ifadesine gore) bir ay gibi kisa siirede hafizligin1 tamamlamistir. Hava
Kuvvetleri Karargahi ve Karayollar1 Genel Midiirligiinde mithendis ola-
rak gorev yapmustir. Bu arada bos vakitlerinde hadis ezberlemeye baslamis
ve 1957 yilina geldiginde ravileriyle beraber yiiz bin civarinda Hadis-i Se-
rif ezberlemisti. 1962 yilinda hacca gider ve hac sonras1 Medinede kalma-
ya karar verir Medinede Belediye Mithendisi olarak goreve baslar. Sekiz yil
orada kalir ve bu zaman zarfi igerisinde Arapcay1 lehgeleriyle birlikte 6g-
renir. 1970 yilinda Tiirkiye’ye doner Ankaranin degisik bolgelerinde Prije
Miihendisligi yapar. Bu arada olusturmus oldugu bir ilim halkasinda Hadis
dersleri vermeye baslar. 1974 yilinda Proje Mithendisi olarak Libyaya gider
ve on sene orada kalir.

1985 yilinda Tiirkiye ye doner ve bundan sonra kendisini tamamen ilme
verir. Once on kiraat konusunda bir ¢aligma yapar. Daha sonra “Vucthu’t-
Te'vil fi Esrarr't-Tenzil” adli tefsirini yazmaya baslar. Tefsir yazmaya devam
ederken her cumartesi giinleri Sahih-i Miislim derleri vermeye baslar. Tef-
sir caligmas1 dmriintin sonuna kadar devam eder. Arapca olarak kaleme
alinmis ve yaklasik on bin sahife genisliginde olan bu tefsir, son donemler-
de yapilan en 6nemli tefsir ¢alismalarina 6rnek gosterilebilecek bir ¢aligma-
dir. Miiellifin, Kirat ve Tefsir calismalarindan baska “I'cazu’l-Kur’an™a da-
ir Arapca olarak hazirlanmis bir eseri ile Tiirkge olarak hazirlanmig bir de
“Hac Rehberi” calismasi vardir.

Miiellifimiz 4 Eylil 2004 yilinda vefat etmis ve suan Ankara Baglum
kabristanliginda medfundur.

C. FATIHA TEFSIRI VE METODU

Miiellifin Fatiha suresinin tefsiri hakkinda bilgi vermeden 6nce tefsirde-
ki metodundan bahsetmek istiyorum. Miellifin tefsirine “Vucithu’t- Tevil
fi Esrari’t-Tenzil” ismini verir ve bunu da neden verdigini degisik yerlerde
zikreder. Kendisi bir Tiirk olmasina ragmen, Tiirkge ile ifade etmekte zor-
landigindan dolayz tefsiri Arapga olarak yazdigini zikreder. Tefsirde rivayet
ve dirayet metodunu kullanmakla birlikte, “Konulu Tefsir” 6zelligi tasima-
s1 belki de en 6nemli 6zelliklerinden birisidir. Bir ayeti veya sureyi birden
fazla sekillerde tefsir ettigini gorebilmekteyiz. Bir surenin farkli niishalarda
hem “Rivayet Metodu” ile hem de “Mukdrene Usulii” ile tefsir edildigine sik
sik sahit olabilmekteyiz. Belirlemis oldugu bazi tefsirlerin, o ayet hakkin-
daki goriislerini zikrettikten sonra farkl diistindiigii yerleri “biz diyoruz ki”
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diyerek baslar ve kendi goriisiinii zikreder. Niishalar1 inceledigimiz de on-
ce muhtasar bir tefsir hazirlamaya calistigini daha sonra ise bunu genislet-
tigini anlayabilmekteyiz.

Genel tefsiri hazirlarken kullanmis oldugu metodun tamamini degil de
bir kismini, Fatiha Suresinin tefsirinde kullandigini gérebiliyoruz. Yapti-
gimiz incelemeler de ii¢ farkli Fatiha Tefsiri'ne rastladik. Bunlardan biri
“muhtasar’, biri “mufasal”, digeri ise “mukdrene usilii” ile hazirlanmistir.
Miiellifin goris ve tefsirdeki metodunun yansitmasi agisindan en kapsaml
olarak “mufassal” olan1 gordiigiimiiz i¢in onu incelemeyi uygun gordiik.

Elimizdeki Fatiha sure, hem rivayet hem de dirayet tefsiri 6zelligi tasi-
maktadir. Miiellif, 6nce tefsirini yapacag1 ayetin ilgili oldugu ayetleri zikre-
der. Ele aldig1 bir kelimenin hangi anlamlara gelebildigini ayet ve hadisler-
le dillendirerek inceler. Konuyla ilgili Hadis-i Serifleri de verdikten sonra
sahabe ve tabiinden gelen rivayetleri siralar. Genel anlamda degisik goriis-
leri zikrettikten sonra kendi goriisiinii belirtir. Kendi goriisiinii de ayet ve
hadis-i seriflerle temellendirir.

Bazi ayetleri kelimi ve fikhi baglaminda da degerlendirir. O konuyla il-
gili mezheplerin goriislerini zikreder, tahlil eder ve kendi tercihini belirtir.
Sahih rivayetler arasinda miiskil oldugunda onlar1 tevil ederek bir geliski-
nin olmadigini ortaya koymaya calisir.

Miiellifin tefsirdeki metodunu zikrettikten sonra Fatiha Suresinin tef-
sirine gegebiliriz:

D. BESMELENIN TEFSIRI

Miiellif, “besmele™nin tefsiri ile baslar ve bagindaki “be” harfini yemin
harfi olarak kabul ederek soyle anlam verir: “ Rabbimin her surenin basin-
da indirdigi bir yemindir. Allah Kullarina; ‘Ey kullarim bu surede sizler igin
va’z ettigim seylerin hak ve bu surede lutuf, iyilik ve vadlerimden va’z ettigim
her seyi size verecegime’ seklinde yemin etmektedir”’ Besmele, Allah’in zat ve
sifatlarina delalet ettigi icin seriatin tamamini kapsar. Ciinkii “Allah” ismi
O’nun zatina, Rahman ve Rahimde O’nun sifatlarina delalet eder.?

Miiellif, Besmelenin faziletiyle ilgili bir¢ok rivayetleri sadece zikreder-
ken “Sizden biri hayvam tokezlediginde ‘seytana lanet olsun’ demesin. Ctin-
kii bu sekilde demekle seytani bir dev gibi oluncaya kadar biiyiitiir. Bismilla-
irrahmanirrahim desin. Boyle dediginde seytan bir sinek kadar oluncaya ka-

' Turan, Ismail, “Tefsir-ii Stireti’l- Fatiha I”, Vr.1.
2 Tefsir-ti Stireti’l- Fatiha I, Vr. 1.
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dar kiigiiliir” Hadis- Serif’ini su sekilde yorumlar: “Bir kisi Yahudiler hak-
kinda, onlarin yikic1 bir giice sahip olduklarini, milyonlarca Filistinliyi kat-
lettiklerini veya hapse attiklarini ve onlarin hile ve desiselerini zikrederse,
o bu sozleriyle onlari yiiceltir, bityiitiir ve bu sekilde onlar1 yenilmez bir gii-
ce sahip olduklar diigiincesini Miisliimanlar arasinda yayar™

Miiellifimiz bu sozleriyle 6nemli su hususlara dikkat gekmektedir:

1. Seytanin insanlar1 saptirmasi, giiciinden degil Miisliimanlarin asil s1-
ginacaklar1 olan merciyi bilmemelerinden veya ona siginmamalarindan-
dir. Kisi hakkin yaninda olmamakla batila hak etmedigi giicii verir ve on-
lar1 yiiceltir.

2. Bir seyin reklamini yapmak her zaman onun giizelliklerini zikrederek
olmaz. Bazen de onu elestiriyor gibi yaparak, ona hak etmedigi 6zellikleri
yiiklemekle olur. Bu sekilde onlar, insanlar arasinda yiiceltilmis olurlar.

Muellif, besmelenin faziletini zikrettikten sonra, onun Kur’andan bir
ayet olup olmadigi tartigmasina girer. Imam-1 Malik, Fatiha suresi de dahil
hi¢ bir surenin basindaki besmele ayet degildir derken, Abdullah ibn Mii-
barek biitiin besmeleleri ayr1 bir ayet kabul eder. Imam-1 Safi, Fatiha Sure-
sindeki besmeleyi ayet sayarken diger surelerde ki besmele hakkinda iki
farkli goriis zikretmistir. Birinde ayet sayarken digerinde saymaz. Neml
Suresinin igerisinde gegen besmelenin ayet oldugu konusunda ise alimler
arasinda ittifak vardir.

Enes (ra)dan gelen: “ Peygamber (sas) aramizda iken bir uyuklama hali
belirdi. Sonra tebessiim ederek uyandi ve ‘bana biraz dnce bir sure nazil ol-
du’ dedi ve besmele ¢ekerek Kevser Suresini okudu.” $eklindeki rivayetten
hareketle Peygamberlere riiyada iken de vahiy gelebilecegini sdyler ve delil
olarak Ibrahim (as)in oglu hakkindaki sdyledigi: “Ey yavrucugum! ben rii-
yamda seni keserken goriiyorum™ ayetini zikreder.®

“Gds o 9 s L) cws” Hadis-i Serif de Fatiha'ya “Salat” isminin veril-
mesini “oSd 256 T3 J ) 3o ¥ Hadis-i Serifinden hareketle; Fatiha’siz na-
maz olmadigindan dolay: Fatiha Suresine “Salat” denmistir der.’

Sahabenin “biz besmele nazil oluncaya kadar surenin bitigini bilmezdik”
seklindeki rivayeti ve Hz. Osman doneminde toplanan Kuranda besmele-
nin de yazili olmasindan hareketle onun ayet oldugu konusunda sahabenin

3 Ebu Davud, Kitabu’l-Edeb: 4982.
4 Tefsir-ii Siireti’l- Fatiha I, Vr. 1.

5 Saffat, 37/102.

¢ Tefsir-ii Siireti’l- Fatiha I, Vr. 2.

7 Tefsir-ii Siireti’l- Fatiha I, Vr. 2.
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icmar oldugu gortsiini zikrettikten sonra, “bu goriise itibar edecek miyiz”
seklinde bir soru yoneltir, sonra da: “Hayir! Buna itibar edilmez. Bu onun
kendi goriisiidiir” Diyerek cevap verir.® Bu cevabindan, her surenin bagin-
daki besmelenin miistakil bir ayet olduguna katilmadigini anlamaktayiz.

Miiellif, Besmelenin ayet olup olmadig1 hakkindaki goriisleri zikrettik-
ten sonra hangi islere besmele ile baglanip baslanamayacagini veya kitap-
larin baginda yazilip yazilamayacagin zikreder. [lmi kitaplar ve belgelerde
besmele ile baglama konusunda ulemanin ittifak ettigini, fakat siirlerin ba-
sinda yazilip yazilmayacagi konusunda ihtilaf ettiklerini soyledikten son-
ra, siirlerin bagina yazilmamasinin daha giizel, ¢opliiklere ve yerlere atila-
bildiklerinden dolay: giinliik belge ve gazetelere yazmanin mekruh oldu-
gunu soyler.’

“Uzerine Allah'in ismi amlan (besmele ile kesilen hayvan)larin etinden
yiyin1%, “ (Nuh) dedi ki: ‘Binin (geminin) icine. Onun akip gitmesi de, (de-
mir atip) durmasi da Allahin adiyladir™, “O Siileymandan gelmekte ve o
‘bismillahirrahmanirrahim ile (baslamaktadir.)”?Ayetlerinden hareketle;
yeme i¢me, hayvan kesme, cima, temizlik ve binege binme gibi durumlarda
besmele cekmenin mendib oldugunu séyledikten sonra " bu konuyla ilgi-
li Hz. Peygamberden gelen rivayetleri zikreder."*

Al o “bismillah™in aslinin yemin ifade eden 4t “billah” oldugunu, fakat
bunu yemin manasindan ¢ikarak teberriik ifade etmesi igin ! “isim” ila-
ve edildigini, ¢ok kullanimdan dolay1 bastaki ismin diiserek, “O’nun yardi-
mu ve tevfiki ile basliyorum” anlamina gelen «l\ v “bismillah” sekline do-
nistiigiine soyler."”

o~ “isim” kelimesinin kokeni hakkinda da biri “yiicelik” anlamina gelen
sl “es-siimiiv”, digeri de ‘alamet” anlamina gelen i)l “es-simetii”den tii-
redigi seklindeki iki goriisii zikrettikten sonra birinci goriisii tercih eder.
sl “es-stimiiy™in ism-i tasgirinin . ‘Stimeyyiin” gogulunun ise slew!
‘esmdiin” oldugunu soyler.'s

Mutezile'nin; “Allah, ezelde isim ve sifatsizdi. Ne zaman ki mahlitkat: ya-
ratinca ona sifat ve isimler verildi. Mahlitkat yok olunca da O isimsiz ve si-

8 Tefsir-ti Stireti’l- Fatiha I, Vr. 3.
°  Tefsir-ii Streti’l- Fatiha I, Vr. 4.
' Enam, 6/118.

1 Had, 11/41.

2 Neml, 27/31.

3 Tefsir-ii Stireti’l- Fatiha I, Vr. 4.
' Tefsir-ii Sitreti’l- Fatiha I, Vr. 5
' Tefsir-ii Sitreti’l- Fatiha I, Vr. 5
16 Tefsir-ii Siireti’l- Fatiha I, Vr. 6.
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fatsiz kalacak.” Seklindeki goriisiin en biiyiik hata, yanls ve kiifiir oldugu-
nu, Allah’in isim ve sifatlarinin O’nun zati ile birlikte ezelde var oldugunu
fakat varliklarin yaratilmasi ile ortaya ¢iktigini, bu isimlerin de ancak va-
hiyle bilinebilecegini zikreder. Delil olarak da; Kur’an nazil olmadan 6n-
ce bu isimlerin onlar arasinda kullanilip kullanilmadigini sorar ve kendisi
“hayir kullamlmiyordu.” seklinde cevaplandirir. Buradan hareketle “Allahin
kelami mahlitktur” demenin de kiifiir oldugunu soyler. Ciinkii “kelam” da
Allah’ i muttasif oldugu sifatlarindan bir sifatti ve mahliiklarda tezahiir et-
meden once de vardi. Onun zuhur etmesi de mahltk degildir. Allah’1n s1-
fatlar1 O’nun ayn1 da degil gayr1 da degildir. Eger aynis1 dense, onlar bir¢ok
yerlerde ve sekillerde tezahiir edeceginden ve tezahiir ettiginde de zat1 te-
zahiir etmis olacagindan bu tevhide aykiridir. Eser gayridir dense, o zaman
bunlar hades (sonradan olma) ve yok olma ihtimalini de dogurur ki; bu da
Allaha layik degildir. Allah’in zat1 tektir. Sifatlarin ¢ok olmasi onun zatinin
ve ayninin da ¢ok olmasini gerektirmez. Onun i¢in Allah’in isim ve sifatla-
r1 da O'nun zati ile birlikte ezelidir, yaratilmamigtir."”

Miiellif “Allah” ismin-i “Ism-i AZam” olarak kabul eder. Ciinkii Allah'in
diger isimleri diger varliklar i¢in kullanilirken, “Allah” ismi sadece O’'nun
zat1 i¢in kullanilmaktadir. Yine <\ “Allah” isminin her bir kelimesinin ¢ika-
rilmasi halinde yine O’na delalet ettigini soyler. ‘elif” ¢ikar & “lillahi” kalr,
“lam” gikar & “lehi1” kalir. Diger “lam” da ¢ikar » “hii” kalir.'®

Miiellif, Allah ismi hakkinda bu bilgileri verdikten sonra, Allah lafzi ile
ilgili bu lafizlarin farkli varliklarin zikri oldugunu séyler. Hastalarin o1 o7 “Gh
ah”, baz1 kuslarin & & “lilldhi lilldhi”, bazilarinin i & “lehu’l-mﬁlk/” ;mla-
minda & 4 “lehil lehii” seklinde, riizgarin s» s» “hii hii”, denizlerin ali < “Al-
lah Allah” seklinde, teklif Aleminde s» V) | ¥ “1d ilahe illd hii” gayb dleminde
ise s» “hi1” ismiyle Allah’in zikredildigini syler.

Miiellif, yasamis oldugu bazi manevi tecriibeleri de “Allah” isminin
“Ism-i Azam” olabilmesine delil olarak zikreder."

Allah isminin, Ism-i Azam oldugunu zikrettikten sonra bu ismin as-
11 hakkindaki tartismalara girmektedir. Bu konu etrafinda olusan goriisleri
tahlil ettikten sonra 4l isminin tiiremis bir isim olmayip, bizzat O’nun za-
t1 icin ezelde konulmus bir isim oldugunu ve vahiyle bildirildigini s6yler.?
Allah’in bu diinyada goriilemeyecegine de deginir. Taha Suresi 108. Ayet-

'7 Tefsir-ii Stireti’l- Fatiha I, Vr. 6.
'8 Tefsir-ii Sitreti’l- Fatiha I, Vr. 7.
¥ Tefsir-ii Stireti’l- Fatiha I, Vr. 7.
2 Tefsir-ti Stireti’l- Fitiha I, Vr. 8.
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te Allah zikredilince derilerin titremesinden bahsedildigini, O'nun zikrin-
den dahi titreyen bir derinin O’'nun zatina nasil dayanabilecegi sorusunu
sorar. Yine Musa (as)’1n Allah’1 gormek istemesi sonucunda nurunun tecel-
li etmesi ile bayilmasini delil getirir ve Allah’in diinyada goriilemeyecegi-
ni sdyler.”!

Allah isminin tefsirinden sonra ‘er-Rahman™n ismi hakkindaki tartis-
malara geger. Bazilarina gore i)l ‘er-Rahmet” kelimesinden tiiretilmis-
ken, bazilarina gore ise hig bir kelimeden tiiretilmemistir. Miiellif de miis-
tak olmadig goriistindedir. Allah'in sifatlar1 da O’nun zati ile birlikte ezeli-
dir. Araplar, Allah'in Rahmetini kabul ediyorlardi. Eger “Rahman” kelime-
si “Rahmet” kelimesinden tiiremis olsaydi, Furkan Suresi 60. Ayette gectigi
gibi (:,l;jl'k;} \jlb JA.»,U \;:\a:\ (..@J y 1315) “onlara Rahman’a secde edin denildi-
ginde, “Rahman da nedir” §eklin;1e’itiraz etmezlerdi. Veya Hudeybiye Ant-
lasmasinda Hz. Alinin .>)! ;=) + seklinde yazmasina karsin “bizim bil-
digimiz sekil olan V) Yol “ bismikellahumme” seklinde yaz” gibi bir itiraz-
lar1 olmazdi. Bu kelimenin miistak oldugunu savunanlarin delil olarak sun-
duklar: (}%EL =2, Aal f~+) hadis-i serifteki kastedilenin nahivcilerin kas-
dettikleri bir anlam olma;flp, rahmet duygusu ile ilgili oldugunu soyler.”

Miellif, stani 3 05 U053 5 “O’nun isimlerinde haktan ayrilan kimsele-
ri terkediniz.”” ayetini de delil gostererek, Allah’in isim ve sifatlar1 konusun-
da tartigmay1 uygun bulmamaktadir. Butiir tartismalar: bir agidan,Yahudi
ve Hiristiyanlarin, Ibrahim (as)’in Yahudi mi yoksa Hiristiyan m1 oldugu-
nu geklindeki tartismalarina benzetmektedir. Ciinkit O’'nun isim ve sifatla-
r1, hi¢ bir mahluk yaratilmadan, sarf ve nahiv kurallar1 konulmadan, ezelde
O’nun zatiyla birlikte vardi. Bu konuda tartismaya girmek bir nevi Allah’in
isimleri hakkinda ilhada diigmektir.*

Miiberrid ve Ahmed b. Yahya'ya atfedilen “Rahman [branicedir” seklin-
deki goriise de sert bir sekilde kars: ¢ikar. Yahudilerin bir ¢ok konuda ol-
dugu gibi Arapca kelimeleri alarak, biraz degisiklik yaparak “Ibranice” di-
ye sunduklarini soyler.

Rahman kelimesinden sonra “Rahim” kelimesine geger ve onun hakkin-
da verilen manalar1 6nce zikreder, sonra da katilmadig1 veya eksik yonleri-
ni belirtir. Ebu Ubeyde’ye atfedilen “Rahman ve Rahim bir manaya gelen iki

2 Tefsir-ii Stireti’l- Fatiha I, Vr. 8.
2 Tefsir-ti Stireti’l- Ftiha I, Vr. 9.
3 Araf, 7/180.

2 Tefsir-ii Sireti’l- Fatiha I, Vr. 10.
% Tefsir-ii Siireti’l- Fatiha I, Vr. 10.
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ayr1 kelimedir” seklindeki goriise; harfler artik¢a kelimelerin manasindaki
vurgunun da artacagini sdyleyerek karsi ¢ikar. Cumhurun da goriisii olan;
“Rahmamn biitiin varliklar:, Rahimin ise sadece miiminleri kapsar” gorisii-
nii benimser. Allah biitiin mahlukata karsi rahman olurken sadece miimin-
lere kars1 rahimdir.*

E. FATIHA'NIN TEFSIRI

Miiellif, Fatiha'nin tefsirine, surenin faziletiyle ilgili rivayetleri zikrede-
rek baglar. Bu rivayetleri zikrettikten sonar sureler ve ayetler arasinda iis-
tiinliik olup olmayacag: tartismasina geger. Bu konudaki farkli gorisleri
zikrettikten sonra kendi goriisiinii su sekilde zikreder: “Biitiin ayet ve su-
reler Allah'in kelam1 olma ve O’nun tarafindan indirilmeleri yoniiyle bir-
dirler. Aralarinda stiinliik yoktur. Fakat sevap ve zikir bakimindan fark-
lidurlar. psed =) s Y <) ¥ o) ayeti ile 5200 \:6 o 5 ayetleri bir degildir.
Birini okuyan Allah1 ve O’'nun sifatlarin zikrederken, digerinde ise Ebu
Lehebden bahsetmektedir.”

Surelerin faziletlerini igerikleri ile degerlendirir. Fatih&nin diger sureler-
de olmayan bir ¢ok sifatlar1 cem ettigini, Ihlas Suresi’nin ise tevhid, ahkiAm
ve va’z icermesi yoniiyle Kuranin iigte birine denk oldugunu zikreder.”

Miiellif, Fatih&nin isimlerini ve neden o sekilde isimlendirildiklerin-
den bahsederken de su isimleri sayar: es-Salat, el-Hamd, Fatihatii'l-Kitab,
Ummii’l-Kur’an, Ummii’l-Kitab, el-Mesani, el-Kur'anu’l-Azim, es-Sifa, er-
Rukye, el-Esas, el-Vafiye, el-Kafiye.”

Sl » o LT a3y ayetinden hareketle Fatiha'nin yedi ayet oldugu ko-
nusunda icma oldugunu séyler ve kendisi de bu goriisii benimser.*

Fatiha'nin Mekki mi Medeni mi oldugu konusunda ise Mekki goriisii-
nii benimser. Delil olarak da ! s xr Sl5T 485 ayetini ve namazin farz ki-
linmasini gosterir. Hicr Sureside bulunan bu ayetteki jti + e den mak-
sadin Fatiha Suresi oldugu bizzat Hz. Peygamber tarafindan ifade edilmig®
ve bu sure de Mekkede nazil olduguna gore Fatiha Suresi Mekkidir.

Ikinci delil olarak da Hz. Peygamber’in “Fatihassiz namaz olmaz™?
Hadis-i Serifini delil getirir. Namaz Mekkede farz kilindigina ve Fatiha-

6 Tefsir-ii Stireti’l- Fitiha I, Vr.10.

77 Tefsir-ti Stireti’l- Fdtiha I, Vr. 12.

2 Tefsir-ii Siireti’l- Fitiha I, Vr. 14.

¥ Tefsir-ii Stireti’l- Fitiha I, Vr. 14-15.

30 Tefsir-ii Stireti’l- Fatiha I, Vr. 16.

3 Tirmizi, Ebvabu Tefsiri'l-Kuran: 5131.
32 Bubhari, Kitab-u Sifati’s-Saldh: 13.
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siz da namazin olmayip, namazlarda mutlaka okunduguna gore Fatiha
Sureside Mekkede nazil olmustur.

Hz. Peygamberden Fatiha hakkinda rivayet edilen: “Cebrail (as) Pey-
gamber (sas)’in yaninda ayakta dururken, hafif bir ses isitildi. Hz. Peygam-
ber: “Bu bugiine kadar ag¢ilmayan gokteki bir kapiydi. Bugiin agildi ve oradan
bugiine kadar yeryiiziine hi¢ inmemis olan bir melek indi ve o beni, bundan
once hig bir peygambere verilmeyen iki nurla miijdeliyor: Fatihata’l-Kitab ve
Bakara Suresinin sonlar™

Bu Hadis-i Serif hakkinda séyle der: “Kuranin tamami Peygamber
(sas)e Cebrail (as) araciligryla nazil olmustur. Onun ilk inisi tilavet, ikinci-
siise ecir i¢cin olmus olabilir. Mekkede inen melek tilaveti i¢in, Medinedeki
ise sevabini belirtmek i¢in inmis olabilir**

Daha sonra Fatihanin namazda okumasi ile ilgili fikhi hiikiimleri ve bu
konudaki farkli goriisleri ve Fatiha okunduktan sonar sdylenene “ -1 « 1n
ne anlama geldigi hakkindaki farkli gorisleri zikreder. Kendisi de bunun
bir dua oldugunu Kabul eder ve dua oldugu i¢in de gizli séylenmesinin da-
ha evla oldugunu séyler.”

Besmele ve Fatiha Suresi ile ilgili gerekli bilgileri zikrettikten sonar su-
renin tefsirine “Hamd” kelimesinin anlamu ile baglar ve “hamd” kelimesi-
ne su anlamlar1 verir:

1. Kamil ovgiidiir. =) ‘el-hamdu” daki J) “el” istigrak igindir. Allah, ytice
sifatlar ve en giizel isimlere sahip oldugu i¢in her tiirlii 6vgii O’'nun i¢indir.

2. Zemmin ziddidur.

3. Sitkiirden daha umumdur. Hamd hem siikiir hem de medhi kapsar.
Siikiir nimete karsilik yapilirken, hamd nimet olsun veya olmasin her za-
man yapilir.

A Wl kelilmesi, her siikredenin siikrederken kullandig1 kelimedir.
Nubh (as) kurtuldugunda®, Davut (as) ve Suleyman (as)nimete nail olduk-
larinda”, Ibrahim (as) kendisine Ismail (as) ve Ishak (as) verildiginde®,
cennet ehli kendilerinden eziyet giderildiginde® « ..~} seklinde Allaha
stikretmislerdir.*

3 Mislim, Kitabu Salati’l-Miisdfirin ve Gasrihd, 43:806.
3 Tefsir-ii Sireti’l- Fatiha I, Vr. 17.

3 Tefsir-ii Siireti’l- Fatiha I, Vr.18.

36 Mi‘mindn, 23/28.

3 Neml, 27/15.

3 [brahim, 14/39.

¥ Fatir, 35 /34.

0 Tefsir-ii Siireti’l- Fatiha I, Vr. 26.
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owllW o, hem bu diinyada hem de ahirette, Allah Alemlerin sahibi, ma-
liki ve terbiye edicisidir. Rab kelimesi de Allah’in isimlerinden oldugu igin
diger varliklar i¢inkullanilmaz. Ancak “Rabbu’l-Beyt” de oldugu gibi izafet-
le kullanilabilir. Bunun disinda ‘effendi, ayakta tutan, 1slah eden, diizenleyi-
ci” gibi degisik anlamlar i¢in kullanilabilir. “Beni Rabbibnin yaninda zikret™
ayetinde ‘efendi”, “bunlari, din adamlar: ve bilginler giinah soz soylemek-
ten ve haram yemekten sakindirsalard: ya.”* ayetinde ise “dinin hiikiimlerini
ayakta tutan” anlaminda kullanilmigtir.*

Miiellif, alem kelimesi hakkinda da genis bir bilgi verir ve -l
“4lemler”den maksadin ne oldugu ile ilgili olarak farkli goriisleri zikreder.
Insanlar, cinler, melekler gibi suur sahibi varliklarin alemlerden sayilip di-
gerlerinin sayilmayacag seklindeki goriise ¢ok sert tepki verir ve onlar1 kit
anlayishlikla itham eder. “Hicbir sey yok ki, Allah1 tesbih etmis olmasinlar.
Fakat siz onlarin tesbihlerini anlamazsimz™* ayetini delil getirerek her var-
likda bir biling oldugunu ama bunlarin varliklara gére farkliklar gosterdi-
gini soyledikten sonar “dlemleri” soyle tariff eder: “Allah’in digindaki biitiin
mevcudattir. “dlem” lafz1 “alamet” anlamina gelen ‘alem” kelimesinden gel-
digi i¢in gokler ve goklerde olan, yer ve yerde olan her seyi kapsar. Ciinkii
mevcut olan her varlik, Rabbine ve O'nun birligine delalet etmektedir*

Allah (cc) kendisini “Alemlerin Rabbi” olarak vasiflandirdiktan son-
ra »>J ->J seklinde kendisinin rahmetine dikkate ¢ekmektedir. Ciinkii
Allah’in 4lemleri yaratmast O’'nun rahmetinin bir sonucudur.*

o e LUl ayetine “melik” ve “malik” kelimeleri arasindaki tartigmalarla
baslar. “Her melik maliktir ama her malik melik degildir” Goriistinden ha-
reketle “melik”lafzinin daha umum oldugu goristinin tart1§1labilir oldugu-
nu, ¢iinkii Al-i Imran Suresi 26. ayette Allah icin “ L1 WG “malikiil-miilk”
dendigini ve O'nun da miilkiinde diledigi gibi tasarruf edeblleceglnl soyler.
Fakat “malik” kelimesinin Allahdan bagkalar i¢in de kullanildigindan, Al-
lah i¢in el s “melikii’l-miilk” demenin daha belig oldugunu soyler.*

oV e 2l den maksat da; hesap giinil tasarruf sahibi sadece O’ demek-
tir. O'ndan basak kimsenin bir tasarruf hakki yoktur.

41 Yusuf, 12/42.

2 Maide, 4/63.

3 Tefsir-ii Siireti’l- Fatiha I, Vr. 27.
“ fsra, 17/44.

> Tefsir-ii Siireti’l- Fatiha I, Vr. 27.
4 Tefsir-ii Sitreti’l- Fatiha I, Vr. 28.
47 Tefsir-ii Sitreti’l- Fatiha I, Vr. 29.
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Daha sonra ps)l “giin” kavraminin Kuranda hangi anlamlara geldigini
soyle siralar:

1. Giinesin dogmasindan batmasina kadar ki olan vakittir.

2. Kiyametin baglangicindan cennetliklerin cennete, cehennemliklerin
de cehenneme girecekleri kadarki siireg.

3. Gundiiziin saatlerinden bir parcadir. “Bugiin dininizi kemale
erdirdim.”® ayetindeki “giin” den maksat “saatt’tir. Yani “bu saatte tamam-
ladim” demektir.

4. Bir lahza, an anlamindadir. “O hergiin yaratmaktadir” Yani “her an”
demektir.

5. Yiizlerce sene demektir. “Rabbin katindaki bir giin saydiginiz bin sene
gibidir™" ayetinde bu anlamdadur.

6. Binlerce yil anlamindadir. “gokleri ve yeri alt1 giinde yarattik™"' aye-
tindeki giin bu anlamdadir.>

7. Vakia, olay anlamindadir. Uhud ve Bedir giinii derken bu anlamda-
dir. “Onlara Allahin giinlerini hatirlat™ Helak olan immetlerin olaylari-
n1 demektir. **
oV ‘ed.Din” kelimesinin ise; sl »yﬁer I figj{, <5 “O giin Allah onla-

ra hak olan cezalarini tastamam verecek”

ayetinde oldugu gibi “Yapilan
amellerin hesaba ¢ekilip onlarin kargiliginin verilmesi’, “hiikiim” ve “itaat®
anlamlarina gelebilecegini ifade eder.

4 4L da gaib sigdsindan muhataba gegilerek iltifat sanat1 yapilmistir.
Burada Allah’in rububiyetini ikrar ve kullugun O’'ndan bagkasina yapilma-
yacagina ve O'nun huzurunda tezelliile isaret vardir.”” .~ $u)s derken de
O’nun yardimi olmadan ibadete gii¢ yetiremeyecegimizden dolay: bu ko-
nuda O’nun yardim ve tevfikini isteme ve acziyetimizi itiraf vardir.*®

pital)  blall Uasl: Hidayet, hidayet iizerinde sabit kalmak an-
cak Allahin elindedir. Ancakew> » s Y bl “Sen sevdigini hidayete

4

&

Maide, 5/3.

Rahman, 55/29.

Hac, 22 /47.

Kaf, 50/38.

Tefsir-ii Streti’l- Fatiha I, Vr. 29.
Ibrahim, 14/5.

Tefsir-ii Stireti’l- Fatiha I, Vr. 30.
Nur, 24/25.

Tefsir-ii Stireti’l- Fatiha I, Vr. 30.
Tefsir-ii Streti’l- Fatiha I, Vr. 30.
8 Tefsir-ii Siireti’l- Fatiha I, Vr. 30.
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erdiremezsin.>ayetinde oldugu gibi hidayet Allah’tan baska birisine izafe
edilirse yol gostermek ve irsat etmek anlamina gelir.

Kul dogru yol ile egri yolu birbirinden ayirt edecek giigte olmadigin-
dan ancak Allah’tan yardim isteye bilir. Ibadet 6nce zikredilerek, kul vesile-
yi 6ne gegirdi. 8ul diyerek kullugu sadece ona has kildi. Yani kullugu sadece
O’na has kilarak ondan yardim talebinde bulundu.®

Bu ayet ayn1 zamanda duay1 da 6gretmektedir. Kendisi de bir ibadet
olan duanin ne sekilde yapilacagini 6gretiyor.*

Miiellif, Fatiha suresinin besmeleden itibaren sonuna kadar bir dua su-
resi oldugunu da ifade eder. Kul, 6nce Allah’in zat ve sifatlarinin bityiikli-
gtinii zikredip, daha sonra da kendi acziyetini ve zelilligini ortaya koyarak
O’ndan hakikati istemektedir.®

Miiellif, Sirat-1 Mistakim hakkindaki goriisleri zikrettikten sonra soy-
le bir tanim yapar: “Sirat-1 miistakim: “ossls Lesizus bl s 01y (bu benim
sirat-1 miistakimimdir’®* ayetinde de ifade edildigi bibi kendisine tabi olani
Allahia ulagtiran, Allah’in yoludur”® Cehennemin iizerinde kildan ince ki-
ligtan keskin® kopriiye de “sirat” dendigini, bundan dolay1 Allah’in sirat-1
miistakiminin de kildan ince kiligtan keskin oldugu, istikamet yoludur. Ki-
si ancak Allah’'in rahmet etmesi ile istikamet tizerinde kalabilir”*” Nisa 69.
ayette de ifade edildigi gibi Nebi, siddik, sehid ve salihlerin yoludur.®®

“Gazaba ugrayanlar’in Yahudiler, miisrikler ve bidat sahibi kimseler ol-
dugunu soyler ve Yahudiler hakkinda inen su ayetler ile de goriisiinii delil-
lendirir: W s 2% 3G 3 “Onlar Allahdan bir gazaba ugradilar™® & Cuzé
(..elc “Allah onlara gﬁzap etti””’ /

" “Dalalette olanlar™n ise Hiristiyanlar ve miinafiklar oldugunu séyler”
ve delil olarak da su ayeti zikreder: ’,w( \jl.a\ 5 [ 5a lsk> 35 “Bundan dnce ken-
dileri sapmus bircogunu da saptirmislardi”” ,

@
°

Kasas, 28/56.

Tefsir-ii Stireti’l- Fatiha I, Vr. 30.
Tefsir-ii Stireti’l- Fatiha I, Vr.30.
Tefsir-ii Stireti’l- Fatiha I, Vr. 31.
Tefsir-ii Stireti’l- Fatiha I, V. 31.
¢ Enam, 6/156.

& Tefsir-ii Siireti’l- Fatiha I, Vr. 32.
Not: Buradaki “kildan ince kiligtan keskin” ifadesi hakikl manada degil mecazi manadadir.
Tefsir-ii Stireti’l- Fatiha I, Vr. 32.
Tefsir-ii Stireti’l- Fatiha I, Vr. 32
Al-i Imran, 3/111.

Fetih, 48/6.

Tefsir-ii Stireti’l- Fatiha I, Vr. 33.
Maide, 5/77.
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E. GENEL DEGRLENDIRME

Ismail Turana ait olan bu Fatiha Tefsir ¢alismasi hakkinda genel bir de-
gerlendirme yapacak oldugumuz da sunlari sdyleyebiliriz:

Miiellifin kendisinin Tiirk ve meslek olarak da miihendis olmast, bu ¢a-
ligmayi farkli kilan en 6nemli hususlardan biridir. Meslegi fen ilimleri olan
bir kimsenin Arapca tefsir yazmasi, 6rnegine pek rastlanilan bir durum de-
gildir.

Miiellif, tefsiri yazmaya 6nce muhtasar olarak ve Fatiha Suresi'nden bas-
lamis, daha sonra ise mufassal olarak devam etmistir. Genel tefsirinde bir-
den fazla metot kullanmasina ragmen Fatiha Suresinin tefsirinde o metot-
larin bir kismini kullanmustir. Fatiha Suresinin tefsiri hem rivayet hem de
dirayet tefsiri 6zelligi tasimaktadir. Miiellif konuyla ilgili rivayetleri verdi-
gi gibi, bunlar arasinda tercihte de bulunmugtur. Rivayetler arasinda ihti-
laf oldugu zaman cem ve te'vil yoluna gitmistir. “Kuranin Kuran’lla Tefsiri”
dedigimiz ayeti ayetlerle tefsir etme noktasinda ¢ok basarili oldugunu gor-
mekteyiz.

Miiellif, Rivayet metodunda basarili oldugu gibi Dirayet Metodunda da
basarili oldugunu miisahede etmekteyiz. Rivayetleri zikrettikten sonra on-
lar1 tahlil etmekte ve giiniimiizde ne sekilde anlagilmas: gerektigine de yer
yer vurgu yapmaktadir.

Yer yer Kelami Fikhi tartigmalara girmekte, farkli goriisler arasindan
tercihte bulunmaktadir. Kelami konularda Mutezili diistinceyi elestirir-
ken, gerekeelerini de ayet ve hadislerle temellendirmektedir. Kendi yasadi-
g1 manevi tecriibelerinden de bahsetmektedir.

Kavramlar iizerinde teker teker durmakta, bir kavramin hangi manala-
ra gelebildigini zikrettikten sonra, ayet ve hadislerle delillendirmektedir. O
kavramla ilgili verilen manalardan katilmadiklar1 oldugunda da neden ka-
tilmadigini belirtmektedir.
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BEYIN TEMELLI OGRENME
YAKLASIMINA DAYALI OLARAK
ISLENEN DIN KULTURU VE AHLAK
BILGISI DERSLERININ AKADEMIK
BASARI VE KALICILIK UZERINDEKI
ETKISI

RIDVAN DEMIR

DR., MEB DKAB OGRETMENI
ridvan.demir@hotmail.com

OZET

Bu ¢alismanin konusu, lise 10.simf Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi dersinin “Allah
Inancr” ve “Islamida Ibadetler” iinitelerinin Beyin Temelli Ogrenme Yaklagimina
dayal1 olarak hazirlanan ders plani ve etkinliklerle islenmesinin 6grencilerin aka-
demik bagari ve kalicilik diizeylerine etkisidir. Bu ¢erg¢evede Ortadgretim Din Kiil-
tiirii ve Ahlak Bilgisi dersinde Beyin Temelli Ogrenme Yaklagimina dayali din 6g-
retiminin, 6grencilerin akademik bagari diizeylerini ve 6grenmelerinin kalicihgini
ne 6l¢iide etkilediginin tespit edilmesi ¢aliymanin temel amacidur.

Aragtirmada kontrol gruplu on test - son test desenine bagvurulmustur. Veri top-
lama araci olarak on test, son test kullanilmisg; son testin uygulanmasindan yakla-
sik 21 giin sonra da kalicilik testi yapilmistir. Sonuglar SPSS programinda analiz
edilmigstir. Verilerin ¢oziimlenmesinde ANOVA ve ANCOVA analiz teknikleri uy-
gulanmigtir. Arastirmada elde edilen bulgulara gore, deney grubu lehine beyin te-
melli 6grenme yaklasimina dayali 6gretimin akademik bagari ve kalicilik iizerinde
anlaml etkisi oldugu sonucuna ulagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Beyin Temelli Ogrenme, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi, Din Egi-
timi, Din, Egitim.
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THE EFFECT OF RELIGIOUS CULTURE AND MORAL KNOWLEDGE
COURSES BASED ON BRAIN BASED LEARNING APPROACH ON
ACADEMIC SUCCESS AND PERMANENCY

ABSTRACT

The purpose of this study is to examine the effect of teaching the units of “Belief in
Allah” and “Worship in Islam” in religious culture and moral course of 10th grade
with lesson plans and activities prepared on the basis of brain-based learning ap-
proaches on academic achievement and permanence levels of students. The main
purpose of this study is What are the effects of Brain Based Learning approach on
the students’ academic success and learning by teaching in Religious Culture And
Moral Knowledge Course In High School

In the research, the design of Pre-test/Post-test control group was applied. Pre-test
and final test were used as data collection tool and after about 21 days, the retention
test was performed. Results were analyzed with SPSS programme. ANOVA and
ANCOVA variance analysis was applied for the data analysis.

According to the findings of the study, teaching based on the brain-based learning
approach in favor of the experimental group was found to have meaningful effect
on retention and academic achievement.

Keywords: Brain-based learning, education of religion and ethics , Religious Edu-
cation, Religion, Education.

Giris
yat boyu 6grenen, edindigi bilgi ve beceriyi hayata geciren fert-
S~Grin yetistirilmesinde, kullanilan 6gretim yontem ve teknikle-
1 bliylik 6nem tagimaktadir. Zira ¢agin gerektirdigi donanim-
lara uygun hedefler belirlenmis olsa bile bu hedefleri tamamen geleneksel
yontemlerle (diiz anlatim, ezberleme, tekrar, yazdirma vb.) gerceklestirmek
miimkiin degildir (MEB, 2005: 24). Ciinkii geleneksel 6gretim yontemleri,
egitim- 6gretim etkinliklerinde 6gretmeni merkeze almakta 6grenciyi pasif
alic1 konumunda birakmaktadir. Egitim-6gretim etkinliklerinde 6gretmeni
daha aktif kilan geleneksel 6gretim yontemleri hem 6grencinin iist diizey 6g-
renmeler gerceklestirmesini engellemekte (6grenci bilme ve kavrama basa-
maklarinda kalmakta; uygulama, analiz, sentez, degerlendirme diizeyinde-
ki davraniglar gosterememekte) hem de 6grencinin karakterinin pasif olarak
gelistirilmesine neden olmaktadir (Duruhan, 2004: 3).

Geleneksel egitim anlayisinda 6gretim programlarinin, sinirli sayida ye-
tenegin gelismesine olanak saglayacak bi¢cimde ve daha ¢ok kuramsal bil-
giye dayal1 olarak diizenlenmis olmasi, giiniimiiz bilgi toplumunun istedi-
gi niteliklere sahip insan giiciiniin karsilanmasi hedefinden uzak kalinmasi
sonucunu dogurmustur. Bu nedenle geleneksel egitim anlayislar1 zamanla
yerini, yapilandirmacilik, 6grenci merkezli 6grenme, aktif 6grenme, etkin
6grenme, ¢oklu zeka, beyin temelli 6grenme gibi 6gretmenin bilginin elde
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yaklagimlarina birakmstir (Alpar &vd, 2007: 21).

Bu 6grenme yaklagimlarindan biri olan Beyin Temelli Ogrenme; 6g-
renme i¢in beynin isleyis kurallarinin kabul edilmesi ve bu kurallara go-
re Ogretimin organize edilmesi gerektigini savunan, 6grencinin aktif oldu-
gu bir 6grenme seklidir. Beyin Temelli Ogrenmenin temel amaci, bilginin
ezberlenmesi degil anlamli ve kalic1 bir sekilde 6grenilmesini saglamaktir
Caine&Caine, 2002: 4).

Konuya din 6gretimi agisindan yaklasildiginda; Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi dersi, 6grencilerin dini kiiltiir ve ahlaki degerler hakkinda dogru bil-
gilenmelerini ve bu alanda bireysel hayatlarinda gereksinim duyduklar1 bil-
gi, davranis, tutum ve degerleri kazanmalarini amaglayan bir derstir. Boyle-
sine 6nemli iglevleri iistlenen Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinde kulla-
nilan yontem ve tekniklerle ilgili yapilan arastirmalara bakildiginda, dersin
daha ¢ok diiz anlatim, tekrar vb. gibi geleneksel yontem ve tekniklere daya-
I1 olarak islendigi goriilmektedir(Bilgin & Sel¢uk, 1997: 118; Selguk, 2005:
128; Demir, 2008: 72).

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi derslerinin islenisinde agirligin 6gretmen-
de olmas, ders arag gereglerinin yeterince kullanilamamasi, bunlara ek ola-
rak arastirma ve incelemenin yapilamamasi, dersin ezberci ve nakilci anla-
yisla islenmesi gibi faktorler birlestiginde, dersten istenilen verim elde edi-
lememektedir. Dersin amag ve konularinin yapisi geregi, deney ve gozleme
fazla yer verilemediginden, konularin kavranilmas: giiclesmekte, amagla-
ra ulagsmada biiyiik sikintilar yaganabilmektedir. Cogunlukla anlatim yon-
temiyle islenilen derste, kulaga hitap eden bir yaklasim s6z konusudur. Bu-
nun sonucu olarak da amaclarda ifade edilen davranislardan sadece bilis-
sel alanla ilgili davraniglar sinirl bir sekilde kazandirilabilmekte ve yine sa-
dece bu alanla ilgili davranislar 6lcme degerlendirmeye tabi tutulmaktadir
(Aydin, 2005: 54; Dogan & Tosun, 2003: 78). Bagka bir ifadeyle geleneksel
ogretim yontemlerinin beynin dogal 6grenme siirecini goz ard1 ettigi ve 6g-
renciyi genellikle ezberlemeye yonelttigi ifade edilebilir. Hazir bilginin bel-
lege yerlestirilmesi olarak ifade edilen ezber, giiniimiiz 6grenme yaklagim-
larinda 6ne ¢ikan yaratic, yansitici ve elestirel diisiinme becerilerini olum-
suz yonde etkilemektedir (Altas & Ay, 2007: 173).

Kiiresellesen, bilgi toplumu olarak adlandirilan diinyamizda dinin insa-
nin ahlaki gelisimine katk: saglayabilmesi, hayatin1 anlamlandirmada yar-
dimct olabilmesi artik eski geleneksel din 6gretimi anlayisi ile miimkiin de-
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gildir. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi inang, ibadet ve ahlaki degerle-
rin 6gretimini kapsayan biligsel, duyussal ve psikomotor 6grenmeleri ice-
ren ¢ok yonlii bir derstir. Bu bakimdan bu dersle ilgili Din Kiiltiirii ve Ah-
lak Bilgisi dersinin 6gretiminde mutlaka yontem zenginligine gidilmelidir
(Bilgin & Selguk, 1997: 117).

Son zamanlarda din 6gretiminde 6grenme anlayisinin farklilastigs, ye-
ni yaklagimlarin benimsenmesi yoniinde bir anlayis degisiminin yasandigi
goriilmektedir. Ilk ve Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Og-
retim Programlari incelendiginde programlarin geleneksel din 6gretimin-
de ¢ok dnem arz eden ezbere yer vermedigi, aksine kendi basina diistinebi-
len, elestirel zihniyete ve segme kabiliyetine sahip, hayatin anlamini kegfe-
den ve inancin akliyla biitiinlestirebilen bireyleri yetistirmeyi hedefledigi,
yapilandirici yaklasim, ¢oklu zeka, 6grenci merkezli 6grenme gibi gagdas
yaklasimlar: dikkate aldig1 goriilmektedir (MEB, 2010: 9).

Degisen program anlayisina uygun olarak Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgi-
si 0gretmenlerinden ders igerisinde geleneksel anlayislara bagli olarak kul-
landiklar1 6gretim yontem ve tekniklerinde degisime gitmeleri ve 6grenci-
lerdeki bireysel farkliliklar: da dikkate alarak derslerini en uygun yontem
ve teknikleri kullanarak islemeleri istenmektedir. Giiniimiiz egitim anlayis-
larinda bireysel farkliliklara ¢ok fazla vurgu yapilmakta ve bireylerin bir-
birinden farkli olmasinin 6grenme stillerini de etkiledigi diistiniilmekte-
dir. Bu anlamda beyin temelli 6grenme, 6grencinin siirekli aktif oldugu,
gorerek, duyarak, rol yaparak 6grendigi ve ders esnasinda ¢ok gesitli 6gre-
tim yontemlerinin kullanildig1 bir yaklagim olarak dikkat ¢ekmektedir. Bu
noktadan hareketle Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin 6gretiminde, 6g-
retmenlerin teknolojik gelismelerle her gegen giin farkli bir yani kesfedi-
len beynin nasil ¢alistig1 ve 6grenmenin daha kolay nasil gergeklesebilece-
gini cesitli faktorlere bagh olarak agiklamaya calisan beyin temelli 6gren-
me yaklagiminin gerektirdigi yontem ve teknikleri kullanmalari, dersler-
de istenen verimin elde edilmesi agisindan faydali olacag: soylenebilir. Be-
yin Temelli Ogrenme Yaklagiminin gerektirdigi yontem ve tekniklerin 6g-
retim siirecinde kullanilmasi, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi gibi bilissel ve
duyussal 6grenme alanlarinin yogun oldugu bir derste ezber yerine anlam-
11 ve kalic1 6grenmelerin gerceklesmesine 6nemli bir katki sunabilir. Boyle-
ce hem 6grencilerin 6grenmeden zevk almalar1 ve yasam boyu 6grenen bi-
reyler haline gelmeleri saglanmis olacak hem de bu alanda gérev yapan 6g-
retmenlerin mesleki gelisimine katki sunulmus olacaktr.
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1- Beyin Temelli Ogrenme Nedir?

Genel olarak bireyin ¢evresiyle belli bir diizeydeki etkilesimleri sonu-
cunda meydana gelen nispeten kalici izli davranis degismesi olarak (Se-
nemoglu, 2012: 4) ifade edilen 6grenmenin farkli kuramlara gore degisik
tanimlar1 yapilmistir. Ornegin; Davranis¢1 kuramcilar, 6grenmenin uyari-
c1 ile davranis arasinda bag kurulmas: sonucunda gergeklestigini ve 6diil
ve ceza kullanilarak pekistirildigini kabul ederler (Varis, 1998: 24; Ozden,
2014: 20). Bilissel kuramcilar 6grenme siirecinde bireyin gevresinde olup
bitenlere yiikledigi anlama vurgu yapmaktadirlar (Seluk, 1997: 93; Ozden,
2014: 21). Duyussal kuramcilar ise 6grenmenin dogasindan ¢ok sorunla-
riyla ilgilenmektedirler. (Cirak, 2007: 258).

“Bireyin duygu, diisiince, tutum ve davranislarinda gevresiyle etkilesimi
sonucu meydana gelen kalic1 degismeler” (Aydin, 2005: 5) olarak tanimla-
nan 0grenmenin ortaya konulan yeni bilimsel veriler 1s181nda farkli tanim-
lamalarinin yapildig: goriilmektedir. Ornegin Giines (2007: 22), grenmeyi
“6grencinin o6n bilgileriyle yeni bilgileri iliskilendirerek ve biitiinlestirerek,
yeni anlamlar olusturdugu aktif bir siire¢” oldugunu belirterek yapilandir-
mac1 yaklagima uygun bir tanimlama yapmugtir.

Norofizyolojik (Beyin Temelli) kurama gore ise 6grenme, yeni dent-
rit dallarinin ve yeni sinapsislerin olusumudur, formasyonudur (Duman,
2012: 48). Tortora ve Grabowski, sinirlerin esnekligi (neuralplasticity) kav-
ramini kullanarak 6grenmeyi, degisme ve uyum saglama yetenegi olarak
tanimlamaktadir. Durbach’a gore beyinde 6grenme ile birlikte iki sekilde
degisim meydana gelmektedir. Bunlar; néronlarin i¢yapisinda 6zellikle si-
napslarda goriilen degisiklik ve néronlarin arasindaki sinapslarin sayisin-
daki artistir (Keles & Cepni, 2006: 74).

Bu tanimlamalara paralel olarak iilkemizde Demirel 6grenmeyi “hiicre-
ler arasinda sinaptik degisimlerin bir sonucu” (Demirel, 2007: 240) olarak
tanimlarken, Sénmez ise “fiziksel uyarimlar sonucu beyinde olusan biyo-
kimyasal bir degisme” (S6nmez, 2005: 37) olarak tanimlamaktadur.

Beyin Temelli Ogrenme iizerine yaptig1 caligmalar ile bilinen Duman’a
gore ise 6grenme; duyular araciligiyla her bir ndronun diger bir nérona bir
mesaj gonderdiginde noronlar arasinda olusan biyolojik, fizyolojik, kimya-
sal ve elektronun beyin ve viicut arasindaki koordinasyonu sonucu, beyin-
deki norofizyolojik mesaj alis verisindeki degisime denir. Bu ¢ergevede 68-
renme, ¢ok biitiinciil bir eylem olup fizyolojik ve psikolojik kogullardaki
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degisikliklerden etkilenerek néronlarin yeniden birbiriyle baglanti1 kurma-
s1 sonucu gerceklesen bir siiregtir (Duman, 2012: 64).

Ogrenme olayinin asil gergeklestigi yer olan beynin 6grenmeye hazir ol-
mast ¢ok onemlidir. Bu nedenle 6ncelikle beynin yapisinin, nasil calistigi-
nin ve 6grenmenin nasil gergeklestiginin bilinmesi gerekmektedir.

Merkezi sinir sisteminin en 6nemli kismi olan beyin, kafatas: kemikle-
ri iginde, kiitlesi yetiskinlerde ortalama olarak 1300-1400 gram, ylizeyi ise
ortalama olarak 2000-2100 cm?olan bir organimizdir (Jensen, 2005: 8). Be-
yin, viicut agirhigimizin yaklasik % 2’si kadar olmasina karsin, viicut ener-
jisinin % 20 ile % 25’ini kullanir (Ozden, 2014: 40). Sinir sistemi; yapisal,
kimyasal, fonksiyonel vb. ozellikler bakimindan ¢ok sayida hiicre tiiriine
sahiptir. Ancak beyindeki hiicreler genel bir siniflama ile sinir (néron) hiic-
releri ve glia (glue) hiicreler olmak iizere iki tiire ayrilir (Ozdemir, 2014: 49;
Ersoy & Karal, 2002: 190).

Néronlar 6grenmeden sorumlu sinir hiicreleridir. Beyinde Ogrenme-
nin olusumu bu sinir hiicrelerinin hareketleri ile olur (Wolfe, 2001). Bu ha-
reket bir dentritin ilk uyaricilar1 almasiyla baglar (Sousa, 2001: 80). Beyin
hiicreleri arasindaki hareketler, dentritler ve aksonlar sayesinde gerceklesir
(Erlauer, 2003: 11) Noronlar arasinda dentritler ve aksonlarin olusturdu-
gu iletisim sonucu beyinde, sinir hiicreleri arasinda bir bag olusur (Valiant,
1996: 3). Bu bag sinaptik bagdir. Sinapslarin olusturdugu her bag yeni 6g-
renmelerdir (Korkmaz &Mahiroglu, 2007: 97). Her 6grenme beyinde degi-
siklik meydana getirir. Ciinkii beyin kendisine iletilen her yeni uyarici, de-
neyim ve davranisla yeni aglar olusturur (Jensen, 2005: 15).

Ogrenme, elektrokimyasal ve aktif bir siirectir (Tileston, 2000: 2). Du-
yular tarafindan tiretilen elektrik enerjisi beynin orta bolgesinden talamusa
gelir. Talamusa gonderilen bilgiler-girdiler es zamanli olarak beynin diger
bolgelerinde ve alt bolgelerinde hizli bir sekilde islenmek tizere dagitilir. Bu
girdiler olumlu, olumsuz ve acil olma durumlarina gére amigdala ve hipo-
kampusta degerlendirilerek kodlanir, anlamlandirilir ve uzun sureli bellege
depolanmasi i¢in gonderilir. Istenildiginde ise tekrar geri ¢agrilarak kulla-
nilir, kullanilan bilgiler kalic1 olur ve durum 6grenme islemi olarak adlan-
dirtlir (Duman, 2013: 256).

Beyin Temelli Ogrenme Yaklasimi beyne yonelik yapilan arastirma
bulgularindan yararlanilarak Caine ve Caine tarafindan olusturulan, in-
san beyninin islev ve yapisina dayanan noérobilim, norodilbilim ve biligs-
sel psikoloji ile baglant1 kuran bir 6grenme yaklasimidir. Bagka bir ifadey-
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le, 6grenciye bilginin verilmesinden ziyade 6grencinin kendisinin almasi-
nin saglandig1 bir ortamda siirekli ge¢mis yasantisi ile ilgili 6rnekler verile-
rek 6grencinin beynini aktif tutan, 6grenciyi ezberlemeye degil diisiinmeye
sevk eden Ogrencinin beynini ayn1 anda bir¢ok noktada harekete geciren,
merakini uyandirarak onu yenilik¢i ve kesfedici bireyler haline getiren bir
ogrenme yaklasimidir (Polat, 2014: 268).

Beyin Temelli Ogrenme, anlamli $grenme icin beynin isleyis kuralla-
rinin kabul edilmesine ve 6gretimin zihindeki bu kurallara gore orgiitlen-
mesi diigiincesine dayanir (Aparna, 2014: 558). Bir baska deyisle bu yakla-
simin amaci, anlamli bir 6grenme ve 6gretme icin her seyden 6nce 6gren-
me islevini yerine getiren beynin biyolojik yapisinin ve isleyis kurallarinin
benimsenmesini ve 6gretme siirecinin bu isleyis kurallarina gore yapilandi-
rilmasini saglamaktir (Caine&Caine, 2002: 4). Boylece beynin yapisini bi-
lerek ona gore ders islemek, 6grencilerin 6grenme becerilerini artiracaktir
(Polat, 2014: 268). Bu yaklasim, egitim, 6gretme ve 6grenme igin biyolojik
olarak bir ¢at1 olugsmasini saglar ve ortaya ¢ikan 6grenme davranislarinin
agiklanmasina yardimei olur (Spears& Wilson, 2005).

Beyin Temelli Ogrenme Yaklagimi “ne 6gretelim?” sorusundan daha
ziyade, “beyin en iyi sekilde nasil 6grenmektedir?” sorusu ile ilgilenmek-
tedir. Hedefler geleneksel egitim yaklasimlarinda “triine” dayali iken, be-
yin temelli 6grenme yaklasiminda ise “siirece” dayali olarak belirlenmek-
tedir. Bir bagka ifade ile Beyin Temelli Ogrenme Yaklagiminda egitim-
Ogretim faaliyetlerinde “siirece” yani, 6grencinin 6grenme siirecindeki et-
kinliklerine ve dahasi bunlar1 nasil yaptigina daha fazla 6nem verilmekte-
dir (Caine&Caine, 2002; Bas, 2010: 490).

Beyin Temelli Ogrenme yaklagiminin uygulanabilmesi igin birbiri ile et-
kilesimli ti¢ agamal1 bir siirecin varligindan bahsedilebilir (Bas, 2010: 490).
Bunlar ahenkli bigimde daldirma, rahat¢a almaya hazir olma ve aktif sii-
regleme bi¢iminde siralanmaktadir. Bu agamalar birbirinden kesin ¢izgiler-
le ayrilmamakla birlikte; siirecte birbirlerini biitiinleyici ve destekleyici ola-
rak yer almaktadirlar (Duman, 2012: 68).

« Rahatlatilmis Uyaniklik (Relaxed Alertness): Rahatlatilmis uyanik-
lik 6grencilerin bilgileri 6grenirken stresten ve korkudan uzak oldugu, gii-
oldugu bir siire¢ olarak ifade edilebilir. Birey rahat oldugu, korku ve kay-
g1 duymadig1 zaman, beyin olarak 6grenmeye istekli olur. Clinkii beynimiz
bir sorunla karsilastiginda ya da ¢aresizlik duygusunu koriikleyen bir tehdit
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algiladiginda kapanir (Caine&Caine, 2002: 67). Baska bir deyisle duygusal
olarak kendini giivende hisseden bireyin beyninde normal oranda kan do-
lagirken, kendini korku ve tehdit ortaminda hisseden bireyin beynine ula-
san kan oraninda artis yasanmaktadir (Ginnis, 2002: 177). Etkili bir 6gren-
me i¢in meydan okuyucu (challenging) fakat tehditkar olmayan, fiziksel ve
psikolojik olarak giivenli ve motive edici bir 6grenme ortami olusturulma-
lidir (Spear& Wilson, 2005). Ciinkii giivenli olmayan, stresli ortamda kisi
savunmaya geger, icine kapanir ve bu kisilerde performans ¢okiisti (down-
shifting) gozlenir (Christison, 2002: 5). Bundan dolay1 beynin/zihnin etkin
bir sekilde islev gormesi i¢in destekleyici, saygiya ve kabule dayali, olum-
layic1 (confirmative) ve zihinsel, duygusal ve fiziksel olarak her agidan gii-
venli bir 6gretim ortami olusturmak 6nemlidir (Schiller&Willis, 2008: 1;
Prince, 2005).

« Derinlemesine Daldirma (Immersion): Ogrencilerin kars1 karsiya
birakildig: icerige yogunlagsmasina derinlemesine daldirma denir. Derinle-
mesine daldirmada bilgi, beceri, tutum, davranis, ilke, kavram ve islemleri
birbiri ile biitiinlestirip aralarindaki ilinti ve oriintilyii saglayan hikayeler,
oykiiler, romanlar, efsaneler, 6rnek olaylar, senaryolar ve ¢ok giiclii duygu-
sal yasantilar onemli bir yere sahiptir. (Duman, 2012: 70).

Derinlemesine daldirma, 6grenenlere zengin yasantilarin sunuldugu
agamadir. Bu agamada 6grencilere 6gretmen tarafindan iletisim 6gelerinin
yazili veya sozlii aktarilmasindan ziyade, uyaranlarin gercek yasamla bag-
lantili olarak 6grencinin zihninde canlandirilmasi saglanmaktadir. Boy-
lelikle digsal deneyimler sonucu beynin yapisi ve islevlerinde degisimler
meydana gelmekte; néronlar arasinda yeni baglantilar kurabilme yetene-
gi artmaktadir. Bu nedenle daldirma asamasinda 6grencilere, onlar1 kaygi-
landirmadan zorlayacak, zengin bir 6grenme ¢evresi sunulmalidir (Caulfi-
eld& Digerleri, 2000: 62).

o Aktif Siirecleme (Active Processing): Ogrenilenlerin 6grenci tarafin-
dan hem kisisel olarak anlamli, hem de kavramsal olarak uyumlu bir bi¢im-
de birlestirmesi ve i¢sellestirilmesine aktif siirecleme denir. (Caine&Caine,
2002: 154). Bu durum, 6grenmelerin ezberlenerek degil, anlamli bir yap:
olusturularak gerceklestiginin gostergesidir. Bireyin kendine; neden yap-
tim, ni¢in yaptim, ne 6grendim, ne anlama geliyor sorularini yoneltmesi,
aktif siireglemeyi yasadiginin gostergesidir. Okuma yazmay1 6grenen bire-
yin, giinliik yasaminda bu bilgileri kullanmaya baglamasi buna 6rnek gos-
terilebilir (Savas, 2007: 504). Aktif siireglemede 6grenilenlerin, 6grenciler
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tarafindan hem kisisel olarak anlamli hem de kavramsal olarak uyumlu bir
bicimde birlestirilmesi ve icsellestirilmesi i¢in kasten ve bilincli bir calisma
yapmalari gerekir (Duman, 2012: 70).

Beyinle ilgili yapilan arastirmalar sonucunda, beynin isleyisinin 6gren-
me iizerine olan etkisiyle baglantili olarak Caine&Caine (2002) tarafindan
ortaya konulan Beyin Temelli Ogrenme Yaklagiminin yapi taslari olarak
saptanmis 12 temel ilke belirlenmistir. Daha verimli bir 6gretim ortami-
nin olugmasi i¢in beyin temelli 6grenmenin ilkelerinin bilinmesi ve 6gre-
tim programlarinin bu dogrultuda gelistirilmesi gerekmektedir. Bu ilkeler
beyin temelli 6grenme yaklagiminin 6gretim siirecine uygulanabilmesinde
yol gosterici niteliktedir.

1. Beyin bir paralel islemcidir.

. Ogrenme Tiim Fizyolojiyle Ilgilidir.
. Anlam Arayist I¢seldir.
. Anlam Arayis1 Oriintiilemeyle Olusur.

. Beynin Parcalar1 Ve Biitiinleri Ayn1 Zamanda Igler
. Ogrenme Hem Odaklanmis Dikkati Hem De Cevresel Algiy1 Gerek-
tirir

2
3
4
5. Oriintillemede Duygular Cok Onemlidir
6
7

8. Ogrenme Her Zaman Biling Ve Biling Dig1 Siiregleri Igerir.

9. En Az Iki Farkli Tiirde Bellegimiz Vardir.

10. Olgu Ve Beceriler Dogal Uzamsal Bellekte Yapilandirildigi Zaman
En lyi Sekilde anlagilir ve hatirlanur.

11. Ogrenme Zorlama ile Zenginlesir, Tehdit Ile Engellenir.

12. Her Beyin Egsizdir (Kendine Ozgiidiir).

2- Din Egitiminde Beyin Temelli Ogrenme

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi daha ¢ok soyut konulari i¢erdigi i¢in
ogretim siirecinde 6zveri ve gorsellik isteyen bir alandir (Dogan & Tosun,
2003: 158). Bu nedenle Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin
derse 6grencilerin ilgisini gekmek ve etkin bir 6gretim gergeklestirmek i¢in
konularin 6zelligine gore uygun 6grenme modelleri (stratejileri) ve bu 6g-
renme modellerini destekleyici arag-geregler kullanmalar: artik bir zorun-
luluk haline gelmistir. Ciinkdi 2010 yilinda degisen Din Kiltiirii ve Ahlak
Bilgisi 6gretim programu ile birlikte din 6gretiminde yapilandiric yakla-
sim, coklu zeka, beyin temelli 6grenme gibi siire¢ odakli ve 6grenciyi mer-
kezi alan 6grenme yaklasimlar1 benimsenmistir (MEB, 2010: 9).
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Giiniimiizde biyoloji, nérolojik bilim ve beyin arastirmalarinda yasa-
nan gelismeler hi¢ siiphesiz egitim anlayisinda da bir takim degisiklikle-
re neden oldu. Sosyal ve bilimsel alandaki bu kesifler karsisinda, teologlar,
tilozoflar, egitimciler ve norologlar (sinirbilimci) vb. dini tecriibe ve bilis-
sel norobilim arasinda bir iligkinin olup olmadig1 konusuyla ilgili yiizler-
ce soruyla yiiz yiize geldiler (Seymour, 2011: 243). Bu sorulara cevap ara-
ma baglaminda, din egitimcileri tarafindan; din fenomeni, dindarlik, dini
tecriibe, dinsel davranislarin beyinde olusturdugu etkiler ile beyinde din
ve dindarliga iliskin noktalarin varligi, dini yasama ait bilgilerin dogustan
var olup olmadigi, beyin ve dini tecriibenin bir birine etkileri gibi pek ¢ok
konu hakkinda arastirma yapilmaya baglanmistir (Seybold, 2005; Jeeves&
Brown, 2009; Mcnamara, 2009).

Din egitimi agisindan beyin ve Beyin Temelli Ogrenme Yaklagimi iizeri-
ne batidaki din egitimcileri ¢aligmalar yapmaya baslamakla birlikte bu ¢a-
lismalar beyin temelli 6grenmenin din egitiminde uygulanmasina yonelik
arastirmalardan ziyade konuyu daha ¢ok teorik agidan ele alan ¢aligmalar
oldugu goriilmektedir.

2011 yilinda Din Egitimi Derneginin (Religious Education Association)
Toronto da ger¢eklestirdigi konferansta, “Beyin Meseleleri, Norobilim, Ya-
raticilik ve Farklilik” (Brain Matters: Neuroscience, Creativity, and Diver-
sity) ana konu olarak belirlenmistir. Temel ¢aligma sorusu olarak ise “Be-
yin arastirmalari dini pratikleri ve inang¢ olusumunu nasil etkilemektedir?”
tizerine odaklanilmistir (Seymour, 2012: 321). Caligmaya katilan din egi-
timcileri bu konuda yapmis olduklar1 ¢alismalar: burada paylagmislardir.
Ornegin Blevins (2011: 248) calismasinda beyin ve dini tecriibe konusu-
na deginerek, bu alandaki kisisel tecriibelerini aktardiktan sonra Noérobi-
limin (beyin ve sinir sistemi bilimi) getirdigi yeniliklerin din egitiminde
kullanilmasi gerektigini ifade etmistir. Larsen (1993),Flaman (2011), Ho-
gue (2012), Blevins (2012) benzer ¢alismalarinda beynin isleyisinin yakin-
dan incelenmesini, Norobilimin, insan beynini kesfetme noktasinda getir-
digi yeniliklerden dini tecriibe, tanriya ulasma, yasamin anlamini bulma
vb. gibi din egitimiyle ilgili konularda faydalanilabilecegini ileri siirmiis-
lerdir. Ayrica beyin iizerinde ¢alisan bilim adamlariyla isbirligine gidilme-
si gerektigini belirterek, insan dogasini daha iyi kavramaya yonelik olarak
beyinle ilgili verilerin din egitiminde kullanilmasinin gerekliligini dile ge-
tirmislerdir.

Beyin Temelli Ogrenme Yaklagiminin Caine&Caine (2002) tarafindan
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ileri siiriilen ilkelerinin ve amaglarinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi-
nin 6gretiminde ise kosulmasi ve bu yaklagimdan istifade edilmesi 6gren-
ciler tarafindan daha kalic1 6grenmelerin gergeklesmesine katki saglayabi-
lir. Ornegin Beyin Temelli Ogrenmenin “Her beyin essizdir” ilkesi, 6greti-
min bireysellestirilmesi (Caine&Caine, 2002; Fogarty, 2009: 26), 6gretimde
ferdi farkliliklarin dikkate alinmasi ile ilgilidir. Hz Peygamberin “Insanlara
akillarina gore muamele ediniz ve yaklasimda bulununuz” (Acluni, 2850) ve
“Insanlara anlayacaklari seyleri anlatin” (Buhari, ilim: 49) hadisi seriflerin-
de din egitiminde bireysel farkliliklarin dikkate alinmasi ilkesine vurgu ya-
pildigini gérmekteyiz (Goziitok, 2014: 210; Gudde, 2011: 81).

Bunun disinda Beyin Temelli Ogrenmede anlamli $grenmelerin saglan-
mast ve 6grencilere yeni 6grenmeler i¢in yeterli zaman saglanmasi (Jensen,
2008: 218) onemlidir. Hz Peygamber donemi egitim uygulamalarinda ez-
berden ziyade anlamli 6grenmelerin saglanmasina dikkat edildigi ve Hz.
Peygamberin ashabina 6grenmeleri i¢in belli giin ve zaman tanidig: anla-
silmaktadir *. (Er, 2013; 131-132).

Beyin temelli 6grenmede 6nemli yer tutan miizik (Prigge, 2002: 237),
mizah 6geleri kullanma, hikayelestirme, oyun, gibi beyindeki dopamin se-
viyesinin artmasina ve 6grenmede dikkatin 6grenilecek igerik tizerinde yo-
gunlagmasini saglayan 6grenme aktivitelerinin (Willis, 2008: 7) biraz fark-
I1 bigimlerde de olsa Hz Peygamber doneminde din egitiminde bir metot
olarak kullanildig1 sdylenebilir (Er, 2014: 207). Ornegin miizikle egitimi sa-
dece aletlerle yapilan bir egitim olarak degil de insan sesi veya dogal ses-
ler olarak da diistintilebiliriz. Hz Peygamber déneminde Kuranin giizel
bir sesle ve ritm (tecvid) ile tilavet edilmesi egitimde miizigin kullanilma-
s1 olarak degerlendirilebilir (Er, 2014: 207). Buna ilaveten Hz Peygambe-
rin egitimde mizah ve sakaya yer verdigi (Dogan, 2004: 201; Er, 2014; 165)
hikayelestirme yoluyla kissalardan faydalandigi, (Ozbek, 1994: 188), ¢izgi
ve sekilleri (grafik) kullandig (Ozbek, 1994: 216; Gudde, 2011: 114), bu-
giin ¢oklu zeka olarak ifade edilen uygulamalara yer verdigi (Kagaranog-
lu, 2016), yaparak yasayarak grenme metodunu kullandig1 (Ozbek, 1994:
213) anlagilmaktadir. Bu yontemlerin hepsinin Beyin Temelli Ogrenme

! *bn-i Mesud (ra) bu konuyla ilgili olarak sdyle demistir: “Bizden biri 10 ayet égrendiginde, icindeki
manalar: anlamadan ve onlarla amel etmeden diger ayetlere gegmiyordy” (Muhammed b. Cerir et-
Taberi, Camiu’l-Beyan fi Tevili'l-Kur'an/Cilt 1, Sayfa 80). Yine Ibn-i Mesud (ra) gelen bir rivayette
“Rasulullah (s.a.s.) bizlere usang gelmesinden endise ettigi icin bizim durumumuza uygun zamanlar
gozetirdi (Sahih-i Buhari, Kitabu'l-Ilm, B. 13, Hbr. 12.) diyerek Hz Peygamber déneminde var olan
uygulamayi aktarmustir.
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Yaklagimi icerisinde uygulama imkéni bulunmaktadir. Bu yontemlerin din
egitiminde kullanilmasi derslerin daha verimli hale gelmesine katk: sagla-
yacaktir.

YONTEM

Problem Cimlesi

Arastirmamizda temel problemimiz, Beyin Temelli Ogrenme Yaklasi-
mina dayali Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretiminin akademik basa-
riya ve kaliciliga etkisinin tespit edilmesidir.

Arastirma Modeli

Beyin Temelli Ogrenme Yaklagimina dayali etkinliklerin Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi dersindeki akademik basariya ve kaliciliga etkisini stnamaya
yonelik olan bu arastirma, deneme modellerinden “Ontest-sontest kontrol
gruplu model’e gore desenlenip gerceklestirilmistir. On test-son test kont-
rol gruplu modelde biri deney digeri de kontrol grubu olmak tizere yansiz
atama yontemiyle iki grup olusturularak; iki grupta da deney dncesi ve de-
ney sonrasi dl¢meler yapilmistir. Bu modelin simgesel gosterimi asagida-
ki gibidir.

Arastirmada deney ve kontrol grubuna, deney Oncesi ve sonrasinda,
“Allah Inanci” ve “Islamda ibadetler” iinitelerinden olusan “Basar1 Testi”

verilmistir.
Gl R Ol 1 Xl OLZ t Ol 3
GZ 02 1 XZ OZAZ OZ 3
Sayiltilar

1) Segilen 6rneklem evreni temsil etmektedir.

2) Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersi, Deney grubunda beyin temelli 6g-
renme yaklagimina dayal: etkinliklerle islenmistir.

3) Konu ile ilgili hazirlanan basar: testi ontest ve sontest puanlari, 6g-
rencilerin gergek basar1 diizeylerini yansitmustir.

4) Uygulama agamasinda kontrol altina alinamayan degiskenler, deney
ve kontrol gruplarindaki 6grencileri esit diizeyde etkilemistir.

5)Arastirmanin uygulamas: siirecinde, deney ve kontrol gruplarindaki
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ogrenciler arasinda arastirmanin sonuglarini etkileyecek bir etkilesim ol-
mamigtir.

Evren ve Orneklem

Bu arastirmanin ¢alisma evrenini 2014 - 2015 egitim 6gretim yili giiz
déneminde Kilis Sehit Hasan Oziiberk Anadolu Lisesinde 6grenim goren
ogrenciler olusturmugtur. Arastirmanin ¢aligma 6rneklemi ise Kilis Ana-
dolu Lisesinde 10. sinif subeleri arasindan rastgele se¢im yontemiyle (ran-
dom) 10/B subesi deney (N=26), 10/F subesi ise kontrol (N=27) grubu ola-
rak belirlenmis toplam 53 6grenciden olugsmaktadir.

Verilerin Toplanmasi

Arastirmada veri toplama araci olarak, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
dersinde beyin temelli 6grenme yaklasimina dayali olarak hazirlanan et-
kinliklerin 6grencilerin akademik basarilarina ve kaliciliga etkisini 6l¢mek
amactyla arastirmaci tarafindan gelistirilen “Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgi-
si Dersi 10. Stnif Akademik Bagar1 Testi” kullanilmigtir. Test gelistirilirken
oncelikli olarak testin kapsam gecerligine dikkat edilmistir. Bagar: testi ha-
zirlanirken madde analizi sonucunda elenebilecek maddeler olacag: diisii-
niilerek toplam 33 maddeden olusan bir pilot basar testi gelistirilmistir. Bu
test 11. sinifta 6grenim goren toplam 91 6grenciye uygulanmistir.

Uygulama Asamalari

Beyin Temelli Ogrenme ile gerceklestirilen dgretim uygulamasi su se-
kilde olmustur: Oncelikli olarak derse hazirlik asamasinda ortamin egiti-
me hazir hale getirilmesi 6nemli bir durum oldugundan derse basglanma-
dan hemen 6nceki asamada ortam sicaklig1 ve dersligin oksijen agisindan
uygunlugu saglanmistir. Daha sonra aragtirmaci tarafindan dersin baginda
dersin amaglar1 ve konusu belirtildikten sonra 6grencilerin derse dikkatini
¢ekme noktasinda; birden ¢ok duyu organina hitap eden ve onlarin mera-
kin1 uyandiracak bir sunu veya video izletilmis, 6grencilerin konunun bii-
tiiniine iligkin fikir sahibi olmalar1 saglanmistir. Ogrencilere konu ile ilgi-
li bir tema verilmis; icerik bu tema dogrultusunda tematik olarak incelen-
meye ¢alisilmistir. Daha sonra, grupla etkilesimin 6grenme iizerinde olum-
lu etkileri g6z 6ntinde bulundurularak siniftaki 6grenciler 6 kisilik grupla-
ra ayrilmislardir. Gruplar, tamamen 6grencilerin kendi istekleri dogrultu-
sunda ve heterojen sekilde olusturulmaya ¢alisilmistir. Gruplara ensar, mu-
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hacir gibi Islam dininde yardimlagmayi ve paylasmay1 animsatacak isimler
verilmistir. Gruplara onlarin ilgisini ¢ekebilecek ve etkin roller tistlenecek-
leri konular verilmistir. Gruplar halinde ¢alisan 6grencilerden hazirlandik-
lar1 konular ile ilgili 6nemli gordiikleri bilgileri, 6zellikleri ve konuya ilis-
kin kendi benzetimlerini, sorularini igeren bir ¢aligma yapmalar istenmis-
tir. Gruplarin ¢alismalari sirasinda ve etkinlik 6rneklerini yaptiklar: siire-
lerde sinifa enstriimantal miizik ve fon miizik dinletilmistir. Ogrenciler ¢a-
lismalarini hazirlarken ders kitaplarindan, dergilerden, ansiklopedilerden,
internetten ve 6gretmenlerinden yararlanmiglardir. Her grup sirasiyla ¢a-
lismasini sinifla paylasmis, konularina iligkin sinifa sorular yoneltmis ve s1-
nifin sorularini yanitlamustir.

Ogrenilenler miizik esliginde oyun, drama, ¢alisma kagitlari gibi bir et-
kinlikle tekrar edilmistir. Ogrencilerden kendi 6grenmelerini degerlendire-
cekleri bir 6grenme giinliigii tutmalary; Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi-
ne iligskin gorislerini, duygularini ve diisiincelerini 6grenme giinliiklerine
yazmalari istenmistir. Uygulama sonunda 6grenme giinliikleri 6grenciler-
den istenerek incelenmistir. Ogrencilere giinliige islenen derslerin 6zeti ye-
rine 6grenme siirecine iliskin duygu ve disiincelerini yazmalar1 konusunda
bilgi verilmesine ragmen bu konuda birkag tanesi hari¢ ¢ok basarili olama-
diklar1 ve giinliikleri ders notlarini yazmak i¢in kullandiklar: goralmistiir.

Ogrencilerin yararlanmalar1 igin konuya daldirma agamasinda iiniteler-
le ilgili renkli dokiimanlar, posterler, afisler asilmig; her ders islenen konu
ile ilgili tanitic1 fotograflar, brosiirler vb. materyaller kullanilmistir. Boylece
beyin temelli 6grenme yaklasimi dogrultusunda 6grencilerin beyinlerinde
farkli noktalarin harekete gecirilmesi hedeflenmistir. Ogrencilerden de ko-
nularla ilgili kendi hazirladiklar1 materyalleri getirmeleri istenerek sinifin
zengin bir 6grenme ortami haline getirilmesi saglanmaya ¢alisilmistir. Uy-
gulama smifinda akilli tahta ve internetin bulunmasi bu araglarin etkin ola-
rak kullanilmasi zengin bir 6grenme ortaminin olugsmasinda kolaylik sagla-
mustir. Ayrica sinifin fiziksel kosullarinin gereksinimlerini karsilayacak bi-
¢imde diizenlenmesine, diizenli olarak havalandirilmasina, 6grencilerin si-
nifta kendilerini stres ve tehditten uzak hissetmelerinin saglanmasina 6zen
gosterilmigtir. Ders siirecinde 6grencilere, 6gretim ortaminda rahatca ha-
reket edebilmeleri ve grup arkadaslari ile etkilesimde bulunabilmeleri i¢in
gerekli serbestlik taninmistir. Dikkat daginikliginin gézlemlendigi zaman-
larda 6grencilerin su igmesi saglanmis zaman zaman da 6grencilere seker
ve ¢ikolata dagitilmistir.
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Deney grubundaki 6grenciler, 6grenme siirecine etkin bir bigimde ka-
tilmislar; grup ¢alismalarinda ve diger etkinliklerde aktif rol almiglardir.
Herhangi bir problemle karsilastiklarinda, sorunu arkadaslariyla isbirligi
yaparak ¢ozlimlemeye calismislar, sorunla basa ¢ikamadiklarinda 6gret-
menden yardim istemiglerdir. Deney grubunda aragtirmaci olarak bulunan
ogretmen, diizenleyicilik ve rehberlik roli tistlenmistir. Diizenleyicilik ro-
liiniin geregi olarak aragtirmaci 6grencilere, “Allah Inanci” ve “Islamda iba-
detler” tniteleriyle ile ilgili video ve power point sunular1 hazirlamis, 6g-
rencilere bu iinitelerle ilgili onlarin dikkat ve ilgilerini ¢ekecek konulari da-
gitmis, yonergeler vermis ve 6grencileri 6grenme siirecine etkin katilmala-
r1 noktasinda giidiilemistir.

Arastirmaci diizenleyicilik roliinii yerine getirirken grup caligmalari-
nin, sunulardan sonra yapilan oyunlar ve drama gibi etkinliklerin verimli
olmast i¢in ¢aba gostermistir. Arastirmaci rehberlik roliiniin geregi olarak
da galisan gruplar arasinda dolasarak, yeri geldiginde grubun bir tiyesiymis
gibi 6grenme-o6gretme etkinliklerine katilmis ve 6grencilerin 6grenmeleri-
ni kolaylastirmaya caligmigtir.

Ogrencilerin degerlendirilmesinde; coktan se¢meli testler, agik uglu so-
rular, bosluk doldurmali sorular, kavram haritalari, bulmacalar, proje ¢alis-
malari, ¢aligma yaprags etkinlikleri kullanilarak siire¢ degerlendirilmesi ya-
pilmaya calisilmis ve 6grencilere yaptiklar: hatalar: diizeltmeleri i¢in sik sik
doniitler verilerek bilgilerin kalic1 olmasi saglanmaya ¢alismistir.

Ote yandan bu siiregte kontrol grubunda ise ilgili ders 6gretmeni tara-
findan 6grencilerin Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders kitabindaki ilgili ko-
nular1 okumalari, anlatmalar1 ve 6gretmenin konu ile ilgili agiklamalarini
dinlemelerine yonelik 6gretmen merkezli geleneksel bir 6gretim gergekles-
tirilmistir.

Beyin Temeli Ogrenme Yaklagiminin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi der-
sinde uygulanmasi esnasinda genel anlamda en biiyiik sikint1 zaman konu-
sunda olmustur. Bir saatlik ders siiresi 6gretim etkinliklerinin (grup tartis-
malarinin geri doniitlerinin alinamamast, ders igeriginin yogun olmasi vb)
nedenlerle tam anlamiyla uygulamaya konmasi i¢in yeterli olmamustir. Bu-
na ek olarak idarenin 6gretmen gérevlendirmelerinden dolay1 program de-
gisikligine gitmesi, ortak sinavlarin yapilmasi, resmi tatiller vb. nedenlerle
ders siiresinde etkinliklerin gergeklesmesi noktasinda gecikmeler gozlen-
mistir. Okul idaresinden ek siire talep edilerek yasanan gecikmeler ek ders-
ler islenmek suretiyle telafi edilmistir. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi-
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ne ait mistakil sinif olmayis1 (derse hazirlik siiresinin uzamast, sinif ortami
ve grup caligmalari i¢in oturma diizeninin saglanmasinda gecikmeler vb)
Beyin Temelli Ogrenme Yaklagiminin uygulama imkanini zorlagtiran diger
bir etken olarak séylenebilir.

Verilerin Analizi

Arastirma igin kullanilan 6l¢me araglar1 toplandiktan sonra kontrol
edilmis; kontrol sonucu elde edilen bilgiler, bilgi formlarina islenerek bilgi-
sayara aktarilmistir. Deney ve kontrol gruplarinin éntest ve sontest puan-
lar1 elde edildikten sonra, gruplarin ortalama puanlari ile puan dagilimla-
rinin standart sapmalar1 hesaplanmistir. Gruplar arasi kargilastirmalarda
T-testi, Anova ve Ancova tek yonlii varyans analizleri kullanilmuig; istatis-
tiksel ¢oztimlemelerde SPSS (Statistical Package for the Social Sciences) pa-
ket programindan yararlanilmigtir.

Bulgular ve Yorumlar

1- Deney ve Kontrol Gruplarinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Der-
si On test, Son test ve Kalicilik Testlerinde Elde Ettikleri Toplam Puan-
larinin Aritmetik Ortalama ve Standart Sapma Degerlerine iliskin Bul-
gular

Tablo 1de deney ve kontrol gruplarinin Din Kiiltiiréi ve Ahlak Bilgisi
dersi 6n test, son test ve kalicilik testlerinde elde ettikleri toplam puanlari-
nin aritmetik ortalama ve standart sapma degerleri yer almaktadir.

Tablo 1Deney ve Kontrol Gruplarinin On test, Son test ve Kalicilik Tes-
tine Ait Toplam Puanlarinin Betimsel Istatistikleri

DENEY KONTROL
GRUPLAR TESTLER
} SS } SS
Ontest 12.35 2.58 13.44 1.80
TOPLAM PUANLAR Sontest 18.92 1.02 14.89 2.78
Kalicilik 18.88 1.93 14.63 2.90

Deney Grubu N:26 Kontrol Grubu N: 27 Toplam N: 53
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Tabloda belirtilen verilere gore deney grubunda 26 6grenci, kontrol
grubunda ise 27 6grenci olmak iizere toplamda 53 6grenci arastirmaya ka-
tilmigtir. Akademik bagari testinin 6n uygulamasina ait puan ortalamalari-
na bakildiginda, kontrol grubuna ait ortalamanin 13,44, deney grubuna ait
ortalamanin ise 12,35 oldugu goériilmektedir. Beyin temelli 6grenme yakla-
simina dayali 6gretim uygulanmasindan sonra yapilan sonteste ait ortala-
malara bakildiginda, kontrol grubuna ait ortalamanin 14,89, deney grubu-
na ait ortalamanin ise 18,92 oldugu dikkat ¢cekmektedir. Son testin uygu-
lanmasindan 21 giin sonra yapilan kalicilik testine ait ortalamalara bakildi-
ginda, kontrol grubuna ait ortalamanin 14,63 deney grubuna ait ortalama-
nin ise 18,88 oldugu goriilmektedir.

Tablo 2 Deney ve Kontrol Gruplarinin Ontest Puanlarina Gére Bagim-
s1z Gruplar T-testi Sonuglar1

Grup N X SS sd t

Deney 26 12.35 2.58 51 -1.803 | .077
Kontrol | 27 | 13.44 1.80

Tablo 2'de deney ve kontrol gruplarinin hazir bulunusluk diizeyleri ara-
sinda fark olup olmadigini tespit etmek amaciyla yapilan bagimsiz gruplar
T-testi sonuglar1 goriilmektedir. Tabloya gore; deney ve kontrol grubunda-
ki 6grencilerin DKAB dersindeki basarilar1 bakimindan deney 6ncesi du-
rumlari arasinda istatistiksel acidan anlamli bir fark bulunmamaktadir (t=
-1.803; p>.05). Yani dgrencilerin aragtirma baglangicinda “Allah Inanci” ve
“Islamda Ibadetler” {initesi hakkinda yaklasik olarak ayni diizeyde bilgiye
sahip oldugu séylenebilir. Bu durum ¢aligmadan objektif veriler elde etmek
acisindan onemli bir kosuldur.

2-Deney ve Kontrol Gruplarinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi
Son test Toplam Puanlarina fliskin Bulgular

Deney ve kontrol gruplarinin akademik bagar1 6n test ortalama puanla-
rina dayali olarak son test ortalama puanlarinin yordanmasina iligkin reg-
resyon dogrularinin egimlerinin esitligini sinamak amaciyla uygulanan
ANOVA sonucuna gore; d6grencilerin son test ortalama puanlari tizerinde

grupXontest ortak etkisinin anlamli olmadig belirlenmistir. [F 035,

(1-49) "
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p>.05]. Bu bulgu; deney ve kontrol gruplarindaki 6grencilerin akademik
basar1 6n test ortalama puanlarina dayali olarak son test ortalama puanla-
rinin yordanmasina iliskin hesaplanan regresyon dogrularinin egimlerinin
esit oldugunu gostermektedir.

Ogrencilerin akademik bagar1 son test aritmetik ortalamalari ve 6n test
ortalama puanlarina gore diizeltilmis son test aritmetik ortalamalar1 Tab-
lo 3'de verilmistir.

Tablo 3Akademik Basar1 Son test Toplam ve Diizeltilmis Son test Top-
lam Aritmetik Ortalamalarinin Gruplara Gére Betimsel Istatistikleri

GRUP N Aritmetik Ortalama Diizeltilmis Aritmetik
Ortalama

Deney 26 18.92 18.93

Kontrol 27 14.89 14.88

Tablo 3’te de goriilecegi gibi; akademik basari testi son test ortalama pu-
anlar1 deney grubu igin 18.92; kontrol grubu igin 14.89dur. Bu ortalamala-
ra gore deney grubunun lehine bir farkliligin oldugu séylenebilir. Grupla-
rin akademik basgar1 6n test puanlar1 kontrol edildiginde; son test puanla-
rinda degismeler oldugu goériilmektedir. Akademik basar1 son test diizeltil-
mis ortalama puanlar1 deney grubu i¢in 18.93; kontrol grubu igin 14.88 ola-
rak hesaplanmistir. Gruplarin akademik basar1 son test diizeltilmis ortala-
ma puanlari arasinda gozlenen farkin anlamli olup olmadigina iligkin yap1-
lan ANCOVA sonuglari Tablo 4’te verilmistir.

Tablo 4’te de gorildiigi gibi; deney ve kontrol gruplarindaki 6grenci-
lerin akademik basar1 6n test ortalama puanlarina gore diizeltilmis akade-
mik bagar1 son test ortalama puanlar1 arasinda deney grubu lehine anlaml
fark vardir [F
da uygulanan 6gretimin birbirinden farkl etkililige sahip oldugunu goster-

=45.136, p<.001]. Bu sonug, deney ve kontrol gruplarin-

mektedir. Bu bulguya gore; Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinde 6grenci-
lerin basarilarini artirmada, Beyin Temelli Ogrenme Yaklagiminin gelenek-
sel 6gretimden daha etkili oldugu goriilmistiir. Bagka bir deyisle bu sonug
deney ve kontrol gruplarinda uygulanan 6gretimin birbirinden farkl etki-
lilige sahip oldugunu ve Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinde 6grencile-
rin bagarilarini artirmada, Beyin Temelli Ogrenme Yaklagiminin geleneksel
ogretimden daha etkili oldugunu gostermektedir
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Tablo 4 Akademik Bagar1 On test Ortalama Puanlarina Gére Diizeltil-
mis Son test Ortalama Puanlarinin Gruplara Gore ANCOVA Sonuglari

Varyansin Kareler d Kareler

Kaynag: Toplami ¥ Ortalamasi F P

On test .065 1 .065 .014 905
Grup 204.417 1 204.417 45.136 .000
Hata 226.448 50 4.53

Toplam 442.075 52

Bu sonucun elde edilmesi, ders islenisinde 6grencilerin beyinlerinin da-
ha fazla aktive edilen unsurlarla desteklendigi beyin temelli 6grenme strate-
jilerinin uygulanmasindan ve ders ici etkinliklerle de 6grencilerin severek,
eglenerek, isteyerek 6grendikleri ortamlar tasarlanmasindan kaynaklanmis
olabilir. Buna gore, Beyin Temelli Ogrenme Yaklagimina dayali gretimin
deney grubu 6grencilerinin bagarisini gelistirmede 6nemli bir etkisi oldu-
gu soylenebilir. Diger arastirmacilarin bulgulari, bu ¢aligmada tespit edilen
aragtirma bulgularini destekler niteliktedir. Caine&Caine (1995), Cengelci
(2005), Avci (2007), Bello (2007), Aydin (2008), Sadik (2013), Eytip (2013),
Esen (2014) vb. yapilan ¢aligmalarda beyin temelli 6grenme yaklasimina
dayali 6gretim etkinliklerinde 6grencilerin basar1 son test puanlarinda, de-
ney ve kontrol grubu arasinda, deney grubu lehine istatistiksel olarak an-
lamli diizeyde farklilik tespit edilmistir. Bu ¢aligmalarda bulunan sonuglar-
la bizim ¢alismamizda tespit edilen veriler ortiismektedir. Calismalarin so-
nucu gostermektedir ki beyin temelli 6grenme yaklagimina dayali 6gretim,
ogrencilerin bagarilarinin artmasina biiyiik 6lgiide katki saglamistir.“Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinde Beyin Temelli Ogrenme Yaklagimi uygu-
lanan deney grubu ile geleneksel 6gretimin uygulandig kontrol grubu ara-
sinda 6grenmenin kalicilik diizeyi bakimindan fark var midir?” sorusunu
yanitlamak amaciyla son test uygulamalarindan 21 giin sonra basari testle-
ri tekrar uygulanmistir.

3- Deney ve Kontrol Gruplarinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi
Kalicilik Toplam Puanlarina iliskin Bulgular

Deney ve kontrol gruplarinin akademik basar1 son test toplam puanla-
rina dayali olarak kalicilik toplam puanlarinin yordanmasina iliskin reg-
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resyon dogrularinin egimlerinin esitligini stnamak amaciyla uygulanan
ANOVA sonuglarina gore; 6grencilerin kalicilik toplam puanlari iizerinde
a9=071,
p>.05]. Bu bulgu; deney ve kontrol gruplarindaki 6grencilerin akademik

grupXsontest ortak etkisinin anlamli olmadig: belirlenmistir [F

basar1 son test toplam puanlarina dayali olarak kalicilik toplam puanlari-
nin yordanmasina iligkin hesaplanan regresyon dogrularinin egimlerinin
esit oldugunu gostermektedir.

Ogrencilerin akademik bagari kalicilik toplam aritmetik ortalamalari ve
son test toplam puanlarina gore diizeltilmis kalicilik toplam aritmetik orta-
lamalar1 Tablo 5’te verilmistir.

Tablo 5’te de goriilecegi gibi; akademik basari testi kalicilik toplam puan-
lar1 deney grubu i¢in 18.88; kontrol grubu i¢in 14.63’tiir. Bu ortalamalara go-
re deney grubunun lehine bir farkliligin oldugu soylenebilir. Gruplarin aka-
demik basari son test toplam puanlar1 kontrol edildiginde, kalicilik toplam
puanlarinda degismeler oldugu goriilmektedir. Akademik basari testi kalici-
lik toplam diizeltilmis ortalama puanlari deney grubu i¢in 17.61; kontrol gru-
bu i¢in 15.86 olarak hesaplanmigtir. Gruplarin akademik basari kalicilik top-
lam diizeltilmis ortalama puanlar1 arasinda gozlenen farkin anlamli olup ol-
madigina iliskin yapilan ANCOVA sonuglar1 Tablo 6da verilmistir.

Tablo 5Akademik Bagar1 Kalicilik Toplam ve Diizeltilmis Kalicilik Top-
lam Aritmetik Ortalamalarinin Gruplara Gére Betimsel Istatistikleri

GRUP N Aritmetik Ortalama Diizeltilmis Aritmetik

Ortalama
Deney 26 18.88 17.61
Kontrol 27 14.63 15.86

Tablo 6Akademik Bagar1 Sontest Ortalama Puanlarina Gore Diizeltil-
mis Kalicilik Ortalama Puanlarinin Gruplara Gére ANCOVA Sonuglari

Varyansvm Kareler sd Kareler p
Kaynag: Toplami Ortalamast
Sontest 87.345 1 87.345 19.531 .000
Grup 20.781 1 20.781 4.65 .04
Hata 223.605 50 4.472
Toplam 550.755 52
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Tablo 6da goriildiugii gibi; deney ve kontrol gruplarindaki 6grencilerin
akademik basar1 kalicilik toplam ortalama puanlari arasinda deney gru-
(150=4-65, p<.05]. Bu bulgu; Din Kiiltiir
ve Ahlak Bilgisi dersinde 6grenilen bilgilerin daha kalic1 olmas1 bakimin-

bu lehine anlaml fark vardir [F

dan Beyin Temelli Ogrenme Yaklagiminin geleneksel 6gretimden daha et-
kili oldugunu ortaya koymaktadir. Diger arastirmacilarin bulgulari, bu ¢a-
lismada tespit edilen arastirma bulgularini destekler niteliktedir. Pinkerton
(1994), Cengelci (2005), Ozden (2005), Hasra (2007), Weimer (2007), Ke-
les (2007), Bastug (2007), Odabas1 (2010), Akyiirek (2012) ve Inci (2014)
vb. yapilan ¢aligmalarda beyin temelli 6grenme yaklasimina dayali 6gretim
etkinliklerinde 6grencilerin kalicilik test puanlari arasinda, deney grubu le-
hine istatistiksel olarak anlamli diizeyde farklilik tespit edilmistir. Bu calis-
malarda bulunan sonuglarla bizim ¢alismamizda tespit edilen veriler ortiis-
mektedir. Bu sonuglara gore, beyin temelli 6grenme yaklagimina dayali Din
Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi 6gretiminin deney grubu égrencilerinin, 6gren-
melerinin kaliciligini saglamada 6nemli bir etkisi oldugu goriilmektedir.

Sonug ve Oneriler:

Bu arastirma ile elde edilen sonuglara gore, Beyin Temelli Ogrenmenin,
ogrencilerin Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersine iliskin akademik basari-
larini ve 6grenmelerinin kaliciligini arttirmada etkili oldugu, 6grenmeleri-
ni kolaylastirdig1 ve zevkli hale getirdigi goriilmiuistiir.

Arastirmanin ortaya koydugu bulgular 1s181nda su 6neriler getirilebilir:

1. Ortadgretim Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinde gerceklestirilecek
etkinliklerde; 6grencilerin akademik bagarilarini ve 6grenmelerinin kali-
ciligini artirmada beyin temelli 6grenme yaklasimindan yararlanma yolu-
na gidilebilir.

2. Beyin Temelli Ogrenmenin sinif i¢i uygulamasina yonelik olarak bu
aragtirmada gelistirilen materyaller, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinde
uygulanmak tizere 6gretmenlerce drnek alinabilir.

3. Ogretmenlerin Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi dersinde beyin temel-
li 6grenme yaklasimini uygulayabilmeleri i¢in, 6gretmenlere beyin temelli
6grenme konusunda hizmet i¢i egitim verilebilir.

4. Ogrenmede duygularin énemi unutulmamal, tehdit, korku, stres ya-
ratan durumlar 6grenme ortamindan uzaklastirilmalidir.

5- Ortadgretimde bir saat olan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin
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haftalik ders saati sayis1 en az iki veya iistii olmalidir. Imkanlar dahilinde
her dersin kullanimina ait miistakil 6zel siniflar olusturulmalidir.

6. Beyin Temelli Ogrenme Yaklagiminda 6gretim etkinliklerinin tekno-
lojiyle desteklenmesi uygulamayi kolaylastiracak ve 6grenmeye katki sagla-
yacaktir. Bunun igin, derslerde tepegoz, projeksiyon makinesi, slayt maki-
nesi, teyp, dijital fotograf makinesi, bilgisayar, etkilesimli tahta, internet gi-
bi teknolojik arag ve imkanlar kullanilmalidur.

7. Beyin Temelli Ogrenmeye yonelik olarak agagidaki aragtirmalarin ya-
pilmasinda yarar vardir:

a. Ogrencilerin diisiinme ve anlama becerilerinin gelistirilmesinde, is-
birligi yapma ve grup ¢aligmalarina iligskin tutum gelistirmelerinde, 6gren-
melerine iliskin duygusal 6riintii olusturmalarinda beyin temelli 6grenme
yaklasiminin geleneksel 6gretime gore etkililigi arastirilabilir.

b. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinde yer verilen diger konularin 6g-
retimi ile drnegin ahlak 6gretimi veya degerler egitimi gibi alanlarda beyin
temelli 6grenmenin basari ve kalicilik diizeyine etkisi aragtirilabilir.

c. Ilahiyat Fakiiltelerinde Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi B6-
liimiiniin Ozel Ogretim Yontemleri dersinde Beyin Temelli Ogrenme Yak-
lasiminin uygulanmasinin derse iligkin basari, tutum, kalicihk diizeyi ve
ogretmen adaylarinin 6gretmenlik meslegine iliskin tutumlarini etkileme
diizeyi arastirilabilir.

d. Tlahiyat Fakiiltelerinde Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi
Béliimiiniin Ogretim Teknolojileri ve Materyal Geligtirme Dersinde 6gret-
men adaylarinin Beyin Temelli Ogrenme Yaklagimi dogrultusunda érnek
dersler hazirlamalar: saglanabilir. Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmen-
lerinin Beyin Temelli Ogrenmeye iliskin goriisleri arastirilabilir.
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Oz

Osmanli Devletinin son donemlerinde yasayan Ahmet Suayb, yasadigi déonemin
aydinlarina benzer bir yaklagimla Pozitivist anlayis1 benimseyen bir fikri yapiya
sahiptir. Ancak onun yazilar1 incelendiginde, toplum i¢in en énemli unsur olarak
din’i gordiigiinii ve toplumlarin ahlaki gelismeyle birlikte saglikli nesiller yetistire-
rek, hedeflenen kurtulusu gergeklestirebilecegine olan inanca sahip oldugunu da
anlamaktayiz. Sadece dine degil dini kurumlara da bagli oldugunu gordiigiimiiz A.
Suayb, bu yaklagimiyla farkli bir kimlik ortaya koymaktadir. Suayb, islam Dininin
tassuptan uzak ve 6zgiirliik anlayisina sahip oldugunu vurgulayarak, Hristiyanlig,
kat1 ve bilime engel olan bir din olarak goriir. Suayb’in din ve dini kurumlara kar-
st bir tavir almamasinin temel etkenlerden birinin, Islam’in bilime ve ozgiirliige
verdigi onemden kaynaklandigini séylemek miimkiindiir. Pozitivist anlayisa gore
ilerlemenin 6niindeki en bityiik engel olarak goriilen din, gergekten gerilemenin
sebebi midir? Hem Pozitivist hem de dindar olunabilir mi? Yoksa bu bir ¢eliski
midir? Bu durumda Suayb, ne tiir bir ruh haleti igerisinde bulunmaktadir? fste bu
¢aligma; Suayb’in Pozitivist yaklagimla, Din ve ahlak konularina kendine has meto-
du ile yaklagimini ortaya koyan bir aragtirmadir.

Anahtar Kelimeler: Ahmet Suayb, Pozitivizm, Din, Ahlak, Toplum.
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THE RELIGIOUS AND MORAL VIEWS OF AHMET SUAYB, AN
INTELLECTUAL OF THE LATE OTTOMAN ERA

Abstract

Ahmet Suayb, who lived in the late era of the Ottoman State, had an ideological
structure favoring Positivist Approach, which was the case in many intellectuals of
the period. However, when his works are examined it is observed that he consid-
ered that religion was the most important element for a society, and had a belief
that societies could only reach the salvation by raising generations who have good
ethical values and who are healthy. A. Suayb, whom we observe as being devoted
not only to religion but also to religious institutions, reveal a different identity with
this approach. Suayb emphasized that Islam had a freedom concept far from fa-
naticism, and expressed that Christianity as a strict religion was the obstacle for
science. It is possible to claim that one of the reasons of Suayb being not against re-
ligion and religious institutions was due to Islam’s giving importance to science and
freedom. According to the Positivist Understanding, religion is considered as the
biggest obstacle on the way to development. Is this really the reason for being fallen
back? Is it possible that a man can be both a positivist and religious person? Or is
this a contradiction? In this case, what kind of a spiritual situation is Suayb in. This
context, this study aims to reveal Suayb’s specific method including the religion and
ethical values together with a Positivist Approach.

Keywords: Ahmet Suayb, Positivism, Religion, Ethics, Society.

Giris

hmet Suayb'n fikri yapisini irdeledigimiz ¢alismada onun pozi-
tivist diisinceye ve pozitivist diisiincenin 6nde gelen batili diisii-
tirlerine hayranlik besledigini ifade etmistik. Ancak onun din-
dar bir kisiligi oldugunu da vurgulamistik. Bu noktada geliski gibi goziiken
hem pozitivist ve hem de dindar olmasini1 Ulken’in ifadesine dayanarak ¢ok
geng yasta hayata veda etmesi ve benligini tam olarak kurmamasi seklinde-

ki bir yorumuna dayandirmistik.’!

Iste bu noktada A. Suayb’in Din ve Ahlak konusundaki gériislerinin
gercekten ne sekilde oldugunun belirlenmesi son derce 6nem tagimaktadir.
Bu calismada Suayb’in din ve ahlak konusundaki yaklagimlar: irdelenerek,
bu iki konudaki goriislerini temellendirmeye ¢alisacagiz.

1- DIN ANLAYISI

Din, insan1 derinden etkileyen ve toplumlarin 6nemli bir harci olan te-
mel unsurlarindan biridir. Dinin temelini ve 6ziinii, miinakasasiz kabul
edilen kutsal ve iistiin varlik inanci teskil eder. Dinin adi, sekli ne olursa
olsun, din ne sekilde tarif ve tavsif edilirse edilsin, her zaman ve her yer-

' Mehmet Karakus, “Son Dénem Osmanli Aydinlarindan Ahmet Suaybin Fikri Yapust’, Kilis 7 Aralik
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 2, Say1 3, (2015/2), ss.167-187.
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de ortak 6zellikleriyle gorillmektedir. Bu ortak 6zellikler: 1-iman, 2-Ibadet,
3-Cemiyet’tir. Demek ki din bir insan ve toplum gergegidir. Her nerede in-
san varsa orada din vardir. Bu durumda din, tabii ve sosyal bir gergeklik
olmaktadir.?

Dinin sosyal hayat iizerindeki tesiri bityiiktiir. Dinin toplumda oynadig1
rolii higbir fikir, felsefe ve ideoloji oynamamustir. Clinkii bunlar ferdin giin-
likk hayatina kadar girip, onu her yonden kusatamaz. Din belirli bir diinya
goriisii verir. Mensuplarini diinyaya ve hadiselere karsi tavir almaya gotii-
riir. Kiltiirleri sekillendirir.

Peki din Pozitivistlerce nasil anlagilmistir? Bu noktada Pozitivizmin di-
ne bakisinin kisaca agiklanmasiyla baglanmasi, konunun anlagilmasina kat-
ki saglayacaktir. Aslinda Pozitivizm, dini yok saymaz. Ancak A.Comte, fikri
ve ahlaki bakimdan sistematik kaidelerini her tiirlii metafizik ve ilahiyatgili-
gin disinda arar.* Clinkii Comte’a gore insanlik nihai olan son ve en gelismis
noktaya ulagsmistir. “Pozitivizm, uzun siiren ilmi emeklememizi nihayete er-
direrek, beser zekasinin ibtidai rejimine son veren bu nihai kesfin dogrudan
dogruya neticesi olmustur”® Haddizatinda Comte’un gergeklestirmeyi hedef-
ledigi sey maneviyat: reddederek, “insanlik kavrami yardimiyla din ile ilmin
sentezi seklinde tanimlanabilecek® yeni bir din kurmaktir. Zira Pozitivizmin
IImihaline bakildiginda, itikat, ibadet, ahlak gibi bir dinde bulunmasi gere-
ken biitiin kurumlara yer verildigi goriilebilir. Bir tiir “insanlik” dini kurmay1
hedefleyen Comte, Tanrr'nin yerine “insanlik’™, ermislerin yerine de bilginle-
ri koymugstur. Bunun disinda biitiin ayin ve térenlerin Katolik dini ¢ergevesi-
ne uygun oldugu gériilmektedir.” Ayni noktaya temas eden Suayb, Ilerleme-
nin higbir zaman zayi olmayacagini, sekil degistirebilecegini fakat ortadan
kalkmayacagini vurgular. Asil isin ise bu ilerlemenin tabii gelismesini tayin
etmek oldugunu belirler. Bu gelismeyle Papaligin gecmisteki egemenligi ye-
rine ilmin manevi kuvveti tesis edilmistir diyen Suayb, “Ortacag Avrupasin-
da ruhani kuvvet kilisenin elinde idi. Yasadigimiz asir ise fen asr1 oldugun-
dan, kilisedeki bu ruhani kuvvet onlardan alinip bilginlerin ellerine verilme-
lidir” demek suretiyle bilime ve bilginlere olan inancini tipki Pozitivistler gibi

2 Yiimni Sezen, Sosyoloji A¢isindan Din, MUIF Vakfi Yay. Istanbul 1988, 5.13.

Yiimni Sezen, Sosyolojide ve Din Sosyolojisinde Temel Bilgiler ve Tartismalar, MUIF Vakfi Yay. Istan-
bul 1990, 5.224.

Auguste Comte, Pozitivizmin Ilmihali (Le Catechisme Positiviste), ev. Peyami Erman, MEB Yay. Is-
tanbul 1952, Giris s. XLVI.

5 Comte, Pozitivizmin [lmihali (Le Catechisme Positiviste), s.16.

¢ Emile Boutroux, Cagdas Felsefede Ilim ve Din, cev. Hasan Katipoglu, MEB Yay. Istanbul 1997, 5.87.

7 Bedia Akarsu, Cagdas Felsefe Akimlari, MEB Yay. Istanbul 1979, 5.17.
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ortaya koymaktadir.® Ancak A. Suayb’in tam olarak din anlayis1 nasildir, bu-
nu ayrintil bir sekilde aragtiralim.

Ahmet $uayb'in yasadig1 donem, Bat fikrinin iyice kavranmaya baslan-
dig1 devre, Sultan II. Abdulhamit (1876-1909) devridir. Padisahin kendisi-
nin de “Bat1”y1 bir bakima model aldig1 bir donemdir. II. Abdulhamit “ba-
ticiligr’, batinin teknigini, idari sistemini ve bilhassa askeri teskilat1 ve egi-
timini alma geklinde anliyor. Bunu yaninda miisliimanlig1 tebaasi arasinda
gliclendirmeye ¢alistyordu. Boylece Batiyi, Batida gelistirilen miisbet bilim-
le 6zdeslestiren bir kusak yetisti. Bu kusak Batiy1 ayn1 zamanda giiglii olma-
ya pirim veren bir uygarlik olarak gormeye basladi. Baticiligin giigliiliik sa-
yilmasi eski dinsel degerlerin ancak milli giicii artirdiklar1 oranda 6nemli
olduklar1 kanisini yerlestirdi.” Ayni kaniy1 Suaybda da gérmekteyiz. O da
batinin ilerici karakterinin model alinmasini, ancak dinin degerleriyle de
takviye edilmesi gerektigini diisiinmektedir.

Servet-i Fiilnun'un yetistirdigi fikir adamlarindan biri'® ve en kuvvetli
felsefecisi ve tenkitgisi" olan A. Suayb, Cemil Meri¢’in ifadesiyle bir fetret
devri adamidir. Bu nedenle ciddi eksiklikleri vardir. Ancak bu eksiklikleri-
ni telafi edecek kadar 6nemli bir meziyet olan ciddiyete sahiptir.'* Servet-i
Fintin'un baglica 6devlerinden biri, Avrupanin 6zellikle de Fransanin kiil-
tiirel ve entelektiiel hayatindan Tiirk okuyucuya bir seyler 6gretmektir."”* Bu
gerekceyle “Hayat ve Kitaplar” isimli eseri hazirlayan A. Suayb, Osmanl
devletinin son dénemlerinde Pozitivizmin Tiirkiye'ye girisinde ve Pozitiviz-
min topluma ulastirilmasinda temel yayin organlarindan sayilan “Ulum-u
Iktisadiye ve Ictimaiye Mecmuasi”nda da cesitli konularda yazilar kaleme
almistir." Bu dergideki yazilar1 incelendiginde Suaybin bir¢ok alanda, ge-
nis bir perspektif ve kendine has metoduyla, altyapisi olan Tiirk okuyucular
i¢in faydali olan yazilara imza attig1 goriiliir. A. Suaybin, bu dergide 6zel-
likle toplum, ekonomi, din ve tarih konularinda 18 yazis1 yayimlanir.*

Dergideki yazilarinda A. $uayb, toplumlarin en énemli unsuru olarak
“Din”i goriir."” Bu hangi toplum ve hangi din olursa olsun boyledir. Zira

8 Ahmet Suayb, Hayat ve Kitaplar, Matbaa-i Hukukiye, Istanbul 1326 (1910), s.161.

o Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, Iletisim Yay. Istanbul 1992, 5.15-16.

1 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiyede Cagdas Diisiince Tarihi, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yay. 11.B. Istanbul
2014, s.185.

11 Ulken, s.201.

12 Halil Agikgdz, Cemil Merig ile Sohbetler, Seyran Iktisadi Igletmesi, Istanbul 1993, 5.334.

Bernard Lewis, Modern Tiirkiyenin Dogusu, ev. Metin Kiratli, TTK Basimevi, Ankara 1984, 5.190.

S. Hayri Bolay, Tiirkiyede Ruh¢u ve Maddeci Goriisiin Miicadelesi, Akgag Yay. Ankara tsz, s.36.

Ayrica bkz. Ahmet Suayb, Uliim-u Iktisadiye ve Ictimaiye Mecmuas, Cilt 1, 1324; Cilt 2, 1325 Istanbul.

15 Suayb, “Hiirriyet-i Mezhebiyye 111", Uliim-u Iktisadiye ve Igtimaiye Mecmuasi, Cilt 1, Istanbul 1324,
5.434.
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Suayb, eski zamanlarda oldugu gibi yeni zamanlarda da en 6nemli mesele-
nin din ve dini yasant1 olduguna inanmaktadir. Suayb, dinin insanliga sun-
dugu mutlulugu simdiye kadar hicbir felsefenin vermedigini, dinin insan
dogasi iizerinde siiratli bir sekilde etki ve islev goren bir faktor oldugunu
belirtmektedir."

Toplumlarin en 6nemli unsuru olarak dini géren Suayb, Osmanli Top-
lumundaki her aydin gibi iilkenin iginde bulundugu gerilemenin sebebini
tesbit etme ¢abasindadir. Ilahiyat ilkesine bagli kalmayi gericilik olarak de-
gerlendiren pozitivizmin'” aksine $uayb, devrinde yasayan ve batry1 korii
koriine taklit eden kimseler gibi gerilemenin sebebinin din oldugu seklin-
deki inanigt dogru bulmaz. Hatta Islam dinini ilerlemeye mani bir din ola-
rak gormenin biiytik bir hata olacagini belirtir.'"® Gerilemenin sebebi tem-
bellikten bagka bir sey degildir. Zira Suaybe gore “sa’y bir hayattir. Kainatta
her sey caligiyor... Tembeller elbet ve elbette mevkilerini ¢aliskanlara terke
mecburdurlar”"® Iste o giin i¢in de bugiin igin de, geri kalmamizin en temel
sebebi, caligmay1 terketmemizdir.

A. Suayb, ahlakin diisiis ve yiikselisini toplum fikrindeki yiicelik ve baya-
gilikla birlikte diisiiniir. Dinin, toplumlarin ahlaki agidan giizel sayilan deger-
lere sahip olmasindaki 6nemine deginen A. Suayb, Avrupadaki ahlaki ¢okiisii
ornek gostererek bu ¢okiisii, katolikligin toplum iizerindeki etkisini kaybet-
mesine baglar. A. Suayb, bu durumu s6yle belirtir: “Bugiin Avrupada ahlak-1
umumiyenin bozulmas: fikirlerin bozulmasinin neticesidir. Temel fikirler-
de bile meydana gelen bu bozulma ve degisikligin ahlak iizerindeki tesiri bi-
yuktiir. Avrupalilar 6yle bir devre gegiriyorlar ki orada siyasi, edebi, felsefi en
asir1 ve acaip soyut degerler, bayag: diyaloglar seviyesine inmistir. Su halde
ahlaki seviyenin ¢okmiis olmamasi miimkiin degildir. Fikirlerdeki bozukluk,
ahlaki bozuklugun onciiliidiir. Avrupada bu durumun baslangici, Katolikli-
gin zevalinden, metafizik devresinden beridir’* Dinin, selim fikirlere kay-
naklik ettigi, bunun da toplum ahlakina y6n verdigi diistincesinden hareketle
Suayb, bilingli bir sekilde bir dini inanca baglilig1 6nemli gormektedir.

Suayb, sadece dine degil dinin kurumlarina da sahip ¢ikar. Bunlardan
biri de “Hilafet’tir. Osmanli Devletinin son donemlerinde tartismalarin

16 Suayb, “Avamil-i Ictimaiyye”, Ulim-u Iktisadiye ve Ictimaiye Mecmuast, 5.72.

17 Murtaza Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiyeye Girisi, Hece Yayinlari, Ankara 2002, s.32.

18 Suayb, “Hiirriyet-i Mezhebiyye IIT”, 5.435.

¥ Ahmet Suayb, Hukuk-u Idare, Hukuk-u Umumiye-i Diivel, Nasirleri: Ahmet Talat, Mehmet Tahir, 1.
Cilt, Istanbul 1325 (1909), Mukaddime.

2 Suayb, Hayat ve Kitaplar, s.156.
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odak noktasinda bulunan, ayn1 zamanda mesruiyeti sorgulanan ve dini bir
yapi olarak goriilen Hilafet'in ciddi bir taraftar1 olan Suayb, Hilafeti kaldir-
mak isteyenleri, hitkimette egemen olma ¢abasinda bulunan ve manevi ik-
tidarin 6nemini anlamayan kimseler*' olarak degerlendirir. Suayb, bu nok-
tada Osmanli digindaki milletlerin benzeri kurumlar i¢in takindig1 olum-
lu tavirdan gibtayla soz eder. Suayb, “Alman Imparatorlugu papanin niifu-
zu manevisinden istifadeye ¢alistig1, Fransa Meméliki, Osmanlidaki Kato-
liklerin himayesi imtiyazini muhafaza i¢in her tiirlii vesaite miiraccat ettigi
bir zamanda biz Hilafet gibi biiyiik bir kuvveti ni¢in elimizden ¢ikaralim?
diye sorar ve “Hilafetin bize bahsettigi kuvvetten istifade etmek; biitiin Os-
manlilar i¢in feraizi vatanperverane ve siyasiyedendir” demek suretiyle,
manevi olarak toplumlarin 6nemli bir harc1 olan bu kurumdan faydalanil-
mas1 gerektigine olan inancini ifade eder.

Dinlerin farkli yasama bigimleri olarak degerlendirilen mezhep hiirri-
yeti konusuna da deginen A. Suayb, bu konuyu uzun uzun degerlendir-
mis ve mezhep hiirriyeti baslig1 altinda miistakil makaleler kaleme almis-
tir. Mezhep hiirriyetinin insanlarin en tabii, en degerli hakk: oldugunu ifa-
de eden Suayb, insanlik tarihine bakildiginda bu hiirriyetin ancak tarihin
kanli sahifelerine yeni sahifelerin ilavesinden sonra kazanilabildigini belir-
tir. Bu konuda “ilk defa olarak Cenab-1 Hakk’in viicudu ile vahdaniyetini ve
ruhun ibtidasini séyleyen Biiyiik Sokrates’in idamina hitkmedilmis oldu-
gunu, onun da vicdan hiirriyeti adina hayatini feda ettigini”* dolayisiyla bu
konudaki hiirriyetin de kolay elde edilmedigini vurgular.

Suaybe gore hangi amagla olursa olsun hiirriyet meselesini gelistiren-
ler yine miitekdmil dinler olmustur. Ciinkii inanmak i¢in hiir olmak la-
zimdir. Inanmanin hiirriyet, hiirriyetin inanma {izerine karsilikl etkisi var-
dir. Iman etmek, yabanci baskilara karsi koymay1 gerektirir. Iman etmek
icin basta kendi icinde hiir olmak gerekir. Inanmanin hiirriyet fikrini ge-
listirdiginin tarihi delilleri de ¢oktur. Arap asiret zincirini ve kati kuralla-
r1 yikan Islamiyet olurken, Romalilarin bir gesit kast diizenini, Hristiyan-
lik yrkmustr.>

Tam anlamiyla denilebilecek bir mezhep hiirriyetinin Avrupada 18. Yiiz-
yilda basladigini, ondan 6nce Avrupalilarin bu konuda ¢ok sikintilar gek-

! Suayb, “Hiirriyet-i Mezhebiyye III”, 5.434.

2 Suayb, “Hiirriyet-i Mezhebiyye III, 5.434-435.

# Suayb, “Hiirriyet-i Mezhebiyye IIT”, 5.145.

2 Sezen, Sosyolojide ve Din Sosyolojisinde Temel Bilgiler ve Tartismalar, s.224-225.
» Suayb, “Hiirriyet-i Mezhebiyye III’, 5.161.
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tigini belirten Suayb, mezhep hiirriyetini elde etmeden 6nce Avrupalilara,
Islamiyetin rehber oldugunu su ifadeleriyle dile getirir. “Risaletpenah efen-
dimiz kaffe-i miislimine gonderdikleri bir mektupta buyuruyorlar ki; “Bu
ahidname’ye her kim mubhalefet ederse, Allah-u Tealanin lanetine layik
olur. Ciimle Ehl-i Nasraniyeye miintesip olanlardan her nev’i eza ve cefay1
savdim. Zira onlar benim raiyyetim ve ehli zimmetimdir. Hara¢ hususun-
da cebr ve ikrah olunmasin... Seyahat iizere olanlar men edilmesin. Kilise-
lerden nesne yikilmasin. Vacibat-1 diniyelerini ifadan ve kiliseye gidip iba-
det etmekten mahrum edilmesin. Miicadele olunsa rifk ile vech-i husn ile
miicadele olunsun. Onlar, rahmet ve sefkat kanatlar1 altinda siyanet edil-
melidir” Bu ulu sozler 6niinde biitiin insaniyetperverler bir serefru-i ta-
zim ile egilmelidirler”* Miinseat-i Ferudun Bey isimli kaynag: delil goste-
rerek verdigi bu ifadelerden ayni zamanda peygambere olan baghiligini ve
Islam dinin mensubu olmaktan dolay1 ne kadar bahtiyar oldugunu da an-
layabilmekteyiz.

Suayb, Miisliimanlarin din ve mezhep hiirriyetine son derece dnem
verdigini ve bu anlamda asla mutaassip olmadiklarini vurgular. Taassu-
bu ve siddeti Islam dinine mal etmeye ¢aligan kisilere karg1 A. Suayb, tari-
hin sayfalarina bakmalarini salik verir. Islam Dini ile Hristiyanligin mez-
hep hiirriyeti ve insana olan saygi konusunda Hz. Omer’in kudiise girisi ile
Hristiyanlarin Kudiise girislerini mukayese ederek?” ¢ok canli ve ¢arpici
olarak farki ortaya koyar.

Miisliimanlar arasinda mezhep kavgalarinin olmadigini, Islamiyete
kars1 beslenen batil ve yanlis fikirlerin Avrupalilar tarafindan ¢ikartildi-
gin1*® belirten Suayb, Miislimanlar sayesinde Hristiyan aleminin vahset-
ten kurtuldugu fikrinin Avrupalilara agir geldigini ve Hristiyanlarda ilim
ve sanatin yalnizca Yunan ve Latinlerden geldigi seklinde cahilane fikir-
lerinin oldugunu belirtir.”® Ayni sekilde Endiiliis miisliimanlariyla birlikte
Ispanyadan bilim, ziraat, sanat ve ticaretin de kayboldugunu, buna ragmen
taassubu ve cehaleti Islam’a yamamaya calistiklarini ifade eden A. Suaybe
gore; “Miislitmanlara taassup isnat edebilmek i¢in tarihi ortadan kaldirma-
lidir. Clinkii Alem-i Islamiyette ne Engizisyon, ne Irlanda mezalimi ve ne
de Almanyadaki muhérebat-1 mezhebiye olmustur’*

% Suayb, “Hiirriyet-i Mezhebiyye III’, s.157-158.
7 Suayb, “Hiirriyet-i Mezhebiyye III”, 5.160.
% Suayb, “Hiirriyet-i Mezhebiyye III”, 5.160.
¥ Suayb, “Hiirriyet-i Mezhebiyye III”, s.161.
30 Suayb, “Hiirriyet-i Mezhebiyye III’, 5.160.
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Hukuk dersleri okutan bir hoca olarak A. $uayb, Hukuk ilminin gelis-
mesine katkilar1 dolayisiyla da miislimanlardan 6vgiiyle bahseder. Hukuk
ilminin kaynaginin dért sey oldugunu,’ bunlarin basinda da dinlerin gel-
digini belirten Suayb, Islam Dini’nin sahip oldugu hukukun kaynagini soy-
le belirler: “Miisliimanlarin hikmet-i hukukunun menba-1, ayat-1 kerime ve
ehadis-i serifedir. Fukahay: Kiram iste bu ayat ve hadisten istinbat-1 ahkam
etmislerdir. Demek oluyor ki bizde dort riikiin vardir. 1-Kur’an-1 Kerim,
2-Stinnet, 3-Kiyas-1 Fukaha, 4-Tcma-1 Ummet. Miisliimanlar ilm-i huku-
kun terakkisine pek ziyade ¢alismislardir. Yani diyebilirim ki hukukun ba-
balar1 bir taraftan Miislimanlar, diger taraftan da Romalilardir”* Islam hu-
kuk esaslarinin tamaminin insan ve toplum mutlulugunu gerceklestiren bir
diizen igerdigini kabul eden A. Suayb, olusan bu sistemle hukuk literatiirii-
niin gelismesine olan katkisini vurgulamistir.

Suaybe gore, siijenin (insanin) kendini kusatan fizik ve sosyal varlikla
miinasebetinden dogan, ayn1 zamanda kendi i¢inde aradig1 konulardan bi-
ri din ise digeri ahlaktir. Ahlak da din gibi insan cemiyetine ait bir olaydir.
Cemiyet olmayan bir yerde ahlaki degerler yoktur.”> O halde bu noktada
din olgusunun ardindan A. Suayb’in ahlaki nasil anlamlandirdiginin aras-
tirilmasi da 6nemlidir.

2- AHLAK ANLAYISI

Her tiirlii maneviyat: redden Pozitivizmin ahlaki da reddetmesi bekle-
nir. Oysa pozitivizmin en 6nemli figiirii olan A. Comte, toplumun saglam
bir sekilde ayakta kalabilmesi i¢in ahlakin zaruriligine inanir.** Dolayisiy-
la A. Suayb de ahlakin toplum icin vazgegilmez kurumlardan biri oldugu
inancindadir. Ancak Pozitivizmin metafizige ihtiya¢ duymayan ve sadece
toplum hayatini diizenleyen kurallardan ibaret gordiigii ahlak; Suayb'in de
istedigi ahlak olmakla birlikte, Suayb farkli olarak, ahlak anlayisinda zaman
zaman maneviyati da gerekli grmektedir.

Genel olarak genis bilgi sahibi olmay1 arzu eden A. Suayb, toplumlarin
gelismesine katkisi olacagini diisiindiigii, topluma yon verecek etkinlige ve
bilgiye sahip olduguna inandig: felsefe, edebiyat ve tenkit sahalarinda etki-
li olan kisilerin hayatlarini incelemis ve onlar1 yeni nesillere tanitmayi ken-

3 Suayb, Hukuk-u Idare, s.6.

32 Suayb, Hukuk-u Idare, s.7.

3 Sezen, Sosyoloji A¢isitndan Din, s.54.

* Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girisi, s.37.
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disine gorev saymistir.*> Toplumlarin birarada yagamalar1 ve gelecege sag-
likl1 nesiller birakabilmeleri agisindan gerekli olan dinamiklere son derece
6nem veren A. Suayb, ahlakli ve bilgili bir toplum hayali kurmaktadir. Bu-
radan hareketle toplumlarin gerceklestirmeyi hedefledigi ahlak konusuna
da yazilarinda deginmis, bu ¢er¢evede hem devrini sorgulamis, hem de ol-
mas! gereken noktalara isaret ederek dogru davranisa gotiirecek eylemleri
kazandirma gayreti igerisinde bulunmustur.

A. Suayb, ahlak anlayisinda inandig1 dinin 6gretilerine uyarak, neredeyse
biitiin Islam diisiiniirlerince kabul géren ve en meshur Islam ahlakgilarindan
olan Ibn Miskeveyh'in ifadesiyle “nefiste yerlesmis melekeler biitiinii” seklin-
de ifade edilen®® ahlak tanimin1 yinelemektedir. A. Suayb de, ahlakin, insa-
nin fitratinda yerlesmis bir yap1 oldugunu diisiiniir. Suayb bunu; “insan fitra-
ten iyi hasletlere sahiptir. Kotii terbiye neticesinde dogustan getirdigi degerle-
ri kaybetmeyen insanlarin daima iyi ve giizel, erdemli davranislarda buluna-
bilecegini soyleyebiliriz. Bunu da; bitkiler yaratilistan ve yetistikleri ortamda
glizellik kazandiklar: gibi, insanin da yasadig1 yerin ve o yer halkinin hisset-
tikleriyle uygun davranislar gosterecegi™?” seklindeki ifadeleriyle izah eder.

Ahlakin kaynagini irsa ve dogustan getirilen kabiliyetlerine baglayan
A. Suayb, bunun kitaplarla elde edilmesinin ¢ok zor oldugunu ve ahlakin
geemis nesillerin bir birikimi ve gostergesi oldugunu su ifadeleriyle dile
getirir: “Insanlar esasen ahlaklarini hini tevelliitlerinde beraber getirirler.
Kitaplarla ahlak 6grenmek ¢ok miskiildiir. Ahlak, ecdadimizin bir aks-i
sedasidir’®

Ahlakin verasetle getirildigine inanan Suayb, toplum tarafindan gelecek
nesiller i¢in korunan ve toplum ahlakinin 6nemli unsurlarindan biri olan
ananeler hakkinda da su goriislere yer verir: “Ananat, hayat-1 tarihiye-i ma-
ziyenin efkar, ihtiyacat ve hissiyatini irae eder ki bunlar biitiin sikletleriy-
le tizerimize yliklenmektedir. Tekemmiil-i mevcudatta, mazinin tesiri pek
biiyiiktiir. Insanlar1 ve bilhassa halki sevk ve idare eden an‘anattir. Bunun
boyle olmasina tessiif etmemelidir. Ananatsiz ne rtth-i milli ne de medeni-
yet olur. Ananatin en ziyade muhafizi cemaattir. Cemaat muhafazakérdir.

Cemaatin ruhu {izerinde an’anatin biiyiik bir tesiri vardir”*

% Suayb, Hayat ve Kitaplar; Erdogan Erbay, Hayat ve Kitaplar, Salkimsoégit Yayinlari, Erzurum 2005.

3 Mustafa Gagricy, Islam Diisiincesinde Ahlak, MUIF Vakfi Yay. Istanbul 1989, 5.116; Ibn Miskeveyh,
Ahlak: Olgunlastirma, gev. A. Sener, C. Tung, I. Kayaoglu, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay. Ankara
1983, 5.36.

7 Suayb, Hayat ve Kitaplar, s.176.

3 Suayb, “Avamil-i Ictimaiyye’, 5.74.

% Suayb, “Avamil-i Ictimaiyye’, 5.75.
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A. Suayb, rastgele bir insanin ahlakindan ziyade, toplum igerisinde ya-
sayan “toplum insan1” ahlakindan s6z eder. A.Suaybin ahlaks, kisinin do-
gustan getirdigi bazi davranislarin biitlinti olarak gérmesinden hareketle,
toplumlarin, hep bir sonraki nesle aktardiklar1 yasanti biitiinii olarak degis-
mez ahlaki prensipler olarak gordiigti anlasilmaktadir. Her irkin kendine
gore bir diislince tarzi oldugunu, bunun neticesi olarak da her irkin ahlaki-
nin farkl yapida oldugunu Suayb su ifadeleriyle vurgulamaktadir: “Ahlak
da bir¢ok asirlik verasetin neticesidir. Ahlak da irktan irka degisir. Avamil-i
ahlakiye; muhit, 1rs, fikir... gibi pek miiteaddid sevaikten miitesekkil oldu-
gundan tekamiil-i ahlakiyeyi takip etmek de pek miskiildiir. Hak her yer-
de daima ahlakli ile miitevaziyen yiiriimistiir. Zaten hak, kanun sekline ko-
nulmus ahlaktan bagka bir sey degildir. Ahlak verasetle kesb-i katiyyet eder.
Vakian zabita korkusu bir uknum-i ahlaki degilse de ekanim-i ahlakiye ve-
rasetle ruhlarda yerlesinceye kadar bu suretle hareket zaruridir”*

A. Suayb, ahlak’in iki cephesi olduguna isaret etmis, bu iki cepheyle bir-
likte ancak fert ve toplum mutlulugunun gergeklesecegine olan inancini
ifade etmistir. Zaten fert ve toplumun mutlulugu demek insanligin arzula-
dig1 en iistiin hedefi gerceklestirmek anlamini da i¢cinde barindirmaktadir.
A. Suaybe gore ahlak dedigimiz ey, insanin kendine ve bagkalarina karsi
yapmalari lazim olan gorevlerden olusmaktadir. Bir sahsin kendi hakkin-
daki gorevi; kendisini saglam, kuvvetli, faal, nefsine hdkim kilmak, hulasa
viicudunun maddi ve manevi olarak giizelce muhafazasina gayret etmektir.
Baskalar1 hakkindaki gorevlere gelince; bu merhamet, aile duygusu ve sef-
katten meydana gelmektedir.*!

Kisinin kendi digindaki insanlarla olan davranislar1 konusunda ele al-
dig1 ve erdemli yagamanin sartlarindan saydigi merhamet ve sefkat duygu-
lar1 iizerinde duran A. Suayb, merhamet hakkinda sunlari sdyler: “Insanin
bizzat kendisi hakkindaki diisiincesini kendine benzeyen birine yoneltme-
sidir. O, bir ¢esit bagkalarini da diisiinme eylemidir ki genislik kazanir. Bu-
nun i¢in ¢ok iyi da olsa fakat heniiz diisiinme ve genelleme yapmaya gii-
cli yetmeyen etfalde merhamet duygulari goriilmez. ...Insanlarn iyilikleri,
kendilerinin disindakiler hakkinda hissetikleri derece merhametle oranti-
lidir. Insanlarin en iyisi -insanlar1 sevmeyi unutmamak gartiyla- hayvanla-
r1 sevenlerdir. Iste merhametin dogru analizi*

“ Suayb, “Avamil-i Ictimaiyye”, 5.73.
41 Suayb, Hayat ve Kitaplar, s.149-150.
# Suayb, Hayat ve Kitaplar, s.150-151.
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A. Suayb, sefkati de su sekilde degerlendirir: “Insanin yakinina saf bir
sevgi duymasi, beserin beseriyyet icin arzusudur. Bu his pek nadir olmakla
beraber mevcuttur. Temeli, toplumsal birlik suurunun genislemesidir. Top-
lumsal i¢giidii yaratilisin baslangicinda ihtimal ki pek kaba bir his idi. Ay-
niyla koyunlar gibi tehlikenin yaklagtigini goriince bir digerine sikigmak-
tan bir sey. Sonra yavas yavas insanin meleke-i tamimi sayesinde evvela ay-
n1 kabile, ayni1 kavim efradina, nihayet umum beseriyete samil bir teaviin
derecesine kadar irtika etti”*

Anlagildig1 kadariyla A. $uayb'in sefkat duygusunu, insanligin medeni
bakimdan gelismesine bagladigi, bu duygunun ilk seklinin de tehlike anin-
da birbirlerine baglanma olarak ortaya ¢iktig1 goriisiine sahip oldugunu
gormekteyiz.

Yine A. Suayb, toplum fertlerinin birbirlerini etkiledikleri gerceginden
hareketle taklit konusuna da deginerek, insanin hep baskalarini taklit etti-
gini, bunun i¢in de ¢ok sayida olay ve goriis bulundugunu ve taklidin her
sahada egemen oldugunu, medeniyet ilerledik¢e gelistigine isaretle “haya-
timiz taklidin etrafinda miiteharriktir. Insan hayatini bagkasini taklit ede-
rek gegcirir... Medeniyet 6yle vasi’ bir dar-1'ssina’ ki diinyaya taklit i¢in laya-
ud (say1lamayacak) vekayi ve efkar atiyor. Taklit mezhepte, ahlak ve adatta,
tarz-1 telebbiisde her seyde hitkiimferma. Medeniyet ilerledik¢e malikane-i
taklit de tevsi ediyor”**

A. Suayb’in insan tarifi de temelini insanin ahlaki 6zelliklerini vurgula-
yan bir yaklasim i¢indedir. Suaybe gore; “insan diigiinen bir hayvan, ahlaki
bir hayvan, kaynagabilen ve sevebilen bir hayvandir”* Insani diger varlik-
lardan ayiran diistinme kabiliyeti disinda saydig: 6zellikler bir toplum ige-
risinde, ahlaki degerlere sahip olan insani tanimlamaktadir. Bu tanimindan
da anlasilacag iizere insan ahlakiyla topluma yon verdigi gibi Suaybe gore,
toplumun kabul ettigi genel diisiincelerin de ahlak tizerinde biiytik bir etki-
si vardir. Bu etki o derecededir ki ahlaki, adeti, hatta hukuku degistirir. A.
Suaybe gore zaruri durumlar ve ihtiyaglar umumun diisiincesini, bu da ah-
lak ve adati viicuda getirir. Bundan da kanunlar meydana ¢ikar.* Burada-
ki ifadelerden hareketle A.Suayb’in, toplumun genel kanis: ve kabullerinin
ahlaka etki ettigi, toplumlarin genel kabullerinin zorunluluklar ve ihtiyag-

# Suayb, Hayat ve Kitaplar, s.151-152.
# Suayb, “Avamil-i Ictimaiyye”, 5.49-50.
4 Suayb, Hayat ve Kitaplar, s.144.

% Suayb, “Avamil-i Ictimaiyye”, 5.74.
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lar neticesinde ortaya ¢iktig1, bunun da ahlak ve adetleri olusturdugu hatta
kanunlar1 degistirdigi seklindeki bir kaniy ifade etmis oluyor.

A. Suayb, ele aldig1 konular1 pozitivist ve miisbet diisiince metoduyla in-
celer. Ancak bu tutumunu hayatin tamamina genellemez. Ornegin toplum-
larda var olan vahgsetin ortadan kaldirilabilmesi igin, pozitivist yontemin
aksine bir tutumla, manevi kuvvetlere siginmak gerektigini itiraf eder. O
bu konuyu su sozleriyle ifade eder: “Bilhassa kuvve-i cismaniye ile kuvve-i
ruhaniyenin yekdigerinden tefriki dogru ve giizel bir kaide idi. Menafi-i
maddiyeden bagka insanlarin ahval-1 ruhiye ve fikriyelerini idare edecek
bir kuvve-i maneviyyenin viicudu daima labtiddiir. Kurun-u vusta dlemini
goz Oniine getirir ve onu teskilat-1 ruhaniyeden tecrid edecek olursak sirf
vahgetten ibaret bir manzara 6niinde bulunuruz”¥

Hak ve adalet, A. Suayb tarafindan hep birlikte ele alinmis, bunlardan
birinin bulunmadig: yerde digerinin de bulunmadig: ve aslinda ikisinin de
ayni seyi gerceklestirmek hedefinde oldugu vurgulanmistir. Bu durumda
herhangi bir haksizlik s6z konusu oldugunda, orada bir ahlaksizliktan da
soz edilmesinin dogru olacagini belirlemistir.

A. Suayb, bazi zor durumlarla kargilagmanin insani ahlaki agidan daha
olgun hale getirdigini ve felaketlerin toplum ahlakini olumlu yonde etkile-
digini belirler. Gergekte her hangi bir irkin tistiin veya diisiik olmayp, fert-
lerinin gayretleri ve iyi niyetleriyle tistiin oldugunu yahut da tam tersinin
gerceklestigini belirtir. Suayb, biitiin insanlarin kabiliyetlerinin esit oldugu-
nu ancak felaket ve zorluklar ile miicadele sonucunda hem fikri yapilarinin
ve hem de ahlaki tutumlarinin gelistigini kabul eder. Kanit olarak Amerika-
l1 zencileri gostererek soyle der: “Felaket ve mahrumiyetler eshas ve ekva-
min melakat-1 fikriyelerini tevsi ve hissiyat-1 ahlakiyelerini 1slah eder. Bina-
enaleyh zenciler peyderpey daha miinevver, daha ahlaki, daha zengin, da-
ha miistakil oluyorlar. Hasil yiiksek ve 4di irk yoktur. Insan kabiliyetleri or-
taktir. Bunu ispat i¢in ¢esitli zorluklar icinde Amerika zencilerinin yiiz su
kadar sene igerisinde viicuda getirdikleri ilerlemeyi gérmek kafidir*

Insanlar1 egitim yoluyla ahlaki agidan degistirmeye ¢aligmanin ve di-
ger insanlarla esit yapmaya inanmanin yanlis oldugunu belirten A. Suayb,
bu noktada Spencer’in “maarif insani ne daha ahlakli ve ne de daha bahti-
yar yapar” goriisiine katildigini belirtir. Gergekten de der A. Suayb, “bir¢ok
miithis caniler mektepten mezundur. Kitaplari ezberlemekle zeka gelismez.

* Suayb, Hayat ve Kitaplar, 5.156-157.
# Suayb, “Avamil-i Ictimaiyye”, s.51.
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Simdiki mektepler talebeleri hayat i¢in yetistirecegi yerde memuriyet igin
hazirliyor. Hayatta basarili olmak i¢in tecriibe, atilim giicti, ¢aligma, tabiat-1
esasiyye... gibi nitelikler lazimdir ki bunlar kitaplarla elde edilmez”*

Sonug

Suayb, toplumun i¢inde bulundugu zor durumdan kurtulabilmesi i¢in
yasadig1 cagda her aydinin kendisine gorev olarak addettigi gibi ¢aba har-
camakta ve ¢oziimler bulmaya ¢aligmaktadir. Bunu kisa denilebilecek ha-
yat1 icerisinde yapmis oldugu ciddi ¢alismalar: ve biraktig: eserler ile anla-
mamiz miimkiindiir. Avrupanin ilerlemeyi bagardig bir donem olan yasa-
dig1 ¢agda, onlarin bagarilarinin, metodlarindan hareketle elde edildigi dii-
slincesine uygun olarak i¢inde yasadig1 toplumun kalkinmas: ve ilerleme-
sine arag olabilecegi noktasinda, A. Suayb'in Pozitivist goriise meyli bulun-
dugunu soyleyebiliriz. Pozitivizm, teolojik ve metafizik evreleri gecip bi-
lim evresine vardigindan bu son asamada dinin reddedilmesini gerekli go-
riir. Ne var ki metod olarak pozitivist ve miisbet metoda bagli olan A. Su-
ayb, din ve ahlak noktasinda pozitivist goriisii bir tarafa birakir ve toplu-
munun sahip oldugu bu degerlere bagli oldugunu belirtir. Toplumun ortak
degerler etrafinda ilerlemesinin son derece 6nemli oldugunu vurgulayan
A. Suayb, din ve ahlaki toplum hayatindan ¢ikarttigimizda geride merha-
metsiz, sefkatsiz ve ailenin olmadig1 bir yapiyla bagbasa kalacagimizi belir-
ler. Bu nedenle insanligin iyiligine olan bu iki kurumun varligina olan ih-
tiyact siddetle vurgular. Toplum yasantisinin en 6nemli unsuru A. Suaybe
gore dindir. Suaybe gore dinin insan tizerinde gergeklestirdigi etkiyi hicbir
ideoloji tam anlamuyla yerine getiremez. Ahlakin nesilden nesile aktarildi-
gin1 ifade eden Suayb, iyi bir ¢evrede iyi ve ahlakli olunacagini ve bu duru-
mun da sonraki kugaklara aktarilacagina olan inancini belirler. Bu anlamda
insanin dogustan getirdigi bu 6zelliklerin 6nemini vurgulayan Suayb, bu-
nun egitim yoluyla degistirilemeyecegine, egitimin insani ne daha ahlakl
ve ne de daha mutlu yapamayacagina olan inancini ifade eder. Sonug ola-
rak Suayb’in, Pozitivizmi bir metod olarak benimsedigi bir gergektir. An-
cak toplumsal hayatin saglikli bir sekilde devami agisindan din ve ahlakin
da zorunlu oldugunu ortaya koymasi, onun sirf kat1 bir pozitivist olmadig:
goriisiine bizi ulagtirmaktadir.

# Suayb, “Avamil-i Ictimaiyye”, 5.76.
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THE STRUCTURAL FORMATION OF THE DERIVATIVES IN THE ARABIC
MORPHOLOGY AN APPLIED STUDY IN THE AN-NABIGA

AZ-ZUBYANI'S DIWAN

Abstract

This research tackles the structural formation of the derivatives in Alnabiga Az-
zubyani collection of poems, that is to search the concept of derivation according
to the morphologists to point out its kinds as well as the forms of each derivatives
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which includes: he active participle, attributive adjective and the noun of place, the
study aims to describe the derivational morphological structure to be applied into
the above mentioned collection. Researcher has followed the descriptive methods.
He reached into the fact that the morphological structure of the derivatives have
other connotations besides its major ones, one of them is the form of (faail Ji) with
a short (i) on the second letter to mean (mufil |x.) with short (u) in the first letter
and short (i) on the third one in the active participle. The form of (faeel ) means
passive participle in the three letters root. The attributive adjective derived from a
three letters root which is added (Hamza) as in (Gafr ,s)which the morphologists
consider as one of the uncommon attributive adjectives.

Keywords: Inflection - connotation - noun of state — continuous verb

ARAPCA SARF ILMi’'NDE TUREMIS KELIMELERIN CEKIM YAPILARI EN-
NABIGA EZ-ZUBYANT'NIN DIVANINDA UYGULAMALI BiR ARASTIRMA

Oz

Bu aragtirma, en-Nabiga ez-Ziibydntnin divaninda tiiremis kelimelerin ¢ekim
yapisini ele almaktadir. Caligma, sarf bilginlerinin nazarinda istikdk kavramini,
gesitlerini ve ismi failden sifat-1 miigebbehe’ye ve ismi mekana kadar her tiiremis
kelimenin gelis sekillerini agiklayarak incelemektedir. Tiiremis kelimelerin sarf
yapisini agiklamak ve bu yapilar1 en-Nébiga ez-Ziibyani'nin divaninda uygulama-
I1 olarak gostermek arastirmanin hedefleri arasindadir. Arastirmaci galigmasinda
betimleme metodunu takip etmistir. Konuya ait materyallerin sunumundan sonra
aragtirmanin ulastig1 sonuglar dan bazis1 sunlardir: Tiiremis kelimelerin sarf yapisi
ana delaletlerinin yaninda baska delaletler de tagimaktadir. Ornegin, Fa harfinin
iistlin, Ayn harfininin esreli okunmasiyla “Féil” kaliby, ismi faildeki “miif’il” ma-
nasina gelebilmektedir (Mim harfinin 6tre, Ayn harfinin esreli okunmasiyla). Yine
“Fail” kaliby, siildsiden ismi mef’tl kalibindaki “mef’a]” manasina gelebilmekte-

dir. « J;i” kelimesinde, siilasi fiile hemze ilave edilerek elde edilen mezid fiillerdeki
sifat-1 miisebbehe kullanimi da bunlardandir. Fakat bu sonuncusu, sarf bilginlerine
gore sifat-1 miisebbehenin ender kullanimlarindandir.

Anahtar Kelimeler: Cekim, ¢agrigim, yapi, devam eden fiil.
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KIRAAT ILMINDE TENVININ
HUKUMLERI*

MUSA MUHAMMED OSMAN
PROF. DR., SUDAN UMMU DERMAN ISLAM UNIVERSITESI,

iSLAMI ILIMLER FAKULTESI, BGRETIM UYESI.

CEVIREN: BUNYAMIN AGIKALIN R
YRD. DOC. DR., KILIS 7 ARALIK UNIVERSITESI, ILAHIYAT FAKULTESI, TEFSIR BILIM DALI.

GIRIS

envin sakin ntndur, fakat alfebedeki sakin ntindan yazilis sekli,

lafiz vakif, ve vasil bakimindan farklidir. Bu, Kirdat bilginlerinin

nazarinda onun hiitkiim bakimindan da farkli olmasini gerektirir.
Bu hiikiimler kiraat kitaplarinin degisik yerlerine sagilmis durumdadir. Bu
ozet calismayi kaleme almayi tercih etmemin sebebi, bu daginik malumati
bir yerde toplamaktir, béylece bu hiikiimlerin okuyuculara yayilmasi ve on-
lara ulagilmasi kolay olacaktir. Bu ¢aligmayla, oncelikle kendi istifademi ve
onlara ulagsmak, onlar1 okumak igin sikint1 ¢ekenlerin yararlanmasini he-
defledim. Yiice Allah’tan bu ¢calismamu sirf kendi rizasina halis kilmasini is-
tiyorum, ¢iinkii O ne giizel Mevla ve ne giizel yardimcidir. Caligmami bes
ana boliime ayirdim. Her boliimde de iki alt baglik bulunmaktadir. Birin-
ci Bolim: Kiraat [lminin tarifine dairdir. iki alt baghg: vardir: 1. Kiraat 1l-
minin Tarifi, Hitkmii, Boyutlar, Fazileti ve Meyvesi 2. Kiraat [lminin Ama-

* Makalenin orijinal adi “Ahkamu’t-tenvin fi ilmi’l-Kirddt'dir ve Arapga olarak yaymlanan Mecelletii
Kiilliyyeti Ustiliid-Din isimli dergiden alinmistir (1433/2013, Say1: 9, s. 129-155, Sudan). Metindeki
siirlerin gevirileri dipnotta verilmistir.
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c1 Konusu ve Problemleri Ikinci Béliim: Tenvinin Tanimi, Yazilig Sekli. Tki
alt baghg1 vardir: 1.Tenvinin Tarifi 2. Tenvinin Yazilis Sekli Ugiincii Boliim:
1. Tenvinin Izhar ve Idgam Ediligi. Iki alt baglig1 vardir: 1. Tenvinin Izhér
2. Tenvinin Idgam1 Dérdiincii Béliim: Tenvinin Iklab ve Thfa Edilisi. Iki alt
baslig1 vardir: 1. Tenvinin Iklab1 2. Tenvinin Thfas1 Besinci Béliim: Hareke-
nin Tenvine Nakledilmesi, Tenvin Uzerinde Vakif Yapma. Iki alt baghig1 var-
dir: 1. Harekenin Tenvine Nakledilmesi 2. Tenvin Uzerinde Vakif Yapma.
Biitiin bunlarin ardindan Sonug ve Bibliyografya bulunmaktadir.

BiRINCi BOLUM

KIRAAT ILMININ TANIMI, HUKMU, FAZILETI, FAYDASI,
PROBLEMLERI VE KONUSU

|. Kiraat ilminin Tanimi, Hikmii ve Fazileti

A. Kiraat ilminin Tanimi

a. Lugatteki Tanimi

el—K1r€}ét (f»\i’;ﬂ') kelimesi, kiraatiin (s:/3) kelimesinin ¢oguludur. Karae
/ yekrau (hi /13) fillinin masdaridir. é)’ﬁd' .»f) J’ <13 (Zeyde selam gonder-
dim) ve 315 <t aé;::T (ona selam génderiy(;rum) ciimlelerinde oldugu gibi
Arapgada kullaniimaktadir.?

b. Terim Olarak Tanimi

Kuran kelimelerinin nasil telaffuz edilecegini, okunus tarzlarini, ister
belli bir okunusta ittifak edilsin isterse ihtilaf edilsin, her okunusu onu oku-
yan kirdat imamina isnat ederek gosteren bir ilimdir.?

B. Kiraat ilmini Ogrenmenin Hikmii

Kiraat ilmini 6grenmek farz-1kifayedir, yani biitiin Misliimanlara farz-
dir, ancak i¢lerinden bir kisminin yerine getirmesiyle digerlerinden sorum-
luluk diiser, terk etmeleri durumunda ise toptan giinahkar olurlar. Buna
ilave olarak, Misliimanlarin i¢inden Kiraat ilmini 6greten kisinin bu isi
mutlaka ¢ok iyi bir sekilde yapmasi gerekir, Kiraat ilminin yayilmasi, mu-
hafaza edilmesi ve onlarin arasinda siirekli kalmasi i¢in bu ¢ok 6nemlidir.*

C. Kiraat ilminin Fazileti

> Rdfii, el-Misbahw’l-miinir, c. II, 5.602, & (Kdf) harfi maddesi.

* Abdulfettah el-Kadi, el-Biidiiru'z-zdhirah fil-kirdati’l-dsri’l-miitevdtirah, Darw’l-Kitabi’l-Arabi, Bey-
rut, s.7.

Ayni yer.
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Kur’an {Imi, éniinden de ardindan da batilin kendisine gelemedigi, ki-
taplarin en degerlisi olan Kur'an-1 Kerim'le alakas1 nedeniyle ilimlerin en
sereflisi ve en ylicesidir. Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Siiphesiz ki bu
Kuran en dogru yola iletir; iyi davramslarda bulunan miiminlere, ken-
dileri icin biiyiik bir miikdfat oldugunu miijdeler.” (Isra, 17/9). Allah’in el-
gisi (s.a.s.) soyle buyurmustur: “Siiphesiz ki bu Kuran Allah’in bir ziyafe-
tidir. Bu ziyafetten giiciiniiz yettigi kadar faydalamn. Siiphesiz bu Kuran
Allahin saglam ipidir, nurdur, iyilestiren sifadir, ona simsiki sarilan igin
bir korunaktir, ona uyan icin kurtulustur, o saptirmaz ki sonradan hesap
sorsun, o egriltmez ki sonradan dogrultsun, cok okumakla eskimez, onu
okuyunuz, siiphesiz ki Allah (c.c.) onun her bir harfinin okunmasini on
hasene ile miikafatlandirir, ben ‘Elif Lam Mim’ bir harftir demiyorum, bi-
lakis ‘Elif’ bir harftir, ‘Lam’ bir harftir ve ‘Mim’ bir harftir”>

l. Kirat ilminin Faydasl, Problemleri ve Konusu

A. Faydasi

Kiraat Ilminin faydasi ve meyvesi, Kur'an kelimelerinin teleffuzunda
hatadan korunmak ve onlar1 bozma ve degistirmeden muhafaza etmektir,
ayrica her bir okuma seklinin hangi kiraat imamina ait oldugunun ve onu
o sekilde okuyan ve okumayan kirdat imaminin arasini ayirt etmenin bil-
gisini verir.® Allah'in el¢isi s6yle buyurmustur: “Kuran’t Araplarin oku-
yus tarzi ve sesleriyle okuyun, onu bozguncu ve biiyiik giinah isleyen top-
lulugun okuyusu gibi okumayin. Siiphesiz ki benden sonra bazi topluluk-
lar gelecektir, onlar Kuran sark: gibi, Ruhbanlarin ilahileri gibi ve 6lii
icin doviinenler gibi okuyacaklardwr. Kuran onlarin bogazlarindan asa-
g1 inmeyecektir, onlarin kalpleri ve onlarin bu halini begenenlerin kalp-

»7

leri sapkindr.

B. Meseleleri

Kiraat Ilminin meseleleri, tartistig1 hususlar, onun kiilli kurallari i¢inde
yer almaktadir. Bu kurallara 6rnek olarak sunlar: verebiliriz: s (ya) harfin-
den doniistiiriilen her elif harfini Hamze, Kiséai ve Halef’in ya harfine; buna
karsilik Verg'in elif harfine meylettirerek (imale ile) okumasi gibi. Asli kes-

Hakim bu hadisi rivayet etmis ve senedinin sahih oldugunu soylemistir, Miistedrek, 1/655; hadisi
Miinziri de rivayet etmigtir, II, 354.

¢ el-Biidiiru'’z-zdhirah, s. 7.

7 Taberani “Evsat” 7/69; Beyhaki “Suabuw’l-imdn” 5/680. Miinker bir hadistir.
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ra (4r1zi olmayan) veya sakin ya harfinden sonra gelen 6treli veya fethali ra
harfini Vers'in ince okumasi gibi.?

C. Konusu

Kiraat Ilminin konusu, okunuslar1 ve eda edilis sekilleri bakimindan
Kur’an-1 Kerin'in kelimeleridir.’

IKINCI BOLUM

TENVININ TANIMI, YAZILIS SEKLI

|. Tenvinin Tanimi ve Tenvinle Sakin Nin Arasindaki Fark

A. Tenvinin Tanimi

Sozlitkteki tanimi: Ses verme, seslendirme manasina gelmektedir.
Arapgada o3l Oy ifadesi, karganin sesi manasinda kullanilmaktadir.® As-
linda kelin{e, ﬁ»‘}' fiilinin masdaridir da denmistir, “o kelimeye ntin harfi
ekledim” anlamina gelmektedir, sonra bu kullanim galip gelmis ve tenvin,
te'’kid ntin'u harig, yazida olmay1p soyleniste bulunan, kelimenin sonunda-
ki ntin harfine isim olmustur."

Terim olarak tanimi: Kelimelerin sonuna gelen te’kid niinu digindaki,
fazladan sakin ntndur, isimlerin sonuna gelir, telaffuzda ve vasl halinde

vardir, yazida ve vakif halinde yoktur.
Tanimin A¢iklanmasi:

Sékin Ntin: Tanimdaki bu ifade, iki sakin harfin pespese gelmesi nede-
niyle birincisinin harekelendigi ntin harfini, tenvinin tanimindan ¢ikarir.
Ornek: St ans (Ibrahim, 14/26).

Fazladan: 7B/6y1ece kelimenin aslindan olan ntn harleri, tanimdan ¢ika-
rilmigtir.

Te'kid niinu disindaki: Ayetlerin yaziminda tenvin geklinde gelen ama
aslen hafif (cezimli) te’kid ninu olan néinlar, tanim digina cikmugtr. 53
oL (Alak, 96/15) drneginde oldugu gibi. Her ne kadar bu kelime, vakif
halinde, elif iizerinde med yapilmak suretiyle okunmasi agisindan tenvine

benzese de, tekid niinu, tenvin degildir, ¢linkii fiile bitismistir (oysa tenvin
isme bitisir, fiile bitismez).
Isimlerin Sonuna Bitisir: Yani tenvin, fiillere ve harflere bitismez.

8 el-Biidiiru’z-zdhirah, s. 7.

Aymi yer.

es-Seyh Muhammed el-Hasimi, et-Tevdihatii’l-celiyye fi serhi’l Acurrivmiyye, nsr. Madvi el-Hécc, .6.
Muhammed b. Ali es-Saban, Hagsiyetii’s-Saban ala serhi’l-Usmiini, Darw’l-Fikr, c. 1, s. 35.

2 es-Seyh Muhammed es-Sadik Kamhavi, el-Burhan fi tecvidi’l-Kurén, Daru’l-Mendr, s.2.

= ©

0
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Teleffuzda: Yani tenvin, vasil ile okunmasi durumunda sakin ndn olarak
telaffuz edilir, ancak ntin harfi olarak yazida bulunmaz.

Vasil halinde: Yani tenvin, sadece vasil halinde telaffuz edilir. Vakif ha-
linde ise ya wle xl ' Grneginde oldugu gibi hazfedilir ya da Bs Lail )
(Nebe, 78/31) 6rrieginde oldugu gibi elif harfine gevrilir (ve med yépl/la—
rak okunur).

B. Tenvinle Sakin Nin Arasindaki Fark

Tenvin ile sdkin ntin arasinda pek ¢ok fark vardir. Bunlar asagidaki gi-
bi 6zetlenebilir.

1. Nin, kelimenin ortasinda, basinda ve sonunda gelebilir, ama tenvin
ancak kelimenin sonunda gelir.

2. Nn, isim, harf ve fiilde gelebilir, oysa tenvin sadece isimde gelir.

3. N{n, vasil halinde de vakaf halinde de vardir, ama tenvin sadece va-
sil halinde vardir.

4. Ntin hem telaffuz edilir hem de yazida yer alir, fakat tenvin telaffuz
edilir ama yazida bulunmaz.

5. Sakin ntin, kelimenin aslindan da olabilir, kelimenin yapisinda zaid de
olabilir (fazladan da gelebilir), oysa tenvin kelimenin yapisinda zaiddir."

[I. Tenvinin Yazilis Sekli

Tenvin yazida 4 halde gelir:

1. Birinci yazihig sekli: ki harekenin esit olarak, biri digerinin tizerine
gelecek sekilde yazilmasidir. Bu, tenvinden sonra izhar harflerinden biri-
nin gelmesi halinde olur. Izhar harfleri, kiraat bilginlerinin cumhuruna go-
re alti, Ebli Cafere gore ise dort tanedir. Insallah ileride konunun detayla-
r1 gelecektir.

Nan harfinin mahreci izhér harflerinin mahrecinden uzak oldugu i¢in,
mahre¢ bakimindan uzak olduklari gibi yazilis bakimindan da uzak olduk-
larina isaret olsun diye bu sekilde yazilmistir."®

2. Ikinci yazilis sekli: Iki harekenin birbirinin pesinden gelmesidir. Bu
durum, hareke ve tenvin isaretlerinin, tenvin isareti hareke isaretinin 6niin-
de gelecek sekilde olmasidir. Harekenin isareti altta m1 yoksa iistte mi ola-
cak konusunda iki goriis vardir.'® Birbirinin pesinden yazilmas: hali, ten-

13 Ahmed Sakir ve digerleri, el-Miinir fi ahkami’t-tecvid, el-Merkeziyye, s.46.

" Ayni yer. )

15 es-Seyh Muhammed Salim Muhaysin, Irsadu’t-talibin ila dabtr’l-Kitabi’l-miibin, el-Ezheriyye, s.1.
1o Ayni yer.
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vinden sonra onbes ihfa harfinden birinin gelmesi durumunda olur. Konu-
nun detaylari ileride gelecektir ingallah."”

3. Ugiincii yazilis sekli: Asagidaki ayette goriilecegi gibi, tenvin igareti-
nin yerine ge¢mek tizere kii¢iik bir mim harfini, harekesini yazarak y4 har-
finin yanina getirmektir. Tenvinin mim harfine gevrilisine (iklab) isaret ol-
sun diye boyle yazilmaktadur. ;4 L& A 24515 U (Al-i Imrén, 3/19). Bu Eba
Davad’un, kendisiyle amel edilen ictihadidur.

Eblt Amr ed-Dani ise (Allah (c.c.) ona rahmet etsin) tenvin ile hareke-
nin isaretlerini bir onceki maddede gectigi gibi pespese getirmistir.'

4. Dordincti yazilis sekli: iki sakin harfin karsilasmasindan kurtul-
mak i¢in tenvine hareke vermektir. ,l;’ b;l;m (Isra, 17/20-21) 6rneginde ol-
dugu gibi. Bu durumda yapilmasi gereken, tenvini ortaya ¢ikararak oku-
maktir, JY) 13 (Necm, 53/50) érnegi haric; burada idgam kiraati ile oku-
mak gerekir ki bu, Imam Nafi’ el-Medeni ve Imam Eb( Amr el-Basri’nin
okuyusudur.”

UCUNCU BOLUM

KIRAAT BILGINLERINE GORE TENVININ iZHARI VE IDGAMI

|. Tenvinin izhari

A. izharin Tanimi

[zhar sozliikte agiklamak demektir. i;;i\ 5<% acik oldu, belli oldu de-
mektir. Terim anlamu ise tenvini (sakin ntinu) gunne ile okumaksizin mah-
recinden ¢ikarmak, telaffuz etmektir.?

B. izhar Harfleri

Izhar harfleri alt1 tanedir: 1- {51 6- i1 5- 280 4=, 75 3- 0G0 2- ke
es-Seyh Siileyman el-Cemziiri bu harfleri asagidaki iki beyitte manzum bir
sekilde dile getirmistir:

° T s @ P Lsos Tol s o0 PP
ML 2 A oy N e

T

S

es-Seyh Stileyman el-Cemziri, Fethwl-akfal bi serhi miitiini tuhfeti’l-etfdl, el-Ezheriyye, 1404/1983,
s.8.

Irsadu’t-talibin, s.11, ayni eser.

es-Seyh Abdulvehhab el-Kurtubi, el-Miftah, fi’l-kirdatis-seb?, Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 5.205.

es-Seyh Muhammed es-Sadik Kamhavi, el-Burhan fi tecvidi’l-Kur@n, s. 12, ayni eser.

Birincisi, alt: bogaz harfinden once gelmesi durumunda izhardir ve 6gren diye soyle tertip edilmistir
Hemze ve he harfleridir, sonra noktasiz ayn ve hd harfleri gelir, daha sonra ise gayn ve ¥a harfleri.
es-Seyh Siileyman el-Cemziiri, Fethu’l-akfal bi serhi miitiini tuhfeti’l-etfal, s. 11.

1

=3

1

°
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C. izharin Mertebeleri

[zharn ii¢ mertebesi vardir ve asagidaki gibidir:
1- En iisttekiler: 5.2 ve 24

2- Ortadakiler: %)\ ve <=

3- En alttakiler: /i) ve i 2

D. izharin Sebebi

Tenvinin yukarida zikri gecen alt1 bogaz harfinde izhér ile okunmasinin
sebebi, tenvinin mahrecinin bu harflerin mahreclerinden uzak olmasidir.
Tenvin (sakin ntin) dilin u¢ kismindan, bu harfler ise bogazdan ¢ikar.®

E. Tenvinin izhar ile Okunmasinin Ornekleri

1- Tenvinin s5.¢)) ile okunmasi: =1 Jf (Bakara, 2/285)
2- Tenvinin :l ile okunmasi: )LA .y )> (Tevbe, 9/109)
3- Tenvinin ..~} ile okunmast: @9 ri’ (Bakara, 2/18)
4- Tenvinin = ile okunmast: u,§> \M\) (Nis4, 4/130)
5- Tenvinin »J ile okunmas: isls me (Gasiye, 88/2)
6- Tenvinin ..\ ile okunmast: Ua_s bu (Nis4, 4/21)

F. Tenvinin izhar ile Okunmasinda Farkli Kiraatler

On Kiraat bilgininden dokuzu, Nifi, Ibn Kesir, Ebti Amr el-Basri, Ibn
Amir, Asim, Hamze ve Kisai, Ya'kab ve Halefu’l—Asir”, yukarida zikredi-
len izhar harfleriyle karsilagtiginda, tenvini izhar ile okumuslardir.

Fakat Eb(i Cafer Kuran-1 Kerim’'in tamaminda, tenvinden sonra s
ve /2 harfleri geldiginde ihfa yapmustir. Diger dért harfin izhar ile okun-
masinda kiraat bilginlerinin muvafakati vardir. Konu ile ilgili Imam Satibi
(590/1194) soyle demistir:

cal VRPN PP > Logx To L
Zﬁwﬂu;r{,.cuw w\ﬂw\;ﬂf&f)

2 es-Seyh Mahmiid Abdiisselam, er-Ravzatiin-nediyye bi serhi miitiini’l-Cezeriyye, Daru’s-Sahabe, s. 8.

» el-Kasth el-Azri el-Bagdadi, Sirdcii’l-karii'l-miibtedi, Daru’l-Fikr, s.102.

# Serhu Su’le ale’s-Satibiyye, Darw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, s. 108.

3 Serhu’s-Semniidi ala miitiini’-diirreti, Ddru’s-Selam, s. 12.

* Bogaz harflerinin hepsinde izhdr edilirler
Dikkat et! Bu hiikiim mazisinde gaflet iinde olanlar kapsayan onlari heyecanlandiran bur hiikiim-
diir
(Not: Siirde gegen “heyecanlandiran hiikiim”, ahirette hesaba gekilmedir. Yukaridaki siirin ikinci kis-
mindaki kelimelerin ilk harfleri izhar harfleridir.) Imam es-Satibi, Hirzu'l-emani ve vechu’t-tehdn,
el-Ezheriyye, s. 70.
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Yani yedi kiraat bilgininin hepsi, alt1 bogaz harfi geldiginde tenvinin
izhér ile okunacagini sdylemislerdir.”
Bu konuyla ilgili Imam Ibnu’l-Cezeri (833/1429) soyle demistir:

cos e b o e e S N T I Il P L2t
BN g (K par S s () o 5 5(2) S s ae

Bu beyitin sahitlik ettigi sey; simgesi <! olan Ebt Caffer, = ve ¢ harf-
lerini Kuran1 Kerin'in tamaminda tenvinden sonra geldiklerinde ihfa ile
okumustur. Ancak ti¢ kelimedeki = ve ..+ harflerini bundan istisna etmis-
tir (bu ti¢ kelimeyi ihfa ile okumamustir). Bu kelimeler sunlardur: Ogaiills
(Isra, 17/51), L& 5C &) 5 (Nisa, 4/135), 6220 (Maide, 5/3). /

Il. Tenvinin idgami

A. idgamin Tarifi

Idgam, sozliikte bir seyi bir seye katmak, bir seyin i¢ine koymak anlami-
na gelmektedir. (bv.U' oA Ea5 “att boyunduruk icine koydum” demektir.
Terim olarak ise bir harfi digerinin igine, tek harf olacak sekilde sedde-
li bir bicimde katmak demektir. Dil béylece onun telaffuzu icin bir defa
ytikselir.”!

B. idgam Harfleri

idgémm alt1 harfi vardir. Onlar: 1- 0531 6-, 5l 5,231 4- ot 3- 6101 2- U,
bunlar ¢ske, kelimesinde bir araya getirilmistir. Bununla ilgili Tiihfetii’l-
Etfal yazari el-Cemziiri s6yle demistir:

R a5 B el S o 3Ty P13y
C. idgamin Kisimlari

[dgam, tam ve nakis olmak iizere ikiye ayrilir.
1- Tam idgam, baskasina katilacak olan (miidgam) harfin zatinin ve si-

7 es-Seyh Abdulfettah el-Kadi, el-Vafi bi serhi’s-Satibiyye, el-Ezheriyye, 5.60.

* L ve gy in gunnesi ile kazangh ¢ik, .+ ve \> harflerini de ihfa ile oku

Arfta 555 ok ve =i kelimelerinde Dulunanlar harig

[bnw’I-Cezert, Miifintid-diirrati’l-miitemmimeti i l-kirdati’l-‘asr, Daru’s-Selam, s.48.
¥ Serhu’s-Semniidi ald miitiini’-diirreti, Ddru’s-Seldm, s.48.

30 Ebiibekir er-Rdzi, Muhtaru’s-sithah, J\s (dal harfi) maddesi, Daru Ibn Kesir, s. 206.
3 el-Burhan fi tecvidi’l-Kurtn, s. 4, ayni eser.

32 [kincisi Osks» kelimesinde gelen alt: harfin idgamidir

Onlarin nazarinda bu hiikiim sabit olmugtur

Fethu’l-akfal, s. 14, ayni eser.
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fatlarinin tamamen diger harfte (miidgamun fih) kayboldugu idgamdir ki
katildig1 harfte kaybolan sifat, tenvindeki gunne sifatidir. Bunun iki harfi
vardir: i ve /). Bunlar1 J} kelimesinde toplamak miimkiindiir.

2- Nakis idgam ise bagkasina katilacak olan (miidgam) harfin zatinin
kaybolmasi, fakat sifatinin kalmasidir ki bu kaybolmayan sifat, gunne sifa-
tidir. Bunun dért harfi vardir: w051 ,sU ve i), Bunlar1 s kelimesinde
toplamak miimkiindiir.

Bu boliimlendirme hakkinda et-Tuhfe sahibi soyle demektedir:

wwwu wxwaw\.@.ﬁ

w);(w ;)\j(}U\de AA.;J«N(‘LGJ‘ &U\)

D. idgamin Sebepleri iictiir, bunlar:
1- Benzerlik, 2- Yakinlik, 4- Ayni cins olma.

E. Tenvinin idgam ile Okunmasinin Ornekleri
1- Tenvinin ¢}l ile okunmast: . w-J u) (Yasm 36/58)
2- Tenvinin U ile okunmast: me s (Bakara, 2/2)
3- Tenvinin s\ ile okunmast: ,, bu,» (Kehf, 18/77)
4- Tenvinin ¢ ile okunmasi: V'@J 5 o;\mo (Bakara, 2/7)

5- Tenvinin ..~J! ile okunmas: oy 5 J« = (Nebe, 78/36)
6- Tenvinin v, ile okunmasi: J;L‘u t<H (Bakara, 2/246)

F. Tenvinin idgam ile Okunmasinda Farkli Kiraatler

Kiraatleri ona tamamlayan ti¢ kiradt imamindan, tenvinin bu alt1 harfe
idgam edilmesine aykiri bir goriis rivayet edilmemistir.””

Yedi Kirdat imamina gelince, bunlar tenvini >l ve ¢l harflerinde gun-
nesiz okumuslardir. Bununla ilgili olarak Imam Satibi séyle demistir:

P P cee 2 AL
36%;,:%%55')(&&\5;?;* \}i;';wjmjwfd\r@.t{)

* Fakat iki kissmdir bunlar biri gunne ile idgam edilir s harfleri olarak bilinir
Ikincisi gunnesiz idgamdir ¢ ve +\)\ harflerindedir Sonra tekrar et
Aynz yer.

** el-Burhan fi tecvidi’l-Kurn, s. 6, ayni eser.

% Serhu’s-Semniidi ald miitiini™-diirreti, s.48, ayn eser.

3 Onlarin hepsi tenvin ve nitnu p) ve s\)\ harflerinde

Gunnesiz idgam yapmislardir okunusu giizel olsun diye

Serhu Su’le ale’s-Satibiyye, s. 108, ayni eser.
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Geride kalan ve s« kelimesini olusturan dort idgam harfini yedi kiraat
imamindan altisi, unne ile idgdm yaparak okumugtur. Bu imamlar, Naf,
Ibn Kesir, Ebtt Amr, ibn Amir, Asim, Kisai, ile onlara ilaveten Hamze'nin
ravisi olan Halladdir.

Hamze'nin diger ravisi Halef, o5 ile ool harflerini unne ile idgam etmis,
sl ile «U) harflerini ise gunnesiz idgam ederek onlara muhalefet etmistir.””
Bununla ilgili Imam Satibi séyle demistir:

37 0s

DORDUNCU BOLUM

KIRAAT BILGINLERINE GORE TENVININ iKLABI VE iHFASI

. Tenvinin iklabi

Iklab, sozliikte bir geyi yoniinden ¢evirmek anlamina gelmektedir.?® Te-
rim olarak ise bir harfi baskasinin yerine koymaktir, yani <\ harfinden 6n-
ceki tenvini, gunne ve ihfasini gozeterek sakin mime ¢evirmektir.*

A. iklab Harfi
iklabin tek harfi vardir o da <\ dur.
[bnu’l-Cezeri sdyle demistir:

<3 Loa st LT e T et P A
Wit Gyl 36 s Ly 1S™ aay o) ae A

Yani eger Ul harfi tenvinden sonra gelecek olursa, tenvinin mim harfi-
ne ¢evrilmesi vacib olur ve bu mim iizerinde ihfa yapilir, iki hareke miktar:
gunne de agik bir sekilde bu harfte gosterilir, s¢<% L (iL.J\ v‘;"t’ U (Al-i Imran,
3/19) érneginde oldugu gibi.* /

%7 el-Kasth el-Azri, Sirdcii’l-kdri, s. 101, ayni eser.

s harflerinin tiimiinii gunne ile idgam ettiler

5 ile <\ harflerini Halefonsuz (idgamsiz) okudu

_I_am Satibi, Hirzw’l-emani ve vechw’t-tehani, el-Medahidu’l-Ezheriyye, s.7.

% [bn Manzi, Lisanu’l-Arab, Daru Sadir, c. 1, s. 685.

0 el-Burhan fi tecvidi’l-Kuran, s. 8, ayni eser.

<\ harfinde gunne ve aym sekilde ihfd ile iklab yapilir

Diger harflerde ise ihfa yapilir

Ikinci satirdaki “diger harfler” ibaresi ile siirin énceki kistmlarinda bahsi gegen izhar, idgam ve iklab
harflerinin disindaki harfler kastedilmektedir.

el-Miinir fi ahkami’t-tecvid, s. 61, ayni eser.

38
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B. iklabin Sebebi

W) harfine ugradiginda tenvinin mim harfine ¢evrilmesinin nedeni,
izhér ile okurken cezimli niinda gunneyi getirmenin ve sonrasinda dudak-
lar1 U harfini ¢ikarmak i¢in kapatmanin zor olmasidir. Ayni sekilde mah-
reglerinin farkli olmasi ve uyumun azlig1 nedeniyle idgdmi da zordur. Ten-
vini mime ¢evirmekle ihfanin yapilmasina yardim eder ve  (ba harfine)
ulagirsin, ¢linkii » (mim harfi), < (b4 harfine) mahregte ortak oldugu gibi,
cezimli nina da gunne sifatin1 tasimada ortaktir.*

C. ;W Harfine Ugradiginda Tenvinin Mim Harfine Cevrilmesinde
Kiraat imamlarinin icma Etmesi

Tenvinin <! (ba harfi) ile karsilagmasi durumunda » (mim harfine) gev-
rilmesi, biitiin kirdat imamlarina gore vaciptir. Satibi bununla ilgili soyle
demistir:

44m¢)\,5\,ww3& wv;;uwuw@;’u,

Ug kiraat imamindan, yedl kiraat imaminin goriisiine muhalif bir riva-

yet aktarilmamigtir.

[I. Tenvinin ihfasi

A. ihfa'nin Tanimi

[hfa sozlitkte gizlemek anlamina gelmektedir.** Terim olarak ise, tenvini
idgam ile izhér aras1 bir telaffuzla, seddeli olmaksizin, gunne yaparak ve iki
hareke miktarinca okumaktir.*® Tuhfe sahibi, ihfa harflerini asagidaki be-

yitlerde toplamigtir:
J«pLAU W\J JJJ;J‘ JA J.pw\ J..& ;\A:-Y\ CJJ‘)
47L»J\bc,p§u@>)\w\jafa LAM-UM;L’-(’;LJ‘JM

4.

&

el-Burhan fi tecvidi’l-Kuran, s. 8, aym eset.

O ikisi (tenvin ve sakin niin) <\ ye ugradiginda mim e gevrilir (biitiin kirdat imamlarina gore)

Geriye kalan diger harflerinTamaminda ise gunne ile birlikte ihfd edilirler, boylece (ihfa harfleri ile
tenvinden sonra gelebilecek) tiim harfler (in okunus sekilleri) tamamlanmus olur

Hirzuw’l-emadni ve vechu’t-tehdni, s. 17, ayni eser.

Lisanu’l-Arab, c.14, s. 234, ayni eser.

el-Miinir fi ahkami’t-tecvid, s. 62, ayni eser.

Dordiinciisti ise geriye kalan harflerde fazilet sahibi kisiye vacib olan ihfadir

Siir haline getirdigim beyitte bulunan onbes kelimenin ilk harflerinde ihfd gereklidir

Anlat 6vgii sahibi, comert olan yiice sahst iyi olmaya devam et, takvay: artir, zalimi terk et

4!

]

4

S

&

]
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Son beyitte yer alan kelimelerin ilk harfleri ihfa harfleridir.*®
En-Niiciimii’t-tavali’ sahibi de bir buguk beyitte yer alan kelimelerin ilk
harflerinde ihfa harflerini siirlestirmistir:

1S 2 B s 5 bt sy ey 057 2
49' &Huug);

B. Tenvinin ihfa ile Okunmasniin Ornekleri

1- Tenvinin sz}l ile okunmast: ,.a S [ (Hakka, 69/6)

2- Tenvinin JI4 ile okunmasi: L@.cﬁ AJML« (Hakka, 69/32)
3- Tenvinin :J\ ile okunmast: 5 u\f u» (Ram, 30/20)

4- Tenvinin < ile okunmast: o8 u} v~ (Ahzab, 33/6)

5- Tenvinin . ile okunmast: JALs s (Taha, 20/88)

6- Tenvinin ..2J ile okunmast: et (Kasas, 28/75)

7- Tenvinin <) ile okunmasi: ;3-;; 9@“ (Ankebtit, 29/20)
8- Tenvinin ...l ile okunmast: EQ ZU@J (Ankebit, 29/33)
9- Tenvinin JiW ile okunmasi: dsb "(’ JA (Tarik, 86/6)

10- Tenvinin sl ile okunmast: & ,Ia L (Fatlr 35/12)

11- Tenvinin ;' ile okunmast: Lefta-; 155 (Ahzab, 33/37)
12- Tenvinin s ile okunmast: o 5 5 ap :»Cf (Kalem, 68/37)
13- Tenvinin & ile okunmast: ajw u» \}K U (Yasm 36/35)
14- Tenvinin stz ile okunmasi: A C fo u» N (Ga§1ye 88/6)
15- Tenvinin <)l ile okunmasi: ﬁb o (Sebe 34/22)

C. ihfanin Mertebeleri

Ihfanin {i¢ mertebesi vardir:

1- En iist mertebesi, {i¢ harfte gerceklesmektedir, onlar: < (Te), > (Dal),
L (Ta).

2- Orta mertebe, on harfte vardir: & (Se), z (Cim), 3 (Zel), ; (Zay), -
(Sin), _x (Sin), o~ (S4d), ,» (DAd), & (Z4), = (Fe).

3- En agag1 mertebesi, iki harftir, bunlar: & (Kaf), & (Kef).?

* Fethu’l-akfal, s. 8, ayn eser.

¥ Tovbe et kanaat sahibi, zahid, sabirli ve temiz kalpli ol
Sonra siikre devam et, zalimi birak. Korunmus genglere katil
es-Seyh, en-Niictimii’t-tavali’, 5.87.

0 el-Miinir fi ahkami’t-tecvid, s. 64, ayni eser.
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D. ihfanin Sebebi
Tenvinin bu harflere ugradiginda ihfa yapilmasinin nedeni, onun bu
harflere, idgam harfleri gibi yakin olmamasidir; izhar harfleri gibi uzak ol-

madi8i i¢in izhar da yapilmaz. Bu nedenle bu ikisinin ortasinda bir okuma
hitkmii verilir ki bu da ihfadir.*!

E. Tenvinin Bu Harflere Ugramasi Halinde ihfa ile Okunmasi
Hususunda Kirdat imamlarinin icma Etmesi

Tenvinin izhar, idgam ve iklab harflerinin disinda kalan bu onbes harfe
ugramas! durumunda ihfa ile okunmasinda, Kiraat imamlari arasinda go-
ritg ayrilig1 yoktur. Bununla ilgili Imam $atibi sdyle demektedir:

S S K i G LisT 5 ol i L 5 5

Siirdeki i é" LasT g S Jie s6zii, tenvin ve sakin niniin, izhar, idgam
ve iklab harflerinin d1§1r{da kalan harflere ugramasi durumunda ihfa ile
okunmas: gerektigini ifade etmektedir.”

On kirdat imamini tamamlayan diger ii¢ kiraat imamindan, buna mu-
halif bir rivayet aktarilmamustir.

BESINCi BOLUM

HAREKENIN TENVINE NAKLiI VE ONUN UZERINDE VAKIF
YAPMAK

I. Harekenin Tenvine Nakli

A. Harekenin Tenvine Naklinin Tanimi

Nakil, bir seyi bir yerden alip digerine yerlestirmektir.’* Tecvid ilminde
ise hemzenin harekesini tenvine nakletmek, sonra harekesini naklinin ar-

dindan hemzeyi silmektir; ¢iinkii tenvin, sakin niin demektir.”

B. Harekenin Tenvine Nakli Konusunda Kirdat imamlarindan
Rivayet Edilenler

Harekenin nakli ile ilgili olarak Kiraat imamlarindan gelen rivayetler,
yiice Allahin Necm stiresi 50. ayette gecen su buyrugu hakkindadir: ke

*Uel-Burhan fi tecvidi’l-Kurin, s. 208, ayni eser.

52 Siirin terciimesi iklab konusu ile ilgili boliimde verilmistir.
53 Siracii’l-karii’l-miibtedi, s. 102, ayni eser.

** el-Misbahw’l-miinir, s. 223, & (Nin) harfi maddesi.

5 Siracii’l-karii’l-miibtedi, s. 102, ayni eser.
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Sjﬂ’. Ibn Amir, bn Kesir, ti¢ Kufeli imam: Asim, Hamze ve Kisai, k_;/;:ﬁ!\ ke-
limesindeki marife i¢cin kullanilan J (Ldm) harfini sikin, s kelimesindeki
tenvini de esreli okumuslardir. Bunun sebebi, iki sékin harf olan tenvin ve
J (LAm) harfinin birbirine ugramalardir. Iste bu, Allah (c.c.) kendisine rah-
met etsin Imam Satibi'nin su séziinde bahsettigi durumdur:

563’\.119 w\f fwﬁb 4..;},..’ } M‘J uli;p g;}‘g‘ ?;L; :}; 3

45 kelimesindeki & (Kef) harfi ibn Amir’in; S kelimesindeki (Z4)
harfi ise Ibn Kesirin semboliidiir.”’

Yedi kirdat imamindan yukaridakilerin d1§1nda kalanlar ki bunlar da
Naf’ ve Ebi Amridr, 1s¢ kelimesindeki tenvini, g 59 kelimesindeki mari-
fe i 1;1n kullamlan J (Lam) harfine idgam ederek okumuslardir. Tabii bunun
i¢in, J ﬂ' kelimesini s kelimesine vasil ile okuma durumunda, 6nce Hem-
zenin harekesini J (LAm) harfine nakletmislerdir.*®

Iste bu Allah (c.c.) kendisine rahmet etsin Imam Satibi’nin su séziinde
bahsettigi durumdur:

o3t

SLE = ‘*‘J'ﬁ r—“ﬁ"’} Fekoy JABL 5 et 305
593@33 ppac J‘-J‘ Ji J)M o3y i 5 sy J)M

On kiraat imamini tamamlayan diger {i¢ kirdat imamindan, yedi kiraat

imaminin goriislerine muhalif bir rivayet aktarilmamustir.

ll. Tenvin Uzerinde Vakif Yapilmasi
A.Vakf'in Tanimi
Vakf sozliikte bir seyi yapmayi birakmak, durdurmak anlamina gelmek-

<

tedir. Sustugunda veya bir seyi yapmay: biraktiginda ° G L, (hayvan

durdu)” denir. Muzarisi _x#, masdarlar: s ve Gs3s kelimeleridir.®

5 J (Lam) harfini sakin olarak JsY 1>\ seklinde oku

Tenvini ise esre ile oku, eger boyle okursan giyinmis ve golgelenmis olursun (delilli olarak dogru bir sekilde
okursun).

7 Serhu Su’le ale’s-Satibiyye, s. 88, ayni eser.

8 Aymi yer, s. 89.

% Digerleri vasil ve ibtida halinde, hemzenin harekesini naklederek idgam ile okumusglardir

Kaliin ve Basri igin asl tizere ibtida etmek tercih edilmistir ( gﬂl kelimesinden ibtida edildiginde hemze-
nin sabit olmast)

Ister ibtida isterse vasl ile okunmasi durumunda Kalim, hemzenin harekesini naklettiginde vavin tizerine
hemze getirmistir.

& el-Misbahw’l-miinir, s. 669, s (Vav) harfi maddesi.
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Terim olarak ise vakf, Kurandaki bir kelimenin sonunda, nefes alabile-
cek bir siire, okumaya tekrar donme niyetiyle sesi kesmektir.*!

B. Tenvin Uzerine yapilan Vakiflarin Halleri

Vakf halinde tenvinin {i¢ hali vardir:

1. Hal: Tenvinin tstiinden sonra gelmesidir. Buna, i'rab nedeniyle olsun
(155 &3, drnegindeki gibi) veya i'rab nedeniyle olmasin (L) ve L kelimelerin-
deki gibi) sonu iistin olan kelimeler dahildir. Bu durumda tenvin ehfe gev-
rilir. Buna Kur'andan verilecek 6rnekler: 434 . (e ;S»f N &AP L MR vfub-;
(Nebe, 78/8,9).

Insan stiresinin 18.4yetindeki Allah'in (c.c.) €A% M W L [ buy—
rugunda ve ayni suremn 15. ayet1ndek1 Allah’in (c.c.) &z o ub H‘J" Sl
G\ 1 L g s o ﬂ\y &) od «@\y w\fubﬂ buyrugunda gec;en M
ve I )\y kelimelerinin tilavetinde kiraat imamlarmnin ihtilafi vardir. M
kelimesini iki Medineli imam, Kisai, Halvani yoluyla Hisam ve baz1 kirdat
imamlar1 tenvin ile okumus, vakif halinde tenvine bedel olarak elif ile oku-
muglardir. Diger imamlar ise tenvinsiz okumus, bu imamlarin i¢inden Ebti
Amr ile Madili yoluyla Ravh, elif tizerine vakf yapmuiglardur.

B i3 : kelimesine gelince, iki Medineli imam, Ibni Kesir, Halef ve Ebtbekir,
kelimenin stirede gectigi iki yerden ilkini (! I Ll S3) tenvin ile; Ya'kab elif
ile digerleri ise tenvinsiz okumustur. Hamze ve Ruveys hari¢ tiim kiraat
imamlari, kelimeyi vakf halinde elif ile okumuslardir.

Ikinci i, )\).9 kelimesini (w o e )\53) iki Medineli imam, Kisai, ve Eblibekir
tenvinle, vakf halinde elifle okumu@lardlr Eb(’l-Feth Faris b. Ahmed ve Ibn
Nefis ile digerleri Sdmiriden, Hisam'in bir rivayetinde bu kelimeyi tenvin-
siz okudugunu, baz: kiraat bilginlerinin de bu okuyusunda ona katildig-
n1 aktarmislardir.%

2. Hal: Tenvinin esre veya otreden sonra gelmesidir. -; 5 Eave 4 s
orneklerinde oldugu gibi. Bu durumda siikiin iizere vakf yapmak gerek1r
Kur’ an -1 Kerlmden bunun 6rnegi su ayetlerdedir: Tenv1n1n esreh olu@u \:\;
daau gs r@“‘” o\ Bakara, 2/76, tenvinin 6treli olusu, up)u v3 o,u L@ J}u m\ Je
Bakara, 2/68. Ibn Malik bu iki hale 6rnek olarak sunu soylem1§t1r

63ui\;wc¢a,;¢31{;w) w\‘}»\ jvuy

o el-Miinir fi ahkami’t-tecvid, s. 78, ayni eser.

62 A‘lldme Ibnu’l- Cezeri, en-Nesr fi kirdati’l-agr, Ddru’l—Kﬁtiibi’l—flmiyye, s. 394.
¢ Ustiinden sonraki tenvini vakf halinde elif yap
Ustiin disindaki harekelerin ardindan gelen tenvini ise hazfet (sakin olarak oku)
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2. Hal: Nakis (sonu illetli harfle biten) kelimelerin tizerinde vakf yapil-
masidir. Eger tistiinlii olursa vakf durumunda tenvini elif harfine ¢evrilir.
[XER Orneginde oldugu gibi.

" Ancak iistiinlii degilse tercih edilen okuyus, tenvinin (sékin nﬁn’un)
hazfedilmesidir. Bunun Kur’an-1 Kerimden orneg1 su ayettir: uau AW umu
(Taha, 20/72). ibn Kesirin Yiice Allah'in )sts 3 p33 J§J 5) (Rad, 13/ 7) buyru-
gunu okumasinda oldugu gibi, ya harfinin sabit kalmasiyla da okunma-
s1 caizdir.®*

SONUC

Bu arastirmamin sonunda ulagmis oldugum bazi sonuglar: asagida su-
nuyorum:

1- Tenvin hiikiimleri bakimindan alfabedeki ntin harfinden ayrilir. Te-
laffuz, vakf, vasl ve yazilis sekli itibariyle birbirlerinden farklidirlar.

2- Daha once zikredilen alt1 bogaz harfine ugramasi halinde, Ebt Cafer
hari¢ diger kiraat imamlarinin icmaina gore tenvinin izhar ile okunmasi
gereklidir. Ebtt Cafer bu harflerden <=l (hd) ve &) (gayn) harflerini su
ile ayette gecen kelimeler harig, ihfa ile okumustur: / L~_c ISy / ujw
%;MJ\

3- Daha 6nce zikri gegen o )L,: kelimesindeki alt1 harfe ugramasi halin-
de, yedi kiraat imaminin icméina gore tenvinin idgam ile okunmas: gerek-
lidir. Ancak Halef, Hamzeden rivayetine gore s (vav) ve « (ya) harflerini
gunnesiz idgam ile okuyarak diger alt1 kiraat imamindan ayrilmaktadir.

4- & (ba) harfine ugramasi halinde tenvinin » (mim) harfine gevrilerek
okunmasi kirdat imamlarinin tamamina gore gereklidir. Bu konuda muha-
lif bir goriis zikredilmemistir.

5- Zikri gegen onbes ihfa harfine ugramasi halinde, kiraat imamlarinin
tiimiine gore tenvinin ihfé ile okunmasi gereklidir. Bu konuda muhalif bir
goris zikredilmemistir.

6- Hemzenin harekesini tenvine nakletme bir tek yerde ge¢mistir, o da
Yiice Allah'in su buyrugudur: L;ﬂ! s, Ancak yerinde bahsettigimiz iizere,
bu hususta kiraat imamlari arasinda ihtilaf vardir.

7- Vakf ile okunmast durumunda, tenvin iistiin harekeden sonra gelirse
ot (elif) harfine cevrilir. Esreden veya otreden sonra gelmesi durumunda
ise siikiin iizere vakfedilerek okunur.

Serhu fbni Akil ald elfiyeti Ibni Malik, Daru’t-Tiirds, s.688.
& Ayni yer.
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FARABI'YE GORE KELAM iLMININ
ANLAM|*

SAID HUMEYSI
PROF. DR., CEZAYIR KONSTANTINiYYE ABDULHAMID MEHRT UNIVERSITESI,
iSLAM FELSEFESI VE KELAM ANABILiIM DALI OGRETIM UYESi.

CEVIREN: MEHMET SASA
ARS. GOR., KiLiS 7 ARALIK UNIVERSITESI, ILAHIYAT FAKULTESI, KELAM ANABILIM DALI.

GIRIS
elam ilmi, bir¢ok sebepten dolay1 Islam Felsefesinin 6nemli bir
pargasi sayilir. Bu sebeplerden biri, kelam ilminin kemiyet aci-
sindan IslAmi mirasi kendisinde en cok temsil etmesidir. Nite-
kim onun konular: klasik felsefenin konular1 disina ¢tkmamaktadir. Yani
Islam Felsefesi varlik, bilgi, degerler gibi konular ele aldig1 gibi kelam ilmi
de bu konulari islemistir. Her iki disiplinin de problemleri ve bu sorunlar
karsisindaki tutumlari i¢ ice girmistir. Nitekim keldm ilminin problemleri,
kelam ulemasinin bu problemlere yonelik goriisleri ve tutumlari ile megsai
Islam felsefesinin hatta mistik ve fikhi goriisleri hep birbiriyle i igedir ve
adeta birbiriyle biitiinlesmistir.
Belki de Farabi ve kelam ilmi hakkinda konusmamiz, bir¢cok farkl kola
sahip olan Islam Felsefesi cercevesinde, megsai felsefe ile kelam ilmi arasin-

* Humeysi, Said, “Farabi ve Mefhtimu Ilmi’l-Kelom”, Cezayir Antropoloji ve Sosyal Bilimler Dergisi /
Revue algérienne danthropologie et de sciences sociales, Insdniyydt/<—\s\.s), Kutsal ve Politika Sayis1 /
Le Sacré et le Politique, 11/2000, ss. 109-117.
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daki iigelik ve entegrasyon yonlerinden sadece bir yondiir. Bununla beraber
Farabinin kelam ilmiyle olan iliskisine isaret etme zorunlulugu, asagida ve-
rilen iki yonden arastirip incelememize olanak sagladi. Ancak s6z konusu bu
yonlerin hangisinin tercihe sayan oldugunu belirlemek olduk¢a zordur.

Birinci yon Farabinin kelami goriislerinden olugsmaktadir. Onun bu gé-
riigleri ise cesitli eserlerine yayilmistir. Ornek verecek olursak cevher, ferd,
(ilk) sebep, alemin ezeliligi ve hadisligi gibi ilahi sifatlarla iliskili kelami
meseleleri zikredebiliriz. Tkinci yon ise bizzat bu arastirmanin konusudur.
Bu konu da Farabinin “Thsau’l-ultim” adli eserinde gegtigi gibi kelam ilmi-
nin igerigini olusturmaktadir. Kelam ilminin icerigi ise biitiin arastirmaci-
larinin, ge¢misten giintimiize kadar kelam ilmine verilmis olan anlamlarin
en giizeli olarak saydiklar1 bir muhtevadir.

Daha 6nce de zikredildigi iizere Farabi “Thsau’l-ulam” adli eserinde
kelam ilmini tarif etmistir. Bu arada onun bu eseri Farabinin genel anlam-
da biitiin filozoflardan, 6zel anlamda da Islam filozoflarindan farkliligini
gosteren bir eseridir. Bunu gosterme adina Farabinin bu kitabindan dolay:
“el-Muallimu’s-Sani” diye adlandirilmasini zikretmemiz yeterlidir. Zira o,
bu eserinde kendi doneminde yaygin olan ilimleri, klasik ilimlerin tanim-
larini ve ilkelerini esit diizeyde yazmistir.

Farabi bu eserinde birbirlerinden farkli ilim ve bilim dallarinin neget et-
tigi sekiz temel ilim saymistir. Ayrica o, bu ilimlerde 6l¢ii alinmast igin bir
takim egitimsel ve metodolojik kriterler koymak suretiyle onlar1 diizenleyip
siralamustir. Bu siralamayi yaparken ilk siraya lisan ilmi ve bu ilmin béliim-
lerini koymustur. Ikinci olarak da Mantik ilmini ve o ilmin boliimlerini zik-
retmistir. Clinkii bu iki ilim, alet ilmi olmakla beraber diger ilimlere birer gi-
ris hitkmiindedirler. Bundan sonra da egitim bilimlerinden ve onun alt dal-
larindan bahseder. Daha sonra doga ilimleri ve o ilmin alt béliimlerini akta-
rir. Sonra da ilahi ilimleri ve béliimlerini ele alir. Son olarak da medeni ilim
ve onun alt dallar1 olan siyaset, ahlak ve fikih ilimlerini anar. Kelam ilmini
de medeni ilimlerin altina giren en son ilim olarak kabul eder. Zira kelam
ilmi, 6zel anlamda itikadi ve siyasi boyut ile baglantilidir. Nitekim halifelik
veya liderlik, nihai noktada dini ve onun esaslarini savunmanin veya koru-
manin kendisine gelip dayandig: bir sorumluluktur. O halde Farabi, acaba
kelam ilmini nasil tarif etmistir? Onun tarifindeki sir nedir ki onun tanima,
bu ilim hakkinda yapilan biitiin tanimlarin en giizeli olarak kabul edilsin?

2 Farabi, Ebt Nasr, Ihsdaw’l-Uliim, thk. Osman Emin, III. Baski, Kahire 1968.
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Farabi'nin Keldm ilmini Tarifi

Ebu Nasr Farabi kelam ilmini su sekilde tarif etmistir: “Kelam sanati, di-
ni koyan Allah tarafindan agiklanan belirli eylemleri ve goriisleri destekle-
meye ve bunlarin digindaki goriisleri de ¢iiriitmeye yonelik insanin giig ye-
tirdigi bir melekedir™. Bu tarif tizerinde diisiinen kimse, Farabinin eserle-
rindeki kapaliliklar1 agacak anahtar kelimeler konumundaki farkls terimle-
re vakif olur. Bu terimler de “sinaa, meleke, nusret, dra ve'l-ef’al, tezyif” ke-
limeleridir. Bu 1stilahlarin anlamlarinin idrak edilmesi ile Farabinin yazi-
larinin ii¢ unsurdan olustugu ortaya ¢ikacaktir. Bu unsurlarin ilki, kelam il-
minin manasini igermektedir. Tkincisi, kelam ile fikih ilimlerinin birbiriyle
olan iliskisini belirlemektedir. Ugiinciisii ise ister itikadi ister ameli agidan
olsun dini savunma yontemlerini agiklamaktadir.

Farabi kelam ilminin tarifine “sinaa” kavramiyla baglamistir. Bu keli-
meyle o, bu ilmin herkesin harc1 olmadigini, yani herkesin bu ilme giig ye-
tiremeyecegini, bilakis insanlar arasinda hem teoride hem de pratikte bu il-
mi kaldirabilecek kabiliyete ve yetenege sahip olan belli bir kesimin yapa-
bilecegini kast etmistir. Nitekim Ibn Haldun'un da ifade ettigi gibi “sinaa”
sudur: “Ilmi ve fikri bir is hakkinda sahip olunan melekedir. Bu meleke-
nin ameli olmas1 da insaat ustalari, marangozcular, kirtasiyeciler, is adam-
lar1 ve egitim-6gretim gibi duyularla algilanabilen somut seylerle alakali ol-
mas1 agisindandir. O, ayn1 zamanda sanatlari, sosyal hayata yonelik olanlar
ile insanin en dnemli 6zelligi olmakla beraber ilim, sanat ve siyasete yone-
lik olan fikirlere mahsus olanlar diye ikiye ayirmistir.* Ciircani ise “sinaa”
kelimesinin tarifini yaparken ayni goriisii kabul ederek séyle der: “Sinaa,
diistinmeye gerek duymaksizin ihtiyari fiillerin kendisinden sadir oldugu
insani bir melekedir”. Yine o, “sinaa” kavramini, “amellerin keyfiyetiyle ilgi-
li olan ilim” seklinde tarif edenlerin oldugunu da zikretmistir.”

Farabi “sinaa” kavramindan sonra kelam ilminin hususiligini te'yid et-
mek amaciyla “meleke” terimini kullanmigstir. Nitekim her hangi bir sanat
sahibi, o sanat1 6grenir ve onu uygular. Fakat o sanata yonelik istegi yok
olup onunla ilgilenmedigi, zihninde yer etmedigi ve onu yapmak igin ye-
terli istidada sahip olmadig1 zaman o sanati saglam bir sekilde yapmasi ve
onda orijinal bir seyi iiretmesi asla beklenemez. Iste bu istek ve kabiliyet,

Farabi, age., s. 131. .

4 Ibn Haldun, Abdurrahman, Mukaddime-i Ibn Haldun, Daru’l-Cil, Beyrut, ss. 443-444.

* Ciircani, es-Serif Ali b. Muhammed, Kitabu’t-Tarifat, Darw’l-Kutubi’'l-Ilmiyye, I. Baski, Beyrut 1983,
s. 134.
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“meleke” terimiyle ifade edilmistir. Ayrica Tarifat eserinin sahibi bu terimi
soOyle tarif etmistir: “Meleke, nefiste sabit olup 6rfen ve ahlaken yok olma-
yan bir sifattir”

Miisliiman bir kimse bu melekeyi elde edip kelam sanatini yapabildigi
zaman, bu ikisiyle (meleke ve sanaat) itikat ve fikihtan olusan dini savuna-
bilir. Simdi sira Farabi’ye gore kelam ilminin fikih ilmi ile olan iliskisini ele
almaya gelmistir. Onun bu hususu dile getirmesi belki de onun yapmus ol-
dugu tanima 6zel bir ehemmiyet kazandirmasindan kaynaklanmuistir.

KELAM ILMININ FIKIH ILE OLAN iLiSKiSI

Farabi'nin kelam ilminin sinirlarini genislettigi kesindir. Bununla bera-
ber o, hem ilmi/teorik hem de ameli/pratik ya da itikadi ve seriat boyutuy-
la dinin kdmil anlamda savunulmasini kelam ilmiyle ugrasanlara havale et-
mistir. S6z konusu bu yonler, kelam ilmi i¢in yapilan bir¢ok tarifin goz ar-
d1 ettigi bir durumdur. Fakat itikat ve seriatin bu sekilde bir arada zikredil-
mesi, bu iki ayr1 ilmi birbirine karistirmak amaciyla degildir. Boyle yapil-
masy, kelam ile fikih ilimleri arasindaki iligkidir. Bu durumu, Farabinin ge-
lecek olan su soziinde agik¢a gormemiz miimkiindiir: “S6z konusu olan bu
sanat, ikiye ayrilir. Birincisi, diigiinceler; ikincisi ise fiiller/eylemler hakkin-
dadir. Eylemlerle ilgili olan kisim, fikih ilmi degildir, onun disindadir. Zira
fakih, din koyucunun ($ari’in) agiklayip belirttigi goriisleri ve fiilleri isba-
ta ve kanita gerek duymaksizin(miisellem) kabul ederek alir ve onlar1 ken-
disine temel esas kilar. Bu temel esaslardan da tiireyecek diger hiikiimleri
cikarir. Kelamci ise fakihin temel esas olarak kullandig: seylerden her han-
gi bagka bir sey iiretme veya ¢ikarma amaci olmaksizin onlar1 savunur. $u
var ki her hangi bir kisinin zikredilen iki 6zelligi (istinbat ve dini savunma)
kendisinde toplayabilirse, bu kisi savunmas itibariyle kelamci iken; istin-
bat1 itibariyle de fakihtir.”

O halde Farabi her iki ilim dalini da birbirine karistirmamuis, aksine
her ikisini tarif etmekle beraber onlarin arasinda bir bag kurmustur. Ni-
tekim kelam alimi dindarin itikadini ve onun ameli uygulamalarini savu-
nur. Fakih ise akaitten ve Sari'in koydugu usulleri uygulamaktan hareket
eder. Boylece o, bu usullerden fikhi hiikiimler ¢ikarir. Bununla beraber bir
kelam alimi ayn1 zamanda bir fakih olabilir. Ancak su var ki onun fakih ol-
masl, keldm alimi olmasindan dolay1 degildir. Onun fakih olmasi, ancak

¢ Ciircani, age., s. 229.
7 Farabi, Thsau’l-Ultim, ss. 131-132.
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usulden hareketle bir takim hiikiimler ¢ikarmasindan otiiriidiir. Ayni sekil-
de bir fakih, ayn1 zamanda bir kelam 4limi olabilir. Fakat onun kelam alimi
olmasi da fakih olmasindan kaynaklanmis degildir. Onun kelam élimi ol-
masi, hem itikadi hem de seriat/ameli agidan dini savunmasindan ileri gel-
mektedir.

Kelam ve fikih ilimleri arasindaki bu iligkiye Ebtt Hayyan et-Tevhidi
de isaret etmistir. Fakat o, Farabinin bu tanimini yapmamustir. Nitekim
Tevhidi, fakihin kelam ilminden etkilenmesi ve fikhi hiikiimleri ¢ikarma-
da akli kullanmasi agisindan ya da her iki ilmin de akli kullanmis olma-
s1 yoniinden iki disiplini karsilastirmistir. O, bu baglamda soyle demistir:
“Kelam ilminin béliimleri ile fikhin béliimleri birbirine yakindir. Her iki
ilim arasinda ayriliklar ve farkliliklar olsa bile ikisi hakkinda ortak sozler
soylenebilir. Zira realitede her ikisi arasinda ortak noktalarin oldugu gorii-
lir. Nitekim alemin ezeliligi, sonradanligi, devamliligi/uzamasi ve son bul-
masini aragtiran biri (miitekellim), akliyla istisare edip onu kullanmaz mi1?
Yine o, akliyla konuyu aydinlatmaya ve anlamaya ¢alismaz mi? Ayni sekil-
de cinayet isleyen bir kélenin hitkmiinii arastiran biri (fakih), hitkiim ve-
rirken koleleri esas alarak mi1 yoksa hiirlere benzeterek/kiyaslayarak mi hii-
kiim verecektir? Goriildiigli izere bu arastirmaci da hitkmiinii verebilmek
i¢in aklini kullanip onunla konuyu aydinlatmaya ¢alisir”®.

FARABI'NIN KELAM ILMi iCIN YAPTIGI TARIFIN ALANI VE
KAPSAYICILIGI

Kelam ve fikih ilimleri arasinda bahsedilmis olan bu ayrisma ve kesis-
me, kelam aliminin goriisleri ve s6z konusu fiilleri savunmast, yani bu tig
sey, ilim ve ameli icermesi ve mezhepsel bir taassup icermemesi agisindan
kelam ilminin anlasilmasi i¢in yapilan biitiin tarifler arasinda, Farabinin
yaptig1 tarifin 6ne ¢ikmasinin sebeplerindendir. Farabinin anlayisinda
kelam ilminin dini miidafaa etmesi, sadece kendi mezhepsel diistincesiy-
le sinirli kalmaksizin genel bir perspektiften bakarak itikadi sorunlar kar-
sisinda dinin savunulmasidir. Bununla beraber o, yapilmis olan diger tarif-
lerin aksine hareket etmistir. Zira farkli zamanlarda yapilmis en 6nemli ta-
riflere goz atildiginda, Farabinin tarifinin genis ve kapsayici oldugu orta-
ya ¢ikar. Nitekim asagidaki tariflerde onun taniminin tercihe sayan oldu-
gu goriilecektir.

8 Tevhidi, Eba Hayyan, Semeratu’l-Uliim, ss. 192-193.
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Ebti Hamid el-Gazali kelami soyle tarif etmistir: “Bid’at Ehlinin kar-
makarigik fikirlerine karsi Ehl-i Stinnet itikadin1 koruyan ve kollayan bir
ilimdir”? Farabinin yapmis oldugu tanima goére Gazalinin bu tarifinin
bir¢ok yonden daha dar ve sinirlayici oldugu ortadadir. Clinkii Gazali,
ameli hitkimler olmaksizin sadece itikadi savunmakla yetinmistir. Yine
Gazali’nin nazarinda Ehl-i Stinnet’in disindaki bir itikadi savunmak, kelam
ilmi olarak gorilmemektedir.

Aduddin el-Ici’ye gelince o, kelam ilmini mutlak anlamda biitiin ilim-
lerin temeli/esas1 olarak kabul etmistir. Bununla birlikte o, gerek ilkeleri
ve gerekse konular1 agisindan keldm ilminin, diger ilimleri etkileyen an-
cak kendisi onlardan etkilenmeyen miistakil bir ilim oldugunu savunur.
Nitekim bir arastirmacinin da naklettigi gibi o, kelam ilmi hakkinda §6y-
le demigtir: “Kelam, ilkeleri bagka bir ilim tarafindan agiklanmamis en yii-
ce ilimdir. Kelam ilminin ilkeleri ya bizzat agiktir ya da keldmin icerisinde
agiklanmugtir. Tkinci gruba dahil olanlar da kelam ilminin kendi temel ko-
nularidir. Bu temel konular disindaki diger meseleler hakkindaki ilkeler ise
devr ve teselsiil olmamasi igin tekrar bu ilkelere bagli olarak ele alinmamus-
tir. Ote yandan diger ilimler, kelim ilminden faydalanmaktadirlar. Kelam
ilmi ise sadece kendisinden faydalanmaktadir. Nitekim keldm, mutlak an-
lamda ilimlerin basi/esasidir.*

Oyle zannediyorum ki kelam ilmine y&nelik yapilan bu tariflerden el-
de edilen goriisler, Farabinin kelam i¢in yaptig1 tanima kiyaslanacak dii-
zeyde degildir. Zira kelam ilminin bazi temel konular: kolaylikla bu goriis-
leri ¢iiriitmektedir. Nitekim cevher, araz, cliz-ii la yetecezza, alemin ezeli-
ligi ve sonradanlig: gibi konular, igeriklerinin isimleriyle isimlendirilmis-
tir. Biitiin bu konular, Islam diisiincesinin Yunan felsefesinden ve diger eski
felsefelerden almis oldugu felsefik konulardir. Stiphesiz ki ilimler, konular:
ve yontemleri hatta belki 6zellikleri agisindan ayristirmasi zor olacak dere-
cede birbirine girifttir. Kelam ve fikih ilimleri arasindaki iliskiye gelince, bu
iki ilim arasindaki bag/iliski kesin olmakla birlikte karsilikl bilgi alis-verisi
s6z konusudur. Zira kelam ilmi, temel inang esaslarini ve fikhi neticeleri sa-
vunur. Nitekim kelam, o fikhi neticelerin varligini veya onlara ¢agrida bu-
lunmay: gerekgelendirerek savunur. Fakih ise kelam 4liminin basina gele-
bilecek felaketleri gozettigi gibi, sorunlarin ¢6ziimiinde ve giincel problem-

®  Gazali, Eba Hamid, el-Munkizu mined-Dalal, thk. Abdiilhalim Mahmad, Daru’l-Mearif, II1. Baski,
Musir 1988, s. 336.
10 Neccar, Amir, el-Havdric Akideten ve Fikren, Daru’l-Mearif, Misir 1988, s. 9.

248



FARABI'YE GORE KELAM ILMININ ANLAMI

lere kars1 durusta kelami yontemleri edinir ve kullanir. Boylece o, kelam il-
minin konularini ve metodolojisini sinirlar ya da kelam alimini, kendisin-
den sapmayacag: pratik/ameli bir ¢erceve i¢ine koyar.

Keldm ilminin 6ne ¢ikan tarifleri arasinda Abdurrahman Ibn Haldun'un
one siirdiigii soyle bir tarif de vardir: “Akli deliller getirmek suretiyle iman
esaslarina dair hiiccetler ve Selef ve Ehl-i Siinnet’in disindaki inang esasla-
r1 agisindan sapkin olan bidat ehline reddiyeler barindiran bir bilimdir”"*
Farabinin tanimiyla karsilastirilarak iizerinde diisiiniildiigiinde, bu tari-
fin birkag agidan dar oldugu goriilecektir. Birincisi; bu tarif, kelam ilmini
amele/uygulamaya yonelik higbir fonksiyonu olmayan, sadece inang esas-
larin1 savunan bir ilim olarak degerlendirmektedir. Ikincisi ise bu tanim,
Ehl-i Siinnet ve'l-Cemaat diginda bir¢ok Islami firkalar olmalarina ragmen,
kelam ilmini sadece Ehl-i Stinnete iligkin bir ilim olarak gormektedir. Ay-
rica bu tarif, itikadi agidan sapkin olanlara ve bid’at ehline kars1 koymada,
sadece bir tek yontemi - ki o da akli yontemdir- esas almak suretiyle sinirli-
dir. Halbu ki Farabi, kelAmcilarin dinin esaslarini savunmada kullandiklar:
muhtelif yontemlerden de bahsetmistir.

DINi SAVUNMA YONTEMLERI

Kelamcilar tarafindan dinin savunulmasinda kullanilan muhtelif yon-
temlere iligkin olarak Farabi'nin sozlerinden sunu anliyoruz: O, dini savun-
malarina gore kelamcilar: birkag cesit olarak tasnif etmis ve bu agidan bir
takim gruplardan ve firkalardan bahsetmistir.

Birinci Grup: Farébinin sozlerinden dini savunmalarinin keyfiyetine
gore bizim “nassgilar” diye niteleyebilecegimiz bir grubu anlamamiz miim-
kiindiir. Bunlar, kudsi olmalar1 ve mutlak anlamda ilahi kaynakli olmala-
rindan dolay: dini naslarla dini savunmay tercih etmislerdir. Dini nasslar
ve emredilen fiiller/eylemler, dini savundugunu iddia edenden daha yiice
ve daha sereflidir. Clinkii nasslar ve seran emredilen fiiller, ilahi vahiydir.
Ancak bu nasslar ve emredilmis eylemler arasinda aklin idrak edebilecek-
leri oldugu gibi aklin takatinin {istiinde olanlar da vardir. Bu da gosteriyor
ki insan, seriatin biitiin buyruklarini sadece akilla idrak etmekten acizdir.
Zira insan, akliyla beraber ¢ok hatalara diismektedir. Farabi'nin de zikretti-
gi gibi nasscilara gore seriat, hatal1 diisiindiiklerimizin dogru ve dogru dii-
stindiiklerimizin de hatali oldugunu bize daima agiklamaktadir. Zira ilahi

1 {bn Haldun, Mukaddime, s. 507.
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akil, insani akildan daha yiice, daha saglam ve daha dogrudur. Ilahi akil,
mitkemmel iken; insani akil, nakistir ve acizdir. Insani aklin ilahi akil kar-
sisindaki durumu, bir ¢ocugun resit kimsenin akli kargisindaki acizligi ve
caresizligi gibidir.

Farabinin “nassgilar” ismiyle naslarin kutsiyetinden ve kesinliginden
bahsetmesi, dogru bir kanidir. Fakat onun “ilahi akillar” terimini kullan-
masl, felsefi diisiincenin kapali biraktig1 bazi hususlar1 ortaya gikarmak-
tadir. Bu felsefi diisiincenin kendisine inananlarin tizerinde etkisi vardir.
Farabi, konuyu bu agidan ele alarak dinin savunulmasindan soyle bahse-
der: “Kelamcilardan bir grup, ‘dinlerin goriislerinin ve o dinlerin i¢inde ol-
duklar1 durumlarinin (hiikiimlerinin), hikmetten uzak goriislerle ve insani
akil yoluyla kesinlikle sinanamaz’ diyerek dini savunacaklarini diigiinmiis-
lerdir. Ciinkii dinlerin goriisleri/buyruklary, riitbe agisindan insani akildan
ve onun goriislerinden daha yiiksektir. Nitekim dinin buyruklars, ilahi va-
hiyden alinmustir. Béyle olmakla beraber dinin buyruklari arasinda insani
aklin idrak potansiyelinin kat kat tistiinde ve kendisine asla ulagilamayacak
olanlar vardir. O halde muhakkak ki insan, nihai noktada insanligin en ke-
mal noktasina erigse bile onun ilahi akil karsisindaki durumu, ¢ocugun re-
sit kimse karsisindaki durumu konumundadir.”?

Ikinci Grup: Bu gruba mensup olanlar, ilk olarak naslarin tamamini
kavrayacak ve Adan Z’ye naslarda bulunan her seye muttali olacak bir se-
kilde hareket etmislerdir. Bundan sonra da duyularla algilanan veya 6rf ve
adette bilinen veyahut da akil ile idrak edilebilen seyleri dikkatle inceleme-
ye caligmislardir. Farabi de bu ii¢ seyi, “mahsus’, “meshur” ve “ma’ktil” kav-
ramlariyla ifade etmistir.

Eger bu ii¢ unsurdan birisinde dini destekleyecek bir bilgi (yo6n) bulu-
nursa, onlar bununla dini savunurlar.

Sayet az 6nce zikredilen {i¢ unsur ile nass arasinda her hangi bir tearuz/
geliski veya tutarsizlik s6z konusu olursa, bu durumda s6yle bir yol izlenir:

1.)Ilk 6nce tenakuzu veya geliskiyi gidermek icin —uzak bir te'vil ile da-
hi olsa- nassin te’viline gidilir.

2.)Eger te'vil etmek miimkiin degilse, nass ile ¢elisen kisim, geliskiyi or-
tadan kaldiracak bir manaya hamledilir veya bu ii¢ unsurun ¢iiriitiilme yo-
luna gidilir ki bu da su sekilde yapilir:

3.)Sayet ¢eliski, mahsus ile meshur veya makul arasinda ise bakilir;

12 Farabi, [hsaw’l-Uliim, ss. 132-133.
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nassta olani en ¢ok destekleyen hangisi ise o tercih edilir ve onunla din mii-
dafaa edilir, digerleri ise reddedilir ve yanlis olarak degerlendirilir.

4.)Eger bu ti¢ unsurdan biri, ikisi veya her tigliniin ¢iiriitiilmesi miimkiin
degilse, bu durumda nassa teslim olunur ve nassin delil oldugu ikrar edilir.

Burada felsefecilerin yaptiginin aksine Farabi ve Ibn Sina kelam
alimlerinin yaptig1 gibi delillerle hareket eden, yani kuru iddia ile hareket
etmeyen yani bir 6zelliginin oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Farabi, bu taife i¢in
sunlar1 soyler: “Bunlar, ilk 6nce dini vaz’ edenin agiklamis oldugu her se-
yi yine onun bizzat kullanmis oldugu lafizlardan hareketle; daha sonra da
mahsusat, meshurat ve makulati arastirmak suretiyle dini destekleyecekle-
rini diigiinen bir kesimdir”. Iste bu {i¢ unsurda dogrudan veya dolayli ola-
rak —uzak bir ihtimal de olsa- bunlarin gerektirdigi bir seyi, dinde olan bir
hiikiim i¢in delil olarak goriirlerse, o sey ile dinin s6z konusu hitkmiinii sa-
vunurlar. Sayet 6ne siirdiikleri o delil ile dindeki hiikiim arasinda bir ¢eliski
bulurlarsa, dinin kurucusunun kullanmis oldugu lafzi, -uzak bir te'vil ihti-
mali de olsa- geligkiyi gidermek i¢in uygun bir sekilde te'vil etmeleri miim-
kiindiir. Eger mahsusat, meshurat ve makulattan olan seylerin ¢iiritiilme-
si miimkiin degilse, “Bu, yalan ve yanilma ihtimalinin dahi kendisi i¢in caiz
olmadig: bir zat, haber verdigi i¢in haktir” diyerek o seyin dini destekleye-
cegini diistintirler.”

3. Grup: Farabf'ye gore bunlar, dini savunmanin en dogru yolunun hii-
cum etmek oldugunu diisiinenlerdir. Yani bunlar, kendi inanglarinin dogru
oldugunu agiklamanin yerine, daha ¢ok yermeyi ve hasmin mantikli olma-
yan veya batil olan goriislerini ortaya koymay1 hedeflemislerdir. Ayrica on-
lar, bu eksik yonlerin kendi itikatlarinda olmamasiyla da 6viinmeyi amag-
lamiglardir. Bu taifenin bu sekildeki uygulamasi, kelam ilminin “Kelam, di-
ne ters diisen fikirleri séylemlerle giirtitmek suretiyle kendisiyle dinin des-
teklendigi bir melekedir” seklindeki tarifin kapsamina girmektedir. Farabi,
bu grup i¢in sunlar1 soyler: “Bunlar, diger dinleri de derinlemesine incele-
mek ve o dinlerdeki ¢irkin/kabih olan yonleri bir araya getirmek suretiyle
dini desteklemeyi hedefleyen/diisiinen bir gruptur. Sayet bu dinlerin men-
suplarindan biri, bunlarin dinlerinde olan bir seyin ¢irkin oldugunu séyle-
mek isterse bunlar, onun dinindeki (6nceden tespit ettikleri) ¢irkin/kabih
olan seyi ortaya koymak suretiyle ona kars1 ¢ikarlar. Béylece mensup ol-
duklar1 dini savunmus olurlar."

1% Farabi, [hsdu’l-Ulim, ss. 135-136.
4 Farabi, Ihsdu’l-Uliim, ss. 136-137.
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4. Grup: Muallim-i Sani olan Farabi'ye gore bu grup, “Hasimlarinin ara-
sinda nasslarin ve hiiccetlerin ikna edemedigi inat¢ilarin bulundugu bir
gruptur”. Bunlara yonelik yapilmasi gereken yegane sey, insanlarin zihni-
ni bulandirmamalar1 ve kisileri tartismanin zahmetinden korumak icin
onlar1 (hasimlarini) susturmaktir. Zira onlar, diisiincelerini gergeklestir-
mek i¢in sikintrya sokmak, utandirmak, mahcup etmek veya korkutmak
suretiyle muhatabini bunaltmak gibi bir takim nefsani tavirlara bagvurur-
lar. Farabi, bu gibi yontemlerden su sekilde bahseder: “Bunlar, zayif veya
aralarinda cehaletin yayildig: firkalardir” Farabi, bunlar hakkinda sunla-
r1 da soyler: “Bunlardan bazilari, bu ve benzeri seylerin desteklenmesi i¢in
getirdikleri delillerin yetersiz oldugunu gordiiklerinde...”>, bu seylere tam
bir sithhat kazandirmis oluruz. Bu da gosteriyor ki hasmin bunlara karsi
siiktitu, getirilen delillerin sthhatinden dolayidir. Yoksa hasmin sozlii ola-
rak onlara mukavemet edemediginden degildir. Boyle bir durumda onlar,
stiktit etmekle beraber diger seylerin (arayiglarin) da dondurulmasina mec-
bur kalirlar. Ta ki utanmak, konusmamak ve kendisine ulasacak bir sikinti-
dan korkmak suretiyle tamamen mukavemet edilemesin.'®

5. Grup: Bu grup, sozde dogruluk ilkesi ve gerekirse yalan ile akli ve akli
olmayan hiiccetlerle her hangi bir yontem ile dini savunanlardir. Dolayisty-
la bu taife, bir a¢idan yalana mesruiyet kazandirmistir. Farabi, bu yontem
ve bu yonteme dayananlarin inanglarin mesruiyeti hakkinda sunlar1 sdyler:
“Bunlar, yalani, mugalatay, safsatay, bitytiklenmeyi kullanmay bir sorun
olarak gormezler. Ciinkii bunlara gore dinlerine muhalefet edenler, su iki
kimseden biridir. Ya diismandir ki diigmani def etmek ve yenmek i¢in yalan
ve mugalatanin kullanilmasi caizdir. Nitekim savas ve cihatta bu sekildedir.
Ya da diisman degildir, ancak akil ve temyiz noksanligindan dolay1 bu din-
den kendi nasibini alamamustir. Bir insanin yalan ve mugalata yoluyla nasi-
bine ulagtirilmasi da céizdir."”

Nihai noktada bu bes yontem, -yontemlerden biri, hem istedigine ulagti-
ramadig1 durumlarda- birbirleri arasinda uzantilari olan hem de Farabinin
degisik bes grupta saymis oldugu ve dinin savunulmasi i¢in birbirinden
farkli olan bes tisluptur. Dinin savunulmas: i¢in gerekli olan yontemler
hakkindaki bu titiz arastirma, Farabi’nin tarifinin bu ilim (kelam) i¢in ya-
pilan diger tariflerin 6niine ge¢cmesini saglayan en 6nemli sirlardandir. Bu-

' Arapca makale metninde burasi ¢tkmadigindan dolayi terciime edilememistir.
' Farabi, Ihsauw’l-Uliim, ss. 137.
17 Farabi, Ihsau’l-Uliim, ss. 137-138.
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na ek olarak Farabinin s6z konusu taniminin ayirt edici vasfi olarak da-
ha kapsamli ve kusatici oldugu da soylenebilir. Zira Farabi'nin perspekti-
finde keldm ilminin manasi, hem ameli hem de itikadi a¢idan dinin tama-
mini hedeflemistir. Halbu ki kelam ilmine yonelik yapilan tarifler, sadece
itikadi agidan dinin savunulmasina yoneliktir. Bununla beraber Farabinin
tarifi, en azindan zahirde de olsa her hangi bir mezhebi taassubun 6ne ¢1-
karilmasina yonelik degildir. Ne var ki sadece bir mezhebin gorisleri ger-
cevesinde itikadi savunmadan bahseden birgok tarif gormekteyiz. Nitekim
Gazali, Ibn Arabi, Taftazani, Ibn Haldun ve bunlarin disinda bizim bura-
da bahsettigimiz ve bahsetmedigimiz bir¢ogunun yapmis oldugu tariflerde
bunu gormek miimkiindiir.

Sonug

Keldm ilminin tanimina yonelik gerek Farabinin yaptig1 tanimdan ve
gerekse yapilan diger tariflerden su sonuca varmaktayiz: Kelam ilmi, her
Miisliimanin kendi firkasina ait olan ideolojisidir. Aslinda kelam ilminin
tarifinden hareket edilirse, bu ilmin itikad1 ya da bir biitiin olarak dini sa-
vunmasi gerekmektedir. Kelam ilminin konularindan hareket edilirse de
onun soyut ve felsefi olmasi gerekmektedir. Ancak biitiin kelam alimleri
kendi firkalarinin goriisleri dogrultusunda dinin itikadini savunmuslardir.
Zira her kelam aliminin mensup oldugu bir mezhebi; her mezhebin de ken-
di diistincelerini koruyan bir kelam yontemi vardir. Dolayisiyla ister Siinni,
ister Sii ve isterse de Ibadiyye olsun fark etmez, hangi firka olursa olsun her
birinin kelami bir yontemi vardir. Ayrica bu mezheplerin her biri, kendi-
sinin “kurtulusa eren firka” oldugunu ve kendi itikatlarinin sahih ve selim
fitrata uygun oldugunu iddia etmektedir.

Aslinda Farabi'nin yaptig, bir nevi firkalarin ¢ogunun veya kendilerin-
den alt gruplarin ayrismis oldugu firkalarin izledikleri yontemleri tespit et-
me girisimidir. Farabi, bunu yaparken firkalarin isimlerini vermeksizin ve
acikca onlara isaret etmeksizin ortaya koymaya caligmistir. Fakat bu iislup-
larin ve dini savunmada itibar edilen kiyaslarin sunumuna derinlemesi-
ne bakan kisi, ana firkalarin temel 6zelliklerini anlayabilir. Ayni zamanda
Farabinin birinci grupta nassgilar1 hedefledigi de sdylenebilir.

Sonug olarak anahatlariyla sunlari séylemek miimkiindiir: Kapsam ala-
ni1 genis olmasi ve buna bagl olarak Fardbinin keldm ilmi i¢in yaptig: ta-
rifin en iyi olmasinin sebebi, onun zahiri (belirgin olan) tarafsizligidir. Biz
burada ozellikle “zahiri” kavramini kullanmaya 6zen gosterdik. Ciinkii
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.....

ni benimseyen bir Miisliiman olmasidir. Fakat o, bir taraftan takiyye yapar-
ken, diger taraftan da bir filozof gibi aklin iistiinligiinti vurgulamigtir. Bir
baska a¢idan da onun bu girisimi, yaygin ilimleri saymak ve olabildigince
tarafsiz bir gekilde onlar1 tasnif etmektir. Iste bunlarin hepsi, kelam ilmine
yonelik onun yapmis oldugu tarifin, hem belirleyici hem genis hem de ku-
satic1 olmasi agisindan 6ne gikmasini saglamistir. Bu durum giiniimiize ka-
dar da stiregelmistir. O halde kelam ilmini dogru bir sekilde tarif etmek is-
teyen biitiin ilim talebeleri, Fardbinin bu tanimindan asla miistagni kala-
mazlar.
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uhammed Abdiilazim ez-Ziirkani tarafindan kaleme alinin

“Mendhilw’l-‘Irfan fi ‘Uliimi’l-Kuran” adli eser “Kuran Ilim-

eri Menahilu’l-Trfan Terciimesi” adiyla Tiirkgeye cevrilmis-
tir. 2015 yilinda Beka Yayincilik tarafindan iki cilt olarak basilan eserin bi-
rinci cildinin tamamuiny, ikinci cildinin de 154. sayfasina kadar olan kismin
Dog. Dr. Halil Aldemir, ikinci cildinin 155. sayfasindan 655. sayfasina ka-
dar olan kismini ise Yrd. Dog. Dr. Ramazan Sahan ¢evirmistir.

Misirda yetisen son donem alimlerinden olan ve 1948 yilinda Kahirede
vefat eden Muhammed Abdulazim'in bu eseri hem tilkemizde hem de Arap
diinyasinda modern Kuran ilimleri ¢aligmalarinda adeta basucu kaynag:
olarak kabul edilmistir. Bu ilgi neticesinde de hakli olarak giiniimiiz aras-
tirmacilari tarafindan el-Burhdn ve el-Itkan'dan sonra Kur'an ilimleri ala-
ninda tigiincii sirada ismi zikredilir hale gelmistir.
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Ziirkani bu eserini, Ezher Universitesi Ustilud-Din Fakiiltesi irsad ve
Davet Boliimii'nde ihtisas yapan 6grencilerinin istegi tizerine telif ettigini
(L. 27), telif ederken de davet ve irsad hususunda 6grencilerine bir ruh ka-
zandirmay1 hedefledigini (I. 23), ayrica -kendi ifadesiyle- Islam diismanla-
rinin ortaya attiklari iddialar1 ve Kuran-1 Kerime yonelttikleri elestirileri
ciiriitme amaciyla kaleme aldigini belirtmektedir. (I. 33)

Miiellif, kendisinin de belirttigi gibi 6grencilerinin ilmi aragtirmalarin-
da yardimci olmasi amaciyla dili sade, anlasilmasi kolay bir kitap yazmay:
hedeflemis (I. 33) ve mantikla ilgili konular bir tarafa birakilacak olursa bu
hedefini genel olarak gerceklestirmistir.

Birinci cilt on bir, ikinci cilt alt1 boliim olmak tizere, kitap toplam on yedi
boliimden olugmaktadir. Uliimu’l-Kur’an, Ulimu’l-Kuran'in Tarihi ve Te-
rim Olarak Ortaya Cikigi, Niizalu'l-Kur’an, Ilk ve Son Inen Ayetler, Niiztl
Sebebi, Kuran'in Yedi Harf Uzere Inmesi, Mekki ve Medeni, Kuran'in Top-
lanmast, Tarihi ve Bu Konudaki Iddialara Cevaplar, Ayet ve Stirelerin Terti-
bi, Kuranin Yazilmas: ve Mushaflar, Kiraatler ve Kurra basliklariyla birinci
cildin boliimleri; Tefsir ve Miifessirler, Kuran'in Terctimesi, Nesh, Kuran-1
Kerimde Muhkem ve Miitesabih, Kur’an-1 Kerim'in Usltibu, Kuran'in I‘caz1
ve Onunla Ilgili Durumlar bagliklariyla da ikinci cildin béliimleri olugtu-
rulmugtur.

Yazar konulari ele alirken konuyla ilgili 6rneklerin tiiminii kusa-
tan kapsamli bir ¢caligmaya girmemis, her béliimde konuyla ilgili Kuran-1
Kerimden birkag¢ 6rnek vermekle yetinmistir. Kimi konularda ise ayrintiya
girmesi okuyucu tarafindan kitabin akiciligina zarar veren bir unsur olarak
goriilebilir. Oyle ki bu durumun farkinda olan ve mazur géstermeye caligan
yazar su ifadeleri kullanma zarureti hissetmistir:

Oyle zannediyoruz ki, bu konuda sézii uzattik. Ancak bu uzatmanin
gerekli, hatta vazgecilmesi miimkiin olmayan bir durum olduguna inani-
yoruz. Clinkil ana gayemiz davet ve irsad konusunda ihtisas yapan 6gren-
cilerimizi donanimli hale getirmektir. Zira onlar vaaz kiirsiilerine ¢ikma-
ya hazir haldeler. Hitap edecekleri ¢evreler i¢cinde mi'min ve inkarci, din-
dar ve dindar olmayan, tanriya baglanan ve tanr1 tanimayan, Islam’a saldi-
ran gruplarin kurbanlari ve yerytiziindeki asir1 uglarca aldatilip heder edil-
mis kimseler bulunmaktadir. (I. 145)

Miiellifin ayrintiya girdigi konulara drnek olarak i‘caz bahsi gosterilebi-
lir. Yazarin bu konuda ehemmiyetle durdugu, alintilarda bulundugu, bas-
liklar agtig, firsatini bulduk¢a bu konuya temas ettigi goriilmektedir. Ken-
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disi de kitabinda yeri geldikge Islam ile bilimin kardegligini agiklamay he-
defledigini (I. 21) belirtmektedir. Yine “Kuran’in ve Siinnetin Savunmas1”
bashgi altinda sahabenin énemini izah etmek i¢in uzun uzun izahlar da bu-
lunmus sonunda da konun bu kadar uzatilmasinin yerinde ve hakli gerek-
geleri oldugunu belirtme zorunlulugu hissetmistir. (I. 459)

Miiellif her ne kadar bazi konular1 oldukga fazla uzatmigsa da Kuran
ilimleri igerisinde zikredilen kissalar, yeminler, el-viicuh ve'n-neziir gi-
bi baz1 konulara hi¢ deginmemis; Huruf-u Mukkatta konusuna da sadece
Mekki-Medeni baglig1 altinda bir iddiaya cevap niteliginde deginmistir. (I.
332-334) Bu konunun izahinin neredeyse tamamini da Tantavi Cevheriden
iktibas etmistir. (I. 337-345) Ziirkdninin burada ve daha bagka konularda
yaptig1 bu uzun iktibaslar da elestirilebilecek bir husus olarak zikredilebilir.
Oyle ki bu alintilar zaman zaman araya hig fasila girmeden, izahta bulun-
madan sayfalarca olabilmektedir. Ornegin “On Kiraatin Tamaminin Miite-
vatir Oldugunun Delillerle Ispat Edilmesi” baslig1 altinda Ibnu’l-Cezeriden
on ii¢ sayfa alint1 yapmuis (I. 593-605) ve yaptig1 alintinin her ne kadar uzun
olsa da ehemmiyetine binaen sabirla okunmasi gerektigini tavsiye etmistir.

Eserin dikkat ¢ekici 6zelliklerinden hatta miiellifin kitabi yazma gerek-
geleri arasinda siraladigi hususlardan biri de boliim sonlarinda konuyla il-
gili itirazlara, iddialara cevap vermesidir. Yazar bu sekilde hem 6grencileri-
ni tartigmalara hazirlamay1 hem de kutsallik atfettigi, deger verdigi husus-
lar1 savunmay1 hedeflemistir. Konu ile ilgili problemlerin, itirazlarin ne ol-
dugu ve bunlar hakkinda nasil diisiiniilmesi gerektigi hakkinda tatmin edi-
ci bilgiler vermesi, zellikle de konu hakkinda dile getirilen goriisler hak-
kinda sebepleriyle birlikte tercihte bulunmas: kitabin siiriikleyiciligini, ya-
zarin da ikna ediciligini artirmaktadir. Ornegin Hz. Peygamber’in okuma-
yazma bilip bilmedigi hakkinda soylenenleri zikrettikten sonra su deger-
lendirmeyi yapmaktadir:

Kanaatime gore agir ifadelerle elestirmek ne alimlerin bir yontemi ne
de arastirmacilarin bir edebidir. Burada ele alinan konu teorik bir konu-
dur. Buna benzer meselelerde hitkiim vermek, arzu ve kisisel diigiincele-
re gore degil, giiclii olan delillere gore gerceklesir. Gerek bu goriiste olanla-
rin, gerekse 6teki goriisii benimseyenlerin delillerini inceledigimiz zaman
Hz. Peygamber’in iimmiligini gosteren delillerin kesin oldugunu, yazdig-
n1 ve yazarken sag elini kullandigini gosteren delillerin ise zanni oldugu-
nu ve hi¢ kimsenin bunlarin kat’i oldugunu iddia etmedigini fark ederiz.
Bir de iki goriis arasindaki ¢atigmanin agik oldugunu goriiriiz. Ancak Hz.
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Peygamber’in iimmiligini gosteren delilleri onun ilk dénemleri, yaz bildi-
gini gosteren delilleri de son donemleri ile iligkilendirdigimiz zaman gorii-
niisteki bu ¢atigmay1 giderebiliriz. (I. 505)

Yazarin, dikkat ¢ekici yonlerinden biri de bu itirazlari, iddialar: klasik
tartisma ve cedel usuliiyle ele almasidir. Karsitlarinin gorislerini “siiphe”
kelimesi ile nitelendirerek daha basta kanaatini 1zhar etmektedir. (I. 112) Bu
minvalde, benimsemedigi gortsleri zikrederken iddia sahiplerinin -miisli-
man olmasalar bile- ismini zikretmekten imtina etmis; “Bu iddiay dile ge-
tirenlere soyle demislerdir”, “Bazilar1 sdyle soylemistir” ifadeleriyle yetin-
mis; kisileri ve gruplar1 hedef géstermemistir. Yazar bu tutumunun gerek-
cesi olarak da onlarin bir giin bu iddialarindan vazgegebileceklerini, Islam’
secebileceklerini, onlar1 meshur edip de insanlarin onlar1 daha fazla tani-
masina ve takip etmesine vesile olmamay1 gostermektedir. (I. 21)

Miiellif 6nceki baskilarda benimsedigi goriisiiniin hatali oldugu kanaati-
ne vardiginda veya ilim ehli tarafindan uyarildiginda sonraki baskida gorii-
stiniin hatali oldugunu soyleyebilmis ve ondan vazgecebilme erdemini goster-
migtir. Ornegin birinci baskida, yedi kiraatin miitevatir olup olmadig: ile ilgili
olarak Ebti Sdme'nin “kurra arasinda kiraat konusundaki farkli lafizlarin tama-
minin miitevatir olmadigr” goriisiinii benimsemis, sonraki baskida da bu gorii-
stin yanls oldugunu ve bu goriisten vazgectigini su sekilde ifade etmistir:

Aragtirma ve incelemelerim ile bu alanda sz sahibi biiyiik alimlerin
yazdiklarina muttali olma imkénimin artmasi sonucu Ebtt Same’nin bu ko-
nuda hata yaptigini, benim de onunla ayn1 goriisii paylasmam sonucu ha-
taya diistigiimii anladim. Hakka kars: insafli davranma gorevi, okuyucu-
nun huzurunda daha 6nce destekledigim yonlere kars1 durmamu ve tek tek
bunlari ¢lirtitmemi zorunlu kilmaktadir. Zira;

“Hakka dénmek bir erdemdir?” (I. 591) alwas 5=l i 5=

Genellikle boliim sonlarinda ayetlere, siirlere, arap atasozlerine yer ver-
mis boylelikle bir nevi konuyu 6zetlemis hem de kitaba renk katmistir. Yap-
tigimiz tanitima da renk katmas: diisiincesiyle su veciz ifadeleri zikretmek
uygun olacaktir:

“Atmadan 6nce ok, tily ile siislenir.” (I. 303) v J»’, el y

“Zeki birine isaret yeter..” (1. 303) gLy w&» S

P P A VN PP IR
Jle Ghb a4 cumdl OB as Lie (il SN O

“Riya elbisesi altindakini gosterir, acar.
Ona biiriinsen de tiryansin, kalirsin nagar” (IL. 651)
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Kitabin ¢evirisinde Daru Kuteybe ve Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye basta ol-
mak tizere bir¢ok yayinevinin nesrettigi niishalardan yararlanilmis olma-
s1 ve bu vesileyle niishalarin eksiklerinin giderilmeye calisilmasi ¢evirinin
ehemmiyetini artirmistir. Miitercimlerin lafzi ceviriden uzak durmaya gay-
ret etmeleri, ¢eviride genel olarak akici ve anlasilir bir dil kullanmaya gay-
ret etmeleri de terciimenin bu 6nemine katkida bulunmustur. Bununla bir-
likte ayetlerin, hadislerin, siirlerin ve Arap atasozlerinin Arapgasina yer ve-
rilmis olmasi da terciime i¢in art1 bir deger olmustur.

Yine dipnotta hadislerin tahriclerine; bazi bilinmeyen kelimelerin, kav-
ramlarin izahina yer verilmesi, yazardan farkl diistintilen hususlarda itiraz
notlar1 diigiilmesi, gerek gortildiik¢e bagliklar konulmasi ve bu baghklarin
koseli ayraglar [ ] arasinda verilmesi de terciimenin 6nemli 6zellikleri ara-
sinda goriilmektedir.

Kanaatimizce gerek kitabin ash gerekse terciimesi ilim diinyas i¢in ol-
dukga 6nemli bir yer isgal etmektedir ve yapilacak ilmi arastirmalara hassa-
ten Kur’an ilimleri sahasinda yapilacak aragtirmalara 151k tutacaktir.
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YAYIN ILKELERI

1. Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ulusal ve uluslararas: diizeyde bilim-
sel niteliklere sahip ¢alismalar1 yayimlayarak ilahiyat ve sosyal bilimler (tarih, hukuk,
felsefe, sosyoloji, psikoloji, edebiyat, sanat, antropoloji, siyaset bilimi, uluslararasr iligki-
ler vs.) alaninda bilgi birikimine katkida bulunmay1 amaglamaktadir.

2. Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Aralik ve Haziran aylarinda, yilda iki
kez yayimlanan hakemli bir dergidir.

3. Derginin yayin dili Tiirk¢edir. Ayrica Arapga ve Ingilizce olarak hazirlanan bilimsel ¢a-
ligmalar da dergide yayimlanir. Diger dillerde hazirlanan galigmalara ise Yayin Kurulu
karar verir.

4. Dergide yayimlanacak makaleler 6zgiin ve akademik ¢aligmalar olmalidir. Bununla birlik-
te hazirlanan makalelerde kendi alanlarina uygun aragtirma yontemleri kullanilmalidir.
Ayrica Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisinde bilimsel alana katk1 ni-
teligindeki ceviriler, sadelestirme, edisyon kritik, kitap tanitimi, rdportaj, sempozyum,
kongre ve panel degerlendirmeleri de kabul edilir.

5. Dergiye gonderilen galismalar daha 6nce yayinlanmamis olmali, ayrica makale yayim
stireci tamamlanmadan farkli bir yerde yaymlanmak tizere gonderilmis olmamalidir.

6. Gonderilen yazilar 6ncelikle sekil agisindan incelenir. Yayin ve yazim ilkelerine uyulma-
dig1 goriilen yazilar, igerik incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizeltmelerin yapilma-
s1igin yazara iade edilir.

7. Yayimlanmayan yazilarin dergi arsivinde saklanma hakki mahfuzdur.

8. Yayinlanmasi talebiyle dergiye teslim edilen yazilarin sekil ve igerik yoniinden 6n-
incelemesi Dergi Yayin Kurulu tarafindan yapilir. Bu inceleme sonucunda Kurul, ya-
zilarin hakemlenip hakemlenmeyecegi konusunda karar verir. Hakemlenmesine gerek

goriilmeyen yazilar, Kurul tarafindan reddedilir. Hakemlenmesi yoniinde karar verilen



K7AUIFD | 2016/1 | CILT: 3 | SAYI: 4

yazilar ise ilk asamada iki hakem goriisiine arz edilir. (Ceviriler, orijinal metinleriyle
birlikte hakemlere gonderilir). Hakem raporlar1 sonucunda:

a) Her iki hakem de “yayinlanamaz” raporu verirse, yazi yaymlanmaz.

b) Tki hakemden sadece biri “yayinlanir” raporu verirse veya Yayin Kurulu hakem ra-
porlarini yeterli gormezse, ti¢lincii bir hakemin goriisiine bagvurulur. Gelen rapora
gdre son karar1 Yayin Kurulu verir. (Gerekli goriildiigii takdirde, Kilis 7 Aralik Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Yayin Kurulu, ii¢iincii hakeme bagvurmaksizin
nihai karar1 verme hakkina sahiptir).

c) Hakemlerden bir veya ikisi, “diizeltmelerden sonra yayinlanabilir” raporu verirse,
yaz1 gerekli diizeltmeleri yapmast igin yazara geri gonderilir. Gerekli gorildigi
takdirde, yazarin yapmis oldugu diizeltmelerden sonra makale, nihai degerlendir-
meyi almak igin tekrar ilgili hakemin/hakemlerin goriisiine sunulabilir.

d) Onaylanan makaleler, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi yayin for-
matina uygun hale getirilmesi i¢in yazara gonderilir.

e) Yaymn Kurulu, derginin goriiniim ve {islup biitiinligiinii temin amaciyla yazilarda
imla vs. ile ilgili kiigiik degisiklikler yapma hakkina sahiptir.

f) Hazirlanan makalelerin son sekli bir okumaya daha tabi tutulur ve yazarin onayin-

dan sonra yayina hazirlanir.

9. Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda “diizeltmelerden sonra ya-

10.

11.

12.

13
14

yimlanabilir” goriisii belirtilmisse yazi, gerekli diizeltmelerin yapilmasi i¢in yazarina
iade edilir. Yazar diizeltmeleri farkli bir renkle yapar. Diizeltmelerden sonra hakem uya-
rilarinin dikkate alinip alinmadigi kontrol edilerek yazi yeniden degerlendirilir.
Yayinlanmasi istenen yazilar ve yazar tarafindan imzalanmus telif hakki sozlesmesi, dergi
yazigma adresine elektronik ortamda ve bilgisayar ¢iktisi seklinde posta yoluyla veya
ilahiyatdergisi@kilis.edu.tr adresine “ekli word belgesi” halinde génderilmelidir.

Terciimelere ayrilan yer, derginin toplam sayfa sayisinin 1/3 iinii gegemez. Orijinal met-
nin telif hakkini elinde bulunduran kisi veya kurumdan terciime ve yayin igin izin alin-
mis olmasi gerekir. Izni olmayan terciimeler degerlendirmeye alinmaz.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yayinlanmayacagi konusunda en geg iig ay ige-

risinde karar verilir ve ¢alisma sahibi bilgilendirilir.

. Say1 hakemlerinin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.

. Bir sayida ayni yazara ait (telif veya geviri) en fazla iki ¢aligma yayimlanabilir.

15. Yayimlanan makaleler i¢in yazara telif iicreti 5denmez. Yazara ait makalenin bulundugu

16.

dergiden 2 adet gonderilir.
Yayimlanan ¢aliymanin bilimsel ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarina/yazarlarina
aittir.

17. Yayimlanmak iizere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklar1 Kilis 7 Aralik Universitesi

18.

[ahiyat Fakiiltesi'ne aittir. Yayinlanan yazilar kaynak gosterilmeden kismen veya tama-
men iktibas edilemez.
Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Kilis 7 Aralik Universitesi {lahiyat Fakiil-

tesi Dergisi Yayin Kurulu'na aittir.

YAZIM iLKE VE KURALLARI
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Caligmalarda TDV Islam Ansiklopedisi'nin (DIA) iml4 kaideleri esas alinir. Dipnot
kullaniminda yararlanilan kaynaklar ilk gectigi yerde tam kiinyesi ile sonraki yerlerde ise
uygun bigimde kisaltilarak verilmeli ve ayrica galigmanin sonuna kaynak gosterimine uy-
gun olarak kaynakg¢a eklenmelidir. Bununla birlikte APA (American Psychological Associ-
ation/ Amerikan Psikoloji Dernegi) kurallarina gore gonderilmis makaleler de kabul edilir.
Kaynakga kurallara uygun olmalidir. Detayli bilgi icin APAnin web sitesine (http://www.
apastyle.org) bakilabilir.

Yazilar MS Word programinda A4 boyutunda editére ulastirthir. Sayfa 6l¢iisii, yaz1 ka-
rakteri, satir aralig1 ve paragraf araligi su sekilde olmalidir: Ust: 5,4 cm; Sol: 4,5 cm; Alt: 5,4
cm; Sad: 4,5 cm; Karakter: Palatino Linotype (Ana metin: 10; dipnot: 8 punto); Satir aralig::
Tam, Deger: 14 nk; Paragraf aralig1: 6nce: 0 nk; sonra: 3 nk; Arapca metinlerde Simplified
Arabic yazi tipi kullanilmalidir.

Her makalenin bagina Tiirkge ve Ingilizce dzetleri konulmali, 6zetler 100-150 kelime
arasinda olmali ve 7 punto Verdana ile yazilmali; makalenin ismi Tiirkge ve Ingilizce olarak
yazilmalidir. Ayrica 5 kelimeden olusacak anahtar kelimeler verilmelidir.

Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinlerin fotokopileri veya
PDF formati eklenmelidir. Ayrica kitap tanitim ve degerlendirmelerine kitap kapak resmi
JPEG formatinda eklenmelidir.

Dergiye gonderilen yazilar, kaynakga ve dipnotlarla birlikte 8000 kelimeyi gegmemeli-
dir.

Varsa yazidaki tablo, grafik, resim vb. nesnelerin sayfa diizeni genisligi olan 12 cm eba-
din1 tagmamasi gerekir.

Kaynakga yazarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir.

Dipnotlar sayfa altinda sirali numara sistemine gore diizenlenmeli ve asagida belirtilen
kaynak gosterme usullerine uyulmalidir:

a) Kitap (yayimlanmis eser): Yazar-yazarlarin ad ve soyadi, eser adu (italik), (eviri ise
gevirenin, tahkikli ise tahkik edenin, sadelestirme ise sadelestirenin, edisyon ise
editoriin veya hazirlayanin adi soyadi), yayinevi, (varsa) kaginci bask: oldugu, bas-
ki yeri ve tarihi, cildi, sayfasi.

b) Tek yazarlt: Hanifi Ozcan, Matiiridide Bilgi Problemi, Marmara Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yay., Istanbul 2012, s. 101.

c) Ikiden fazla yazarl: Ismail E. Erunsal vd., flahiyat Fakiilteleri Tezler Katalogu 1,
ISAM Yay., Istanbul 2008, s. 68.

d) Ceviri: Toshihiko Izutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, gev. Selahattin Ayaz,
Pinar Yay., stanbul 2012, s. 32.

e) Tez 6rnek: Muhammet Ali Tekin, Hadis Teknigi A¢isindan Fitrat Hadisin Insast (Ya-
yimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tiisii, Sivas 2003, s. 56.

f) Yazma eser: Yazar adi, eser ad1 (italik), kiitiiphanesi, varsa kiitiphane boliimi, ka-
yit numarast, varak numarast. Ornek: Abdiilcelil b. Ebi Bekr er-Rebii, et-Tesdid fi
serhi’t-Temhid, Silleymaniye Ktp., Turhan Valide Sultan, nr. 20, vr. 15%
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g) Makale: Yazar ad1 soyadi, makale ad: (tirnak iginde), dergi veya eser adi (italik),
ceviri ise ¢evirenin adi soyads, bask: yeri, tarihi, cildi, sayisi, sayfasi. (Kaynak¢ada
makalenin gectigi sayfa aralig1: ss. 35-52)

h) Telif makale 6rnek: Sami Kilig, “Usak ve Cevresinde Yagmur Yagdirma Uygulama-
lar1 (Takmak Kéyit Ornegi)”, Turkish Studies- International Periodical For The Lan-
guages, terature and History of Turkish or Turkic, Turkey, Winter 2011, Volume 6/1,
p- 495-506, s. 498.

i) Ceviri makale 6rnek: Riccardo Pozzo, “Kantin Mantik Felsefesi Icin Miras1” (cev.
Burhanettin Tatar), Bilimname, sayr: VI, 2004/3, s. 187.

j) Yayimlanmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitapta boliimler ma-
kalelerin kaynak gosterilis diizeniyle ayn1 olmalidir.

k) Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki sekilde tam kiinye ile
verilmelidir. fkinci defa gdsterilen ayn1 kaynak igin; yazarin soyadi veya meshur
ady, eserin kisa ady, birden ¢ok cilt varsa cildi ve sayfa numarasi yazilir. Ornek: Raz,
el-Mahstl, II, 62.

1) Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harfleri biiytik, di-
gerleri kiiciik harflerle yazilmalidir. Farsca, Ingilizce, vb. diger yabanci dillerdeki
ve Osmanl Tiirkgesi ile yazilan eser adlarinin her kelimesinin bags harfleri biiytik
olmalidir. Birden ¢ok yazari ve hazirlayani olan eserlerde her sahis isminden sonra
virgiil konmalidir.

m) Ayetler italik karakterle yazilmal, referansi (stire ad1 sire no/ayet no) sirasina gore
verilmelidir. Ornek: el-Bakara 2/10.

n) Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda meshur olan referans yontemi kulla-
nilmalidir. Ornek: Buhari, “Iman”, 1.

o) Internet kaynaklarinda URL adresi ile birlikte yararlanildig: tarih belirtilmelidir.

p) Dipnot referans numaralar1 noktalama isaretlerinden sonra konulmalidir.



