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[nsanlar, sifatlarla ilgili nakledilen ayet ve hadislerin [te'vil edilip edile-
meyecegi] hakkinda {i¢ gruba ayrilmistir.
Birinci [grubu gore]: Ayetler ve hadisler te'vil edilmez. Mana bu nasla-

Bu terciime Bedreddin ez-Zerkesinin el-Burhan fi ‘Uliimi’l-Kurin adli eserinin otuz yedinci bolii-
miiniin terciimesidir. Eb Abdillah Bedreddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri
el-Minhaci ez-Zerkesi es-$afii (6. 794/1392). Ailesinin Misira sonradan gelip yerlesen Tiirk asili
olmasi dolayistyla Tiirki, kiigiikken ailesinin ge¢imine katkida bulunmak amaciyla altin ve giimiis
isleme (zerkes) sanatinda ustalasti1 icin Zerkesi, Nevevinin Minhdcii’t-Talibin’ine 6zel bir ilgi du-
yup ezberledigi i¢in Minhaci lakaplariyla anilmistir. Zerkesinin el-Burhdn fi ‘Uldmi’l-Kurtn adl
eseri, tefsir usulii ve Kuran ilimleri alaninin en genis ve en kapsamli klasik kaynaklarindan biridir.
Eserin dort cilt halinde degisik baskilar1 yapilmistir. Ceviri yapilirken Yusuf Marasli ve arkadasla-
rinin tahkik ettigi, 1990'da Beyrut'ta basilan Daru’l-Ma'rife baskist esas alinmigtir. Bununla birlikte
anlamin daha uygun oldugunu diisiinerek 1984 yilinda Daru’t-Tiiras tarafindan basilan niishadan
da istifade edilmis ve dipnotta belirtilmistir. Yaptigimiz bu ¢eviri neticesinde edindigimiz kanaat,
Zerkesinin bu eserinin gevirisi yapilacagi zaman ilk planda Daru’l-Ma'rife baskisinin esas alinmasi,
bununla birlikte diger baskilarin da goz 6niinde bulundurulmas: gerektigi, aksi halde yapilacak ge-
virilerin ¢ok eksik kalacagidir. Yaptigimiz ¢evirinin dipnotunda verilen bilgiler i¢in zaman zaman
Daru’l-Ma'rife baskisindan, ¢ogu zaman da Diyanet Islam Ansiklopedisinden istifade edilmistir.
Metnin daha rahat anlagilabilmesi i¢in metnin i¢inde olmayan ziyadeler olabildigince koseli paran-
tez [] igerisinde verilmeye ¢aligtlmistir.
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rin zahirine uygun olarak verilir ve bu konuda te‘vil s6z konusu degildir. Bu
goriis Miisebbihe'ye aittir.

Ikinci [gruba gére]: “Bu [naslarin] te'vili vardir. Fakat tegbihe ve ta'tile
diismekten itikadimizi koruma [amaciyla te'vilden] kaginiriz. Ve onun [ha-
kikatini, manasini] ancak Allah bilir deriz” Bu goriis de selefe aittir.

Ugiincii [gruptakiler de bu naslar1] te'vil eder. Te'vil ederken de bu nas-
lar1 Allah’'in sanina yakasir sekilde te'vil ederler.

Birinci goriis batildir. Diger iki goriis ise sahabeden nakledilmistir. Imsak
[yani te'vilden kaginmak gerektigine dair goriis] Ummii Selemeden' nakle-
dilmistir. Kendisine istiva soruldugunda su sekilde cevap vermistir: “Istiva
bilinen bir seydir ama nasil meydana geldigi bilinmemektedir. [Istivinin
gerceklestigine] inanmak farz, hakkinda soru sormak ise bidattir> Imam
Malik® de kendisine ayni soru sorulunca Ummii Selemenin sdyledigi soz-
leri tekrar etmis ve bu soze ilaveten “Bu konuda kim tekrar soru sorarsa
onun boynunu vururum.”* demistir. Ayni soru Siifyan es-Sevri'ye® sorulun-
ca o da su sekilde cevap vermistir: “Rahmadn arsa istiva etti.® ayetinden an-
ladigim sey “sonra semaya istiva etti’” ayetinden anladigim seydir” Kendi-
sine bu ayetin tefsiri sorulunca Evzai® ise su sekilde cevap vermistir: “[Ken-
disinin de] buyurdugu gibi “Rahman arsa istiva etmistir” Seni sapitmis ola-
rak gorityorum.” Ishak Ibn Raheveyh [Ibn Rahiiye]® kendisine istivayla ilgi-
li olarak “Allah ayakta mi, yoksa oturuyor mu?” diye sorulunca “Allah ayak-
ta durmaktan usanmaz ki otursun, oturmaktan usanmaz ki ayaga kalksin.
Senin bu sorudan ziyade bagka seyler sormaya ihtiyacin var.” demistir.

Seyh Ebu Amr Ibnii’s-Salah' sdyle demistir: “Ummetin ilk nesli/6nder-

! Ummii Seleme Hind bint Ebi Umeyye Sitheyl (Huzeyfe) b. Mugire el-Kuresiyye el-Mahzimiyye (6.
62/681). Hz. Peygamber'in hanimi.

2 Bu soz Ibn Battanin el-Ibdnetii’l-Kiibrd’sinda su sekilde mevcuttur:
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7S 534
Ebt Abdillah Ubeydullah b. Muhammed b. Batta el-Ukberi, el-ibdnetiiI-Kiibra, Daru’r-Rayé, Riyad
2005, VII.162.

3 Eba Abdillah Malik b. Enes Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni (6. 179/795). Maliki mezhebinin imamu,
biiyiik miictehid ve muhaddis.

* Kitabin tahkikini yapanlar Imam Malike nispet edilen bu soziin Lalekainin ‘Siinne’ adl eserinde yer
aldiging; fakat orada ‘bu soruyu tekrar soranin boynunu vururum’ kisminin yer almadigini belirtir-
ler.

° Ebua Abdillah Siifyan b. Said es-Sevri el-Kufi (6. 161/778). Kendi adiyla amilan fikih mezhebinin ima-
mi, miifessir, muhaddis ve zahid.

¢ Taha 20/5.

7 Bakara 2/29; Fussilet 41/11.

8 Eb( Amr Abdurrahman b. Amr el-Evzai (6. 157/774). Evzaiyye mezhebinin kurucusu, fikih ve hadis
alimi.

° Ebf Yakib Ishak b. Ibrahim et-Temimi el-Hanzali el-Mervezi (6. 238/853). Hadis, fikih ve tefsir
alimi.

1 Ebti Amr Takiyyiiddin Osmén b. Saldhiddin es-$ehreziri (6. 643/1245). Hadis alimi ve fakih.
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leri bu goriisii benimsemis, bu goriis tizere devam etmisti. Fikih imamla-
r1 ve Onciileri de bu goriisii tercih etmisti. Hadis alimleri ve otoriteleri de
[insanlar1] bu goriise ¢agirmisti. Bizim goriistimiizii benimseyen higbir ke-
lamci da bu goriisten [insanlar1] uzaklastirmamis ve bu goriisii reddetme-
mistir” Gazzali' de onlar hakkindaki gériistinii farkl bir yerde o metodun
diginda olmayacak sekilde agiklamistir. Oyle ki [lcdm adli eserinde gerek
ulemanin, gerek halkin bu konuda artik s6z sdyleyemeyecegi bir sekilde
izah etmistir. [Ibnii’s-Salah] s6yle demistir: llcamu’l- Avam an ‘Ilmi’l-Kelam
adli eser kesin olarak Gazzalinin yazdig1 eserlerin veya ‘Ustlid-Din’ ile il-
gili yazdig1 eserlerin sonuncusudur. Bu eser de [insanlar1] selefin ve onlara
tabi olanlarin mezhebi iizerinde olma hususunda tesvik etmektedir.

Ali [b. Ebi Talib], [Abdullah] Ibn Mesud, [Abdullah] ibn Abbas ve di-
ger [bazi sahabiler, bu naslarin] te'vil edilebilecegine dair kendilerinden ri-
vayette bulunulan kimselerdir.

Gazzali et-Tefrika beyne’l-Islam ve'z-Zendeka adli eserinde s6yle demek-
tedir: “Imam Ahmed [Ibn Hanbel] ii¢ yerde te'vile gitmistir. Son dénem
alimlerinden bazilar1 ise boyle bir seyin olmadigin1 belirtmistir.”

Ibni’l-Cevzi,'? Kadi Ebu Yaladdan'> Ahmed b. Hanbel’in' :ﬁ) @‘J ;* /
Veya Rabbinin gelmesini...”" ayetinin te’'vilini nakletmistir ki o [Ahmed b.
Hanbel], “2t, }3% gb ;\ | Veya Rabbinin emrinin gelmesini”'® ayetini de de-
lil géstererek [bu é\yetin], “[Allahin] emrinin gelmesi” anlaminda oldugu-
nu soylemistir.

Ibn Berhan'” ve onun diginda Esariyeden bazilar1 da [bu naslarin] te'vil
[edilmesi gerektigi] goriisiinii tercih etmislerdir. [[bn Berhan] dedi ki: “Tki
grup arasindaki ihtilafin kaynagi, Kur’anda manas: bilinmeyen bir seyin
bulunmasinin caiz olup olmadigi meselesidir. Onlara gore boyle bir sey ca-
izdir. Bundan dolay: te'vili yasakliyorlar ve [sadece] Allah'in bildigi husus-

Hiiccetirl-Isliam Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali et-Tasi (6.505/1111). Egari
kelamecisy, Safii fakihi, mutasavvif, filozoflara yénelttigi elestirilerle taninan Islam diisiiniri.

12 Ebir’]-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali el-Bagdadi (6. 597/1201). islami ilimlerin hemen her
dalindaki ¢aligmalariyla taninan Hanbeli alimi.

Eba Ya'la Muhammed b. el-Hiiseyn el-Ferrd (6.458/1066). Taminmig Hanbeli hukukgusu, kelam
alimi, muhaddis ve miifessir.

Ebt Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi (6.241/855). Hanbeli mezhe-
binin imami, muhaddis, fakih.

Enam, 6/158.

Nahl, 16/33.

Ebi’l-Feth Ahmed b. Ali el Bagdadi, (6. 518/1124). Ebi’l-Vefa Ibn Akilden Hanbeli fikh tahsil et-
meye baglamig; ancak naslarin te'vil edilebilecegi goriistinii benimsemesi, istinbat hususunda esnek
davranip naslarin zahirine fazla bagh kalmamasi, sempati duydugu bazi Mutezile alimlerinin meclis-
lerine katilmasi gibi hususlar sebebiyle hocasina diger Hanbeli 4limleri tarafindan yoneltilen siddetli
elegtirilere tahammiil edemeyerek Safii mezhebine gegmistir. el- Viistil ile’l-Usal, el-Veciz, el-Evsat,
et-Ta'ciz adl eserlerinin oldugu zikredilmektedir.
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larda tenzihe inaniyorlar. Bize gore ise [Kur’anda manasi bilinmeyen bir ge-
yin bulunmasi] caiz degildir. Aksine ilimde derinlesmis olanlar [manasi bi-
linemez denilen ayetlerin manasini] bilir”

[Bana gore] onlari te'vile sevk eden sey Allah Teald’y: bir seye benzet-
me ve cisimlendirmenin miimkiin olmadigin: delillendirmek i¢in sozii za-
hirinden anlasilandan daha farkli bir manaya hamletme zaruretidir. Bu gi-
bi konulara dalmanin tehlikesi oldukga biiytiktiir. Aklin verileri ile Kur'an
ve stinnet verileri arasinda esasta bir farklilik yoktur. Aksine farklilik [sa-
dece] lafizlardadir ve mecaz da Araplarin kullandig: bir [islup gesididir].
Akil ve nakil arasinda farklilik yoktur dememiz; aklin, seriatte olana muha-
lif bir sey soylemeyecegi sebebiyledir. Ciinkii seriat/din, aklin anlamayaca-
g1 bir sey soylemez. Bunun sebebi de gercekte aklin dinin delili ve varliginin
gostergesi olmasidir. Eger aklin bir hususta yanilgiya diisebilecegi tasav-
vur edilirse, dini dogrulama hususunda da yanilgiya diisebilecegi tasavvur
edilir. Bir insan ilimlerle istigal ettik¢e, onlarin derinliklerini kesfettikge
ikisi arasini [akil ile nakil arasini] bulabilecek kabiliyete ulasir. Bu arabul-
ma isi ise su iki durumdan biri olmak zorundadir. Ya anlasilmasi zor, uzak
te'villere bagvurulur veya da gergekleri anlama hususunda anlayislarin ek-
sikligi/kusuru nedeniyle te'vilin anlami ortaya ¢ikmaz. Nakledilen her se-
yin aralarinin daima bulunabilecegini beklemek, gerceklesmesi miimkiin
olmayacak bir dilektir. Bunun delili de “Hi¢bir sey Onun dengi degildir. O
isitendir, gorendir”'® ayetidir.

Biz de bu konuda, te'vil ehlinin sozlerini naklederek onlarin yolundan
gidecegiz.

[Konuyla ilgili Ayetler]

[1. Allaha izafe edilen ‘5220 kelimesinin ayetteki anlami]

Istivanin niteligi bu konulardan biridir. Mukatil’® ve Kelbi,* ibn
Abbas’tan Taha Stiresi 5. ayette ‘istivanin’ 7.1/ yerlesti’ anlaminda oldugu-
nu nakletmektedir. [Bu rivayet] eger dogruysa te'vil edilmesi gerekir. Ciin-
kii istikrar [bir yere yerlesme], tecsimi [Allah’ cisimlendirmeyi] ¢agristir-
maktadir. Mutezileden de bu kelimenin ‘ Jsxi / hakimiyetine ald1, & / iis-
tiin geldi’ anlaminda oldugu [nakledilmis ama bu goriis] iki gerekgeyle red-

AAAAA

™ Stira 42/11.

1 Ebirl-Hasen Mukatil b. Siileyméan el-Belhi (6. 150/767). Kur'an1 bastan sona kadar tefsir eden ilk
miifessir.

» Ebi'n-Nadr Muhammed b. Sib el-Kelbi el-Kiifi (6. 146/763). Tefsir ve nesep alimi.
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ve bunlarin halklarinin da hakimidir. Bu nedenle hitkiimranlig: ars ile s1-
nirlandirmanin ne anlami olabilir ki. Tkinci gerekge: “Istila/hakimiyeti alti-
na alma” birini yendikten, ona galip geldikten sonra gergeklesir. Allah Teala
ise boyle bir seyden miinezzehtir. Bu sézii Ibnit’l-‘Arabi?' séylemistir.

Ebu Ubeyd? [istivanin] ‘yitkselme’ anlaminda oldugunu sdylemis; la-
kin bu goriis de, Allah'in 6nce bir yerden diismesini, ardindan tekrar ytik-
selmesini gerektirecegi, boyle bir seyin de Allah i¢in miimkiin olamayacag:
gerekgesiyle kars1 ¢ikilmistir.

Ustad Ismail ed-Darir?® tefsirinde 2 J& <25 / Rahman arsa istiva
etti’** ayetinde yer alan ‘s’ kelimesinin harf-i cer degil, “\e/yiice oldu, iis-
tiin oldu’ anlaminda bir fiil oldugunu nakletmistir. [Lakin bu goris de] iki
agidan reddedilmistir. Ilk itiraz sdyledir: O, harf-i cerdeki sifat anlamini fi-
ile cevirmistir. S6z konusu sifat anlami ‘ A" harf-i cerindedir. Sam, Irak ve
Hicaz ehlinin Mushaflar1 buradaki ‘_Asnin harf oldugunu kesin bir sekilde
gosterir. Eger bu kelime fiil olsaydi ‘_as N*‘*’ Sy ayet-i kerimesinde
oldugu gibi onu lam ve elif ile yazarlefrdl. Ikinci [itiraz da su sekildedir]: O
‘2 kelimesini merfu okumus ondan bagka higbir kiraat alimi o kelime-
yi merfu okumamustir.

S6z konusu [Taha Suresi 5.] ayetin ‘j}j\ g& Jv)l / Rahman arsin iizerin-
dedir’ seklinde bittigini, sonraki [6.] a);etin ‘u‘pj:}!\ &by ohll S G ey
Yerde ve goklerde ne varsa hepsi ona istiva etrhi,stir [ yerlé§mi§tir]}26 seklinde
basladigini sdyleyenler de olmustur. Lakin bu iddia, ayetin nazmini ve ma-
nasini bozan temelsiz bir iddiadir.

Ustad [Ismail ed-Darir] s6yle demistir: “[Bu konuda] dogru goriis Ferra,”
Es‘ari® ve bir grup liigat alimine aittir. Onlara gore istivé, [Allah’in] ars1 yarat-
maya yonelmesi ve onu yaratmas: anlamindadir. Bunu da [Allah Teal] istiva
olarak isimlendirmistir. G Gy sleldl 63/\‘ Syro! (ij [Sonra duman halinde olan
goge istiva etti’® ayetinde istivanin anlaminin ‘GOgui yaratmay1 hedefledi, ya-
ratmaya yoneldi. olmasi gibi [Taha 5.] ayette de bu anlamdadir” [Ismail ed-

2

Eb Said Ahmed b. Muhammed el-Basri (6. 341/952). Ilk safi miielliflerden, muhaddis.

Ebti Ubeyd el-Kasim b. Sellam el-Herevi (6. 224/838). Arap dili ve edebiyaty, fikih, hadis ve kiraat
alimi.

Ismail b. Ahmed ed-Darir (6. 430). Kiraat ve tefsir alimi, zahid. Tefsirinin ad1 ‘el-Kifiye fi’t-Tefsirdir.
Taha 20/5.

Miimintin 23/91.

Taha 20/5-6.

Ebt Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferrd (6.207/822). Arap dili ve tefsir alimi.

Ebi’l-Hasen Ali b. Ismail el-Es‘ari el-Basri (6. 324/935-36). Es‘ariyye mezhebinin kurucusu.

Fussilet 41/11.
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Darir bu goriisii aktardiktan sonra soyle] demistir: “[Bu goriis] ulemanin ka-
bul ettigi, tatil*® ve tesbihin® s6z konusu olmadig: bir goriistiir”

Esari, < J¢’ [harf-i cerinin] burada ‘0ull sl L&/ Siileyma’nin saltanat:
hakkinda™ ayetinde oldugu gibi ‘ [hakkinda] anlaminda oldugunu soy-
lemektedir. Boylelikle ayet, “Allah’in bir is yapip onu ihsan, nimet olarak
isimlendirmesi gibi, Allah arsta bir fiil var etmis onu da ‘istivd’ olarak isim-
lendirmistir” anlamina gelmektedir. ‘Fakat Allah, size iman: sevdirmis ve
onu goniillerinize giizel gostermis; inkar1, fasikhigr ve (Islam’in emirlerine)
karsi cikmay: da ¢irkin gostermistir. Iste bunlar dogru yolda olanlarin ta ken-
dileridir. Bu, Allah’tan bir fazl (bir ihsan, liituf) ve bir nimettir”* [Ayetinde
Allah Teala] UM.JS/ sevdirme ve « JQ\/ girkin gosterme eylemlenm Jw/ ih-
san ve zox/nimet’ olarak 131mlend1r11m1§t1r Yine .x.a\fd‘ o oty A S/ Allah
onlarin kurduklar: yapilarin temellerine geldi™* ayetmde gegen [Allah'in gel-
me51] de Allahn, onlarin binalarini yikmas: anlamindadr. ‘¢~ 5 il r.a\j\.a

(J/Allah onlara beklemedikleri yerden geldi.* ayetinde gegen [Allab'n
gelme31] de ‘w2aua3/0nlar: cezalandirdr’ anlamindadir. [Allah Teala] uLy;/gel—
meyi’ nasil ‘cosd/yikma, c.dedl/azap etme’ olarak isimlendirdiyse ayﬁl se-
kilde ars i¢in de bir fiil kulland1, onu da istiva olarak isimlendirdi.

Esari soyle devam etti: Bu soz tesbih ve ta'til icermedigi i¢in ulema nez-
dinde makbul bir s6zdiir. Argin, diger yaratilmislar i¢in s6z konusu olmayan
ozellikleri vardir. Ciinkii o Allah'in yarattig: seylerin ilki ve en biiytigiidir.
Melekler onun etrafinda donerler. Vesilenin® yiiksekligi onunla ilisiklidir. O,
cennetin tavanidir. Ve bunlardan baska [6zellikler sadece ona hastir.]

[2. Allah’a izafe edilen ‘_-i/nefs kelimesinin ayettek1 anlam1]
[Allah] Teal&nin [buyurdugu] ‘L. Su (.i; Y, w.u SU (.lu / Sen benim
nefsimi bilirsin, ben ise senin nefsini bilmem.” ayetinin [anlami].

w
S

Allah'in zatim sifatlarindan tecrit etme.

Zat, sifatlar1 ve mabud olusu yoniinden Allah ile yaratilmuglar arasinda benzerlik kurma.

Bakara 2/102.

Hucurat 49/7-8.

Nahl 16/26.

Hasr 59/2.

Vesile kelimesi sozliikte derece, mertebe, yakinlik, arag, kendisiyle yakinlik elde edilen sey gibi an-
lamlara gelmektedir. Bununla birlikte ezan duasinda zikredilen vesile kelimesinin cennettin mer-
tebelerinden bir mertebe veya Hz. Peygambere (s.a.s.) verilecek gefaat oldugu ifade edilmektedir.
Ebir'l-Fazl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzfir, Lisanii’l-Arab, Daru Sadr, Beyrut
1414, XI. 725.

Maide 5/116. Ayetin tamami: “iuzs J6 4 055 e 22l) (3 syt 0 ELEEST 13 G et A 06 3
TR I N T T A N L PR Era L N R AU N A
st e ey el E w2 e e A 2 O G J 0 0l BT J O
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‘Nefs'in ‘gayba benzemesi nedeniyle [ayette] gecen °_&/nefs” kelimesi,
ow gayb’ * anlamindadir. Giinkii gayb da nefs gibi gizlidir. ” denilmigtir

PRI (,s’ 355 / Allah sizi nefsine karsi uyartyor.® ayetinde ise ‘ceza’ an-
lamindadur. ‘Sizi ona [cezasina] kars1 uyarryor. denmistir.

[3. Allah in goklerde ve yerde olmasinin ayettekl anlaml]

[Allah] Teala'nin [buyurdugu] ‘_» )‘ﬁ by el B W 3% / O, goklerde ve
yerde olan Allahdir’* ayetinin [anlaml].

Beyhaki* buradaki anlamin ‘Gokteki ildh da yerdeki ilah da Odur?* ayetin-
deki gibi ‘O, goklerde ve yerde mabuddur/kendisine ibadet edilendir’ seklinde ol-
dugunu ve bu goriisiin ifade edilen goriislerin en dogrusu oldugunu ifade eder.
Esari, Miicez” adl1 eserinde (.Lu B 53 Syl LsMU\ say* ayetinin [Allah] o iki-
sinde [yerde ve goklerde | olan ,seylerl bilendir’ anlaminda oldugunu soyler. [Aye-
tin] ubwt & MUy 3% / O goklerde olan Allak’tir’ [kisminin] tam bir ciimle oldu-
gu, (.J.u B N & | yerdekini bilir” [seklinde devam eden kismun ise] bagka bir
ciimle oldugu da soylenmektedir. Bu s6z miicessimeye ait bir sozdiir. Cehmiy-
ye bu ayeti Allah Te4l&nin her yerde olduguna delil olarak kullanmistir. Lakin
ayetten anladiklar1 bu zahiri anlam en temelsiz sdzlerdendir.

[4. Allaha izafe edilen “:\=/geldi’ kehmesmln ayettek1 anlami]

[Allah] Tealdnin [buyurdugu] * Go Go JLJ\; Vb) s\=3 / Rabbin ve saf saf
melekler geldiginde’* ayetinin [anlami].

‘s harfinin ‘>’ harfi yerine kullanilmasi, ikisin arasinda birliktelik-
beraberlik anlamini igcerme hususundaki alaka nedeniyledir. Ctinki ‘<’ harfi
bir seyi bagka bir seye baglamak i¢cin konmustur ki oda birlikteliktir. ‘5" harfi
de birlikteligi ifade eder. Harfler [zaman zaman] birbirlerinin yerine kullani-
labilir. Ordunun gelmesi halifenin hitkmii veya emriyle ise o zaman sen yay-
gin sekilde kullanildig: gibi “Halife orduyla geldi” dersin. Hig siiphesiz me-

leklerin gelmesi, Allah Teal&dnin “Onun emriyle hareket ederler’* ayetine de

Gayb olarak gevirdigimiz kelime Daru’l-Mérife baskisinda ‘c.¢/yardim, yagmur’ seklinde gegmek-
tedir. Kanaatimizce Daru’t-Tiiras baskisinda yer alan kelimenin ‘¥’ seklindeki hali anlama daha
uygun goziikmektedir.

Al-i Imran 3/28.

Enédm 6/3.

Ebt Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki (6. 458/1066). Muhaddis ve $afii fakihi.

Zuhruf 43/84.

Egarinin bu eseri on iki bolimden olusmaktadir. Dalélette ve hidayette olan mezhepleri ele aldig
eserinin son kismin1 Hz. Ebu Bekir'in imametini ispata ayirmugtir.

Enédm 6/3.

Fecr 89/22

Enbiya 21/27.
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istinaden, Allah'n emriyle gelmeleri anlamindadir. Boylelikle onu agikga zik-
retmis gibi oldu. “Sen ve Rabbin gidin.”* yani “sen Rabbinle, onun yardimuy-
la, onun destegiyle git” buyrugunda oldugu gibi “melekler Rabbinin emriyle
geldi” demistir. Ciinkii bilinmektedir ki -6rfte s6ziin manasinin kullanilmasi
nedeniyle- Allah'in savagmasi sadece bu sekildedir.

[5. si/baldir kelimesinin ayetteki anlami]

[Allah] Teal&nin [buyurdugu] “3L Ss :ﬁmﬁ ¢ | O giin, baldir agilir™*®
ayetinin [anlamui]. i

Katade® [buradaki anlamin] “sikintili bir giiniin [ortaya ¢ikmasi]”, Ib-
rahim en-Nehai* ise “dehset verici bir olayin [ortaya ¢ikmasi]” anlaminda
oldugunu belirtmektedir.

Sair s0yle sdylemistir: “Gl. = (L) o)l cwlsy / Savas bizim icin olduk-
¢a siddetlendi™!

Bunun anlami sudur: Bir adam gayret, ciddiyet gerektiren bir isle kar-
silastiginda pagalarini katlar. Burada ‘3L / baldir, bacak’ kelimesi ‘sikinti-
dan’ mecazdur.

[6. Allaha izafe edilen ‘_~/yan’ kelimesinin ayetteki anlami]

[Allah] Teal&nin [buyurdugu] “J o B LS G Allakm yanina yapti-
gim kusurlar™? ayetinin [anlami]. o

Dilciler bu ayetin “Allaha itaat etme, Onun emirlerini [yerine getirme
hususundaki] kusurlarim.” anlaminda oldugunu, ¢tinkii s6z konusu kusur-
larin ancak bu konuda olabilecegini ifade etmektedirler. Ciinkii organlari
olan yaratilmislarin bilinen “yanindan” kusur kesilikle s6z konusu olamaz-
ken kusurlardan miinezzeh, kadim olan [Allah1] caiz olmayan sifatlarla va-
siflandirmak nasil caiz olabilir?

[7. Allaha izafe edilen “¢ 2" kelimesini/n gyetteki anlami]|
[Allah] Teal¥nin [buyurdugu] “osd & SIgRi | Ey cinler ve insanlar! Ya-
kinda size de vakit ayiracagiz/sizin de siraniz gelecek!”* ayetinin [anlamu].

‘¢ kelimesi burada mesguliyetin bitmesi anlamindadir. Sana vakit ay1-

¥ Maide 5/24. - ] .

4 Kalem 68/42. Ayetin tamami: “Osbkil Y6 5,22 J) 03515 6L 58 iS55

4 Ebii’l-Hattab Katade b. Daime b. Katade es-Sedisi el-Basri (6. 117/735). Miifessir tabii.

5 Ebt Imran Ibrahim b. Yezid b. Esved en-Nehai el-Kafi (6. 96/714). Muhaddis ve fakih, tabii.
51 Beyitin tamami gu sekildedir: Sl Je L o)l el . 3L 5 0) el o

2 Zumer 39/56.

% Rahman 55/31.
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racagim demek seninle ilgilenecegim demektir. Ayet de bu anlamdadir. Ya-
ni cezanizla ilgilenecegiz, cezaniz neyse hitkmedecegiz.

8. ‘=i’ Kelimesinin Allaha izafe edilip edilemeyecegi ve ayetteki
anlami]
[Allah] Teal#nin [buyurdugu] “Gs\s HY g‘j / Ben onun yalanci oldugu-

5% ayetinin [anlami].

nu zannediyorum

“Hangi gerek¢eden dolay: siiphe anlamindaki zan Allah’a nispet edil-
mistir?” diye sorulacak olursa, buna iki sekilde cevap verilmistir. Ilk ceva-
ba [gore buradaki] zan Firavuna aittir. Bu da siiphe anlamindadir. Ciin-
ki ayetin bu kismindan 6nce o soyle demisti: “Musanin ilahina ulasayim.>
Ve ben Musanin yalanci oldugunu zannediyorum.” Bundan dolay: bura-
daki zan Firavuna aittir. Ikinci cevaba [gére ise burada] s6z “Goklere gi-
den yollara ¢ikayim da Musanin tanrisina ulasayim. Onun yalanci oldugu-
nu zannediyorum?*® seklinde tamamlanmaktadir ki “onun yalanci oldugu-
nu kesinlikle biliyorum” anlamindadir. Zan kelimesi Allah i¢in kullanildi-
ginda siiphe degil, ilim ve kesinlik ifade eder. “Hesabimla karsilasacagimi
kesinlikle biliyordum.”>” ayetinde de oldugu gibi.

[9. Allah’a izafe edilen * (,J Lo kehmelerlmn ayettek1 anlami|

[Allah Te4ldnin buyurdugu] 35 Y E o.l:-\.: N / O'nu ne uyuklama tutar,
ne de bir uyku”*® ayetinin [anlami].

Sani yiice [Allah] uykuyu ve uyuklamay: kendinden nefyetmekle uya-
nikligi, hareketliligi ispat etmeyi hedeflememistir. Ctinkii Allah i¢in ne
‘uyanik’ denir, ne de ‘uyuyan’ denir. Clinkii uyaniklik ancak uykudan son-
ra olur. Baslangici olmayan [Allah]1 bu sifatla vasiflandirmak caiz degildir.
[Allah Teald] bu ifade tarziyla, ben senden habersiz degilim s6ziinde oldu-
gu gibi, bilmemeyi ve gafleti nefyetmek istemistir.

[10. Allah’a izafe edilen ‘+’ kelimesinin ayetteki anlami]
[Allah] Teal#nin [buyurdugu] “G CAL W ki elimle yarattigima”
ayetinin [anlami].

** Miimin 40/37. Ayetlm tamami: 353" s ,h 5}#}:.5 5 JK La\faﬁw t, s ndl Jl Cu’l’ UI}LQ_‘Jt \_)sz‘
uLJ j W o}sj: .x.{u} JM.,.J\

55 Miimin 40/37.

% Miimin 40/37.

57 Hakka 69/20. “ilim G5 \;\w.b J

% Bakara 2/255. = L . o .

% Sad 38/75. Ayetin tamamu: “5JGl e CiS }f St Ll SAE W S T SRS G g J”
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Sitheyli® s6yle demistir: “.Ji/el’ kelimesi kok bakimindan mastar gibidir.
Nitelenen igin bir sifattan ibarettir. Bundan dolay1 Allah Teala [Ibrahim, Is-
hak ve Yakup peygamberleri] “ )Lfaf;% gs-W\ &l | Eller ve gozler sahipleri™
ayetinde overken, gozlere biti@ik olarak eller ile 6vmiistiir, diger organlarla
6vmemistir. Ciink{i ovgii organlarla degil sifatla olur. Ve soziine soyle de-
vam etti: Bu anlam bu sekilde sabit olunca Esarinin su sozii de dogru ol-
mus olur: “G% Cali W /Iki elimle yarattigima” ayetinde gegen “.../iki el”
ifadesi, hakkinda ayet éelmi@ bir sifattir. O, kendisinden sonra gelen takip-
cileri gibi [ayette gecen eyd ve ebsér kelimelerinin] kudret ve nimet anla-
minda oldugunu séylememistir. Selefe muhalefet etmekten sakinmak ama-
ciyla [bu kelimeleri] kesin bir sekilde te'vil etmemistir. Miisebbihe mezhe-
binden de uzak kalmak i¢in kesin olarak sifat olugunu ifade etmistir.

“Bilmedikleri seylerle nasil kendilerine hitap edilir. Oyle ki [ilk muhatap-
lar] “a/el’ kelimesini sifat anlamiyla bilmiyorlardi” diye sorulursa, [buna su
sekilde cevap verilir. {lk muhataplar bu anlami kesinlikle biliyorlardi. Bun-
dan dolay1] onlardan hi¢biri o sifatin anlamini sormamus, zihninde tesbih al-
gisinin olusacagina dair bir korkuya kapilmamis, herhangi bir izaha ve ika-
za da ihtiya¢ hissetmemistir. Ayni sekilde inkércilar da [bu lafizlar1] uzuvlar
olarak anlasayd: bunu tenakuz iddialar1 i¢in kullanir, Hz. Peygambere kar-
s1 delil olarak kullanirlardi. Daha sonra da “Sen hi¢bir seyin Allah’'in benzeri
olmadigini iddia ediyorsun, sonra da onun eli oldugunu sdylityorsun.” der-
lerdi. Bu ifadeler ne bir miiminden ne de bir kafirden nakledilmedigine gore
[bu ayetteki] anlamin onlar i¢in kapali degil agik oldugu anlagilir. Clinki bu
kelime, mecaz anlamda kullanmak iizere bir uzvun kendisiyle isimlendiril-
digi sifattir. Bu kelimenin mecaz anlami kullanilir olmus, zamanla da hakiki
anlam1 unutulmustur. Birgok mecazin da fazla kullanim nedeniyle zaman-
la asli unutulmus, sifathigr terk edilmistir. Ve bu sifatin manasindan kudret
anlamina yakin bir anlam ortaya gikmistir. Fakat irade ve dilemeyle, sevgi
arasindaki iligki gibi sifat daha 6zel, kudret ise daha geneldir. [Boylelikle an-
lagilmaktadir ki] ‘u/el” kelimesi, kudret kelimesinden daha 6zeldir. Bundan
dolay1 bu sifatta ac;lk bir iisttinlitk s6z konudur.

Begavi “ LS'Jw’ CalE W/ Iki elimle yarattigima®® ayetinin tefsirinde soyle
demistir: “Allah Teal#nin ‘w/el’ kelimesini tesniye olarak getirmesi bunun

% Ebii’l-Kasim Abdurrahmén b. Abdlllah es- Suheyh el-Maleki (6. 581/ 1185)

¢ Sad 38/45. Ayetin tamamu: )Lm'\j 64m i< Dits 0\,._,‘, Fal) U3ts e
6 Sad 38/75.
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nimet, kuvvet ve kudret anlaminda olmadiginin delilidir. O iki el, Allah’n
zatinin sifatlarindan iki sifattir”

Miicahid de s6yle demistir: Burada tekit ve sila anlamindaki ‘Ju/el’ ke-
limesi mecazdur. 6-\—0 Cili W/ Iki elimle yarattigima” ayeti UU 5 Ay
Rabbinin yiizii [zat1] bakidir™ ayeti gibidir. Begavi, bu te'vilin zay1f oldu-
gunu soyler Ciinkii buradaki “./el’ kelimesi eger sila olsayd: Iblis’in “Li
‘;wzb- 3G &ilE / Onu yarattiysan beni de yarattin” demesi gerekirdi. Bu du-
rum kudret ve nimet manasini vermede de gegerlidir. [Eger “w/el” kelime-
sinde boyle bir anlam olsaydi] Adem (a.s.)’1n yaratiliginin seytanin yaratili-
sindan herhangi bir ayricaligi olmazdi. Allah Te4l&nin “Guif Lok L / Elleri-
mizin yaptiklarimdan”®* ayetinde [el kelimesinin tesniye ciegil de qégul gel-
mesini soracak olursan ben derim ki] “lseatil olias olds / Iste bu iki hasim,
Rableri hakkinda tartismaya girmislerdir?® ayetmde oldugu gibi Araplarin

tesniyeyi ¢ogul olarak ifade etmeleri nedeniyledir.

[11. Allah’a izafe edilen ‘..’ kelimesinin ayetteki anlami]

‘s/g07" kelimesi esas anlamda sifattir ve bu sifatin bulundugu kimse
i¢in kullanilan bir mastardir. Daha sonra bir seyin hakikati, 6zii ..¢/goz’
kelimesiyle ifade edilmistir. [Begavi bu hususta soyle] dedi: O zaman Bari
[Teald] igin “ == ge &2y | Goziimiin dniinde yetistirilmen icin” ayetin-
de [ s/goz kelimesi] —(;c;gu kimsenin sandig1 gibi mecaz degil- hakiki an-
lamindadir. Cilinkii o, gorme ve kavrama anlaminda sifattir. Esasinda me-
caz, gorme organinin [ . kelimesi] ile isimlendirilmesidir. Nitelik ve tec-
sim gagristiran bir seyi Bari Tealdya -gerek hakiki olsun, gerek mecézi ol-
sun- izafe etme miimkiin degildir.

Siiheyli®” dedi ki: [Allah Tealnin] buyurdugu, igerisinde ‘12> harf-i ceri
yerialan ‘s ge /C:«;-Jj | Goziimiin éniinde yetistirilmen igin’® ayetmm anla-
minin ve ‘Gl §J>u | gozlerimizin éniinde akip gidiyordu.’®, ‘Cisl, S &b
| Gézlerimizin éniinde gemiyi yap”® ayetleri arasindaki farkin sorulmasi bu

6.

Y

Rahmén 55/27. Ayetin tamamu: ar,ﬂl, J?st“ ,a VL) &y A

Yasin 36/71. Ayetin tamamu: .J;du & N—’ G Gl 2Lk (,éi L & gy [,Jﬁ»

Hac 22/19. Ayetin tamamu: G5 ; ﬁ.«,;, e RS )u & g V‘J w.u IS 2l e \,%,» Oliat ok

Taha 20/39. Ayetin tamamr; i &3 “2ls ey 433 S sk L ,Jt alfs (,.h & Wit oddl S asd .)l
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g8 e gz
Hakkmda bilgi i¢in 54 nolu dlpnot
Taha 20/39. Ayetin tamamu: & €227 “orle wﬂjb (A 3 AP G L (,.M ul,u (..h 2 u.\_u uvuw 2 u.\;\ qt

6!
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Kamer 54/14. Ayetin tamarnl ,a!u\f AJRe uu _;,..

70 Had 11/37. Ayetin tamamu: “Osiih [.,.ai s th & HL,U v ) \M.;L U C..a,
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meselenin [ele alinmasi gereken] konularindandir. Tlk ayet gizli olan bir du-
rumu agiga ¢ikarmak, sakli olan bir seyi belirtmek i¢in gelmistir. Ctinkii ¢o-
cuklar o zamanlarda beslenirler ve hissettirmeden” biiyiirler. [Allah Teél4,]
Musa [a.s.]1 korku ve gizlilik icerisinde degil de kesin bir giivenlik iginde
ve agik bir sekilde biiylimesini, beslenmesini ve yetismesini dilemesi ne-
deniyle ‘ A’ harf-i ceri -manaya dikkat ¢ekmek i¢in- lafzin basina gelmis-
tir. Ciinkii [‘ J” harf-i ceri] tistiinliik anlami verir. Ustiinliik ise ortaya ¢ik-
ma ve gostermedir. Sanki Allah Teéla soyle demis oluyor: “Korku igerisin-

» <

de degil, gliven icerisinde yetismen i¢in” ‘=" kelimesini de hlmaye etme ve
gozetme anlamlarini igermesi nedemyle kullanm1§t1r Gz S s [ gozlerimi-
zin éniinde akip gidiyordu.’” ve ‘Gl g ooy Gozlemmzzm Gniinde gemiyi
yap™? ayetlerine gelince [Allah Teala burada G4, /bizim goziimiiz’ demek-
le], bizden bir himayeyle ve korumayla anlamuni’ kastetmistir. Yoksa bir se-
yi gostermeyi ve gizliligini kaldirmay1 hedeflememistir. Boylelikle burada
ki s6z ancak _l¢’nin manasina ihtiya¢ duymus olur.

Stiheyli, Musa ‘(a.s.)’in kissasinda kelimenin tekil kullanilmasina, diger
yerlerde gogul kullanilmasina deginmemistir. Fakat burada bir incelik, hik-
met vardir. Bu da L;“"J ikl / Seni, kendim icin [el¢i] sectin’,” ayetm-
de Musa (a.s.)a taninan ayricaligin ortaya <;1kma31d1r Bu ayricalik da ‘s ;’U
st | gozlerimizin éniinde akip gidiyordu.)® ‘Gisl; ] Y Gozlerimizin
oniinde gemiyi yap”® ayetlerinin aksine * w‘ ge CMan | Goziimiin dniinde ye-
tistirilmen igin’” ayetiyle baska bir ayrlcahgl getirmistir. Musa (a.s.)’mn Allah
Teald'n gozii 6niinde yetismesindeki ayricalik [diger ayetlerdeki ifadeler-
de] s6z konusu degildir.

Sitheyli (R.a.) soyle demistir: ‘& kelimesi -herhangi bir ziyade anlam
tasimaksizin- varhgin gercekliginden ibarettir, ‘4ss/kiymet’ ve ‘_i/deger-
Ii’ sey [kelimeleri] bu kelimeden tiiretilmistir. Daha 6nce gegen mecaz ke-
limelerin aksine, bu kelimenin Allah Teala i¢in kullanilmasinda herhangi
bir problem yoktur.

Bircok insan ‘=13’ kelimesinin anlaminin, ‘_.&/nefs’ ve ‘4z.:~/hakikat’ keli-

‘Hissettirmeden’ diye ¢evirdigimiz ‘" kelimesi, Daru’t-Tiirds ‘in negrettigi niishada .+’ seklinde yer
almaktadir. S6ziin baglamu, kelimenin sin harfi ile olmasml gerektirmektedir.
Kamer 54/14. Ayetin tamaml ,Sukf e el @,L

75 Htid 11/37. Ayetin tamami: “3,54 ré“ 15205 ,,dt jym;u Y, Gy wu J.:J\CM)
7 Taha 20/41.

7> Kamer 54/14. Ayetin tamamu: ,»Suls S G ':; 5

76 H{d 11/37. Ayetin tamamt: ‘5,3 b o ;,49\,.. ¥ 65 LJLJ e wb

77 Tahé 20/39. Ayetin tamamu: 2 e Uds ;,.1513 38 S 5Lk el (,.h EH r‘“ & 4T o s s of

o gy
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melerinin anlamlari ile ayn1 oldugunu ifade eder. “Béri [Tedl4]nin zati, ken-
disinin nefsidir” derler ve bu kelime ile [Allah’in] varligini ve hakikatini ifade
ederler. Ibrahim [a.s.] kissasinda [gegen] Hz. Peygamber (s.a.s.)’in “Ug yala-
nin ii¢ii de Allah’in zatiyla ilgilidir””® soziinii de delil olarak getirirler.

[Sitheyli (R.a.) soyle] demistir: Eger bu kelimeyi sozliikte, Kur'an ve
stinnette arastiracak olursan [bu s6ziin] onlarin iddia ettikleri g1b1 [kulla-
nilmadigini anlarsin.] Aksi bir durum olsaydi s6yle denirdi: D ik L
Allah’in zatina ibadet ettim), W S ).»-\ /Allah’in zatindan sakin’ denilirdi ki
bunlar da duyulmus [ifadeler] degildir. [Bu s6z] Bari Teala hakkinda ancak
manasi miibah olan bir harf ile kullanilabilir. Fakat nerede kullanilirsa kul-
lanilsin bununla kastedilen din ve geriattir ki bu da Allah’in zatidir. ‘=15/z4t’
[kelimesi], din [kelimesi] i¢in bir vasiftir. Arabin s6ziinden anlagilan sey
budur. Boylelikle [=13/zat] kelimesini [Allah’a izafe edilen] _&/nefs” keli-
mesi seklinde anlayan kisinin yanliglig1 ortaya ¢ikmis olur.

[12. Allaha izafe edilen ‘=<’ kelimesinin ayetteki anlami]

Hamza” ve Kisai*® kiraatlerinde ‘<= **! ayetinde yer alan ‘=’ harfinin
streli, anlammnin da ‘Onlar kendilerine taacciip edilen kimselerinin yeri-
ni aldilar’ olmasi ile ‘s’ kelimesinin Allah Te4ld'ya izafe edilmesi [de bu
ayetlerdendir.]

Hiiseyin b. Fadl® s6yle demistir: ‘<’ kelimesi Allah Teal4 i¢in [kul-
lanildiginda] bir seyi begenme ve begenmeme [i¢in kullanilir.] Bu anlam
Arap dilinde mevcuttur. Hadiste de su sekilde gegmektedir: “Rabbiniz ba-
girmaniza/yakarmaniza, umutsuzlugu diismenize sasirir [hosuna gitmez/

74

>

Hadis “ i Je,k{ LI BN ) o i #” sekliyle Ebu Ya‘l#nin miisnedinde yer almakta. Miisnedii
Ebi Ya'la, X. 426. Fakat Buhari ve Mushm de gegen rlvayete gore ise bu iig yerden 1k151nde Allahin
zat1 hakkinda oldugu ifade edlhyor l>, % ulb B i o B A S S gl o) u.& A Buhari,

Enbiy4;,10. “ i S AQLJ{U% 3y L 5z u; g.m o i & Miislim, Fedail, 41. Ebu Hureyre
(ra)’tan r1vayet edlldlglne gore, Rasulullah (s.a.v.) §oyle buyurmaktadu‘ “Ibrahim (a.s) su ii¢ konu
harig asla yalan sdylememistir. Bu yalanlardan ikisi, Allah'in zati/rizas1 hakkindadir; biri; “Ben ger-

cekten hastayim” [Saffat 37/39], digeri de; “Belki bu igi, putlarin su bliyiigii yapmistir” [Enbiya 21/63]
sozlidiir. Birisi de, hanimi Sare hakkinda séyledigi sozdiir.

Hz. Ibrahim’in yalan s6yledigi hususlara bakildigi zaman Allahin zatiyla ilgili olmadigy, dini hassasi-
yetle bir maksada binaen soylenmis sozler oldugu anlagilmaktadir. “Allal’in zati hakkindaki” ifadeyi
Sitheylinin bu dipnottan sonra gelecek olan ifadelerine binaen “Allah’in dini veya Allah'in varligim
ispat hakkinda” seklinde anlamak daha uygun goziikmektedir.

Ebtt Umére Hamza b. Habib ez-Zeyyat el-Kafi (6. 156/773). Yedi kiraat imamindan biri.

% Ebi’l-Hasen Ali b. Hamza el-Kisai el-Kafi (6. 189/805). Yedi kiraat imamindan biri, nahiv alimi. |

*! Saffat 37/12. Elimizdeki Mushaflarda kelime dammeli degil, fethali olarak yer almaktadir. “cixs J /
Bilakis sen hayran kaldin, sasirdin”.

Ebu Ali el-Hiiseyn b. Fadl el-Becelli el-Kafi en-Nisabiiri (6. 282/895). Miifeesir.
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begenmez.]”® Ve yine “Muhakkak ki Allah hevasina meyli olmayan gen-
ce sagar (begenir).*

Begavi de soyle demistir: Ebu’l-Kasim en-Nisabtriden,* o da Ebu Ab-
dullah el-Bagdadiden isitmistir. O soyle diyordu: Ciineyde®® bu ayet so-
rulunca soyle soyledi: Allah Teala herhangi bir seye sasirmaz. Fakat Al-
lah Teala burada peygamberini (s.a.s.) desteklemis ve sdyle buyurmustur:
‘Eger sasiriyorsan [asil] sasirilmasi gereken onlarin [su] sozleridir® yani dog-
ru olan [Ciineyd’in] dedigi gibidir.

Ek

Kur’an-1 Ker1mde u)zbu (S\L:J | umulur ki kurtulusa ererler’ veya u,uu /
sakinirlar’ veya uj,iw / §ukrederler gibi ifadelerinin hepsini Mutezile ‘ira-
deyle’ izah eder. Ciinkii onlara gore Allah Teal4 hayirdan bagka bir sey iste-
mez. Serrin meydana gelmesi onun iradesinin digindadir. Ehl-i siinnet ise
bu ayetleri istenilen seyi umma/arzulama anlaminda bir talep olarak tefsir
etmistir. [Itikat] esaslarinda belirtildigi {izere talep, iradeden farkli bir sey-
dir. Boylelikle [Allah Teila] sanki “Muttakiler olun, kurtulasa erenlerden
olun” demis oluyor. Ciinkii [Allah] Teal&’nin iradesinin ziddina mevcudi-
yette bir seyin meydana gelmesi miimkiin degildir. Aksine, kainattaki her
sey [Allah] Teéldya ait olan, varliklarini onun iradesiyle bulan yaratilmis-
lardir. Allah onlarin sdylediklerinden yiicedir, biyiiktiir.
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