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Ozet

Bu makalede dilde ve dinde mecazin varligini kabul eden gériistin bir savunucusu
olan Bedreddin Ayninin mecaz konusuyla ilgili tanimlamalarina ve Fikih ilmi ile
ilgili baz1 konulardaki mecazi yorumlarina yer verilecektir. Hemen belirtmeliyiz ki
miiellifin dogrudan Fikih ustliiyle ilgili bir kitab1 bulunmadig i¢in bu lafizlar: birer
wstilah olarak miistakil bir sekilde ele alip tanimlamamigtir. Fakat o, serh ettigi me-
tinlerde mecazi bir kullanim gectiginde mutlaka konuyla ilgili ustl bilgilerine de yer
vermistir. Mitellif ayni zamanda mecazin kapsami ve hitkmii hususlarinda meydana
gelen fikhi ihtilaflar1 da degerlendirmistir. Ayni konunun biitiini ile ilgili miikte-
sebat1 aktardiktan sonra, itiraz ettigi noktalar1 belirtmis ve benimsedigi goriisleri
de gerekgeli olarak agiklamistir. Bu ¢alismada Ayninin mecaz ile ilgili goriislerinin
yani sira onun lafizlar1 agiklama yontemine de yer verildi.

Anahtar Kelimeler: Bedreddin Ayni, Mecaz, Fikih, Ustl, Dil, Din, Uslup

AYNI’S METHOD OF METAPHOR INTERPRETATION

Abstract

In this article, the descriptions about metaphor and metaphoric comments in certain
topics related to figh discipline of BadruddinAyni, who is the supporter of the notion
accepting the existence of metaphor in language and religion, take place. It is crucial to
state that since he does not have any books about the method of figh directly, he has not
defined these wordings as a term separately. However, when he uses a metaphor in his
texts, he has included methodological information about the topic. Furthermore, he has
evaluated the disputes about figh related to the scope and provision of metaphor. After
Ayni conveys all the information about the topic, he has expressed the points which he
objected and explained the views he adopted with their reasons. This study gives place to
Ayni’s method of wording explanation as well as his views about metaphor.
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" Bu makale 06.10.2016 tarihinde Gaziantep Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi tarafindan diizenlenen
“Gaziantepli Alimler ve Gaziantepte Dini Hayat” konulu uluslararas1 sempozyumda sunulan “Bed-
reddin Ayninin Mecaz Anlayis1” isimli tebli metninin ilavelerle yeniden diizenlenmis halidir.
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Giris
ilindigi iizere lafizlar ve lafizlarin delaleti konusu genelde biitiin
J dillerde 6zelde ise Arap dili belagatinda olduk¢a 6nemli bir yer
tutmaktadir. Calisma alanimiz olan Islam hukukunun temel bilgi

kaynagi, Allah'in kelam1 olmasi yoniiyle belagatin zirve noktasini temsil eden
Kur’andir. Bir s6z mucizesi olan Kur’an, Miisliimanlarin bireysel ve toplumsal

hayatlarini diizenleyici kurallar vaz® ederken Arapganin anlami daha etkili
bir sekilde aktarmay1 saglayan mecaz vb. iislup 6zelliklerini kullanarak as-
kin ilahi anlami billurlagtirmistir. Hz. Peygamber de muhatabi olan Araplara
ilahi vahyi aciklarken beserin zihinsel kapasitesi ve idrak etme tarzina uygun
olarak bu estetik araclar1 kullanmustir. Islam Hukuk Ustlii ilmi ise hukuksal
normlar1 dogru bir sekilde belirlemek i¢in anlamin tastyicisi olan bu estetik
zarflara zarar vermeden muhtevasini agiklayip yorumlamaya caligmistir. Ca-
lismamizin merkezinde yer alan mecaz terimi “Hukuk Usuliiniin dilsel te-
melleri” veya “Fikih Ustiliinde Kullanilislarina gore lafizlarin delaleti” baslig
altinda ‘Hakikat, Sarih ve Kinaye' ile birlikte incelenen terimlerinden birisi-
dir. Bununla birlikte Arap dili ve Islam ilimleri tarihinde yazilan dil, kelam
ve ustll eserlerinin 6nemli konularindan olmasina ragmen mecazin varhigin
tamamen reddedenler oldugu gibi dilde varhigini kabul ettikleri halde onun
seriatte asla yerinin olmadigini savunanlar da olmustur.'

Bedruddin Ayni (6. 855/1451)

Basta fikih olmak {izere hadis, tarih ve Arap dili alanlarinda biiytik bir
alim olan Ebit Muhammed (Ebii’s-Sena) Bedriiddin Mahmud b. Ahmed
b. Musa b. Ahmed Ayni 17 veya 26 Ramazan 762 (21 Temmuz 1361) tari-
hinde Ayintabda (Gaziantep) dogdu. Ayni 855 (28 Aralik 1451) tarihinde
Kahirede vefat etti. Ayni'nin Islami ilimlerin ¢esitli alanlariyla ilgili pek cok
eseri vardir. Miiellifin en meshur eserlerinden birisi Buharinin ‘Sahih’i tize-
rine yazdig1 “Umdetw’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhdri’ adli serhidir. Miellif, f1-
kih alaninda da gok 6nemli eserler birakmistir. Ayni'nin Hanefi mezhebinin
en 6nemli fiird’ kaynaklarindan olan Merginaninin (6. 593/1197) meshur
eseri el-Hidaye'si icin yazdig1 el-Bindye Serhu’l-Hiddye adl1 eseri bu eserle-
rin baginda gelmektedir. Ayni, Tahavinin (6. 321/933) ‘Me‘ani’l-Asar” adli
kitabini serh etmek i¢in yazdig1 ‘Mebant’l-Ahbar’ isimli eseri ve onu izah
etmek amaciyla yazdig1 ‘Nuhebu’l-Efkar fi Tenkihi Mebani’l-Ahbar fi Serhi

! Ibnu’l-Esir, Diyaud-Din, el-Meselu’s-Sdir fi Edebi’l-Katib ves-Sair, (thk. Ahmed el-Hafi, Bedevi Taba-
ne) (I-1V) (1. Baski), Dar-u Nahdat-i Misir, Kahire ts., I, 85.
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CA A

Me'ani’l-Asar’ adli eseri onun Fikih alanindaki yetkinliginin delillerinden
sadece bazilaridir. Ciinkii o, Hanefi mezhebinin en 6nemli kaynaklarindan
sayillan Ebt'l-Berekat en-Nesefinin ‘Kenzud-Dekaik’ adli meshur kitabini
aciklamak icin ‘Remzu’l-Hakdik fi Serhi Kenzid-Dekdik’adli serhini yazmis-
tir. Miellifin bu eserleri Hanefi fikhinin adi gegen metinlerinin en dnem-
li serhleri arasinda sayilmaktadir. Ayni bunlara ek olarak, Ebt’l-Mehasin
er-Rihavinin (6. 1293/1876)) dort mezhebin fikhiyla ilgili manzum eseri
‘el-Biharu’z-Zahire’ tizerine ‘ed-Dureru’z-Zahire fi Serhi’l-Bihdriz-Zahire’
adli kitabini yazmistir.2 Ozetle Ayni genelde Islam ilimleri 6zelde is Fikih
ilmiyle ilgili pek ¢ok eser yazmis 6nemli bir bilgindir.

Bedreddin Ayninin mecazi ifadeleri yorumlama yontemini anlayabil-
mek i¢in Oncelikle Arap dilbilimcilerinin ve Fikih alimlerinin hakikat ve
mecaz terimlerini nasil tanimladiklarinin ortaya konulmasina ihtiyag var-
dir. Bu nedenle kisaca Bedreddin Ayninin hayat1 ve eserleri aktarildiktan
sonra onun mecazi yorumlama bi¢iminin genel yontem igerisinde yer aldig1
konum 6rneklendirilecektir. Ayni, eserlerinde hakikat ve mecaz terimlerini
bir biitiin olarak agiklamadigi i¢in biz 6ncelikle bu terimlerin tanimlari ve
gesitlerine yer verecegiz. Mecaz teriminin anlasilmas i¢in 6ncelikle hakikat
teriminin bilinmesi gerektiginden mecazdan 6nce hakikat terimini agikla-
yacagiz. Clinki dilde asil olan hakikattir.

Hakikat

Hakikat kelimesi, Arapga “4i.i~)” kelimesinin Tiirkce olarak ifade edilmis
halidir. “az2~)” kelimesi, “3~" fiilinden veya onun mastari olan “ 3> kelime-
sinden tiiremis olup, ismi fail ile ismi meful ortak kalibi olan “ik=” vezninden
gelen bir isimdir “3~" fiili; “bir seyi gerceklestirmek, ispat etmek” anlamini
ifade eder. Aynu fiilin tef ‘il babindan gelen mastar1 “s.i~5 ” kelimesi ise delile
dayali olarak kesin bir bilgiye ulasmak anlamini ifade eder.” Bir biitiin olarak
ifade etmemiz gerekirse Hak kelimesi, delil ile sabit olan, degismez, batil ol-
mayan, gerekli veya zorunlu olan sey, anlamlarinda kullanilmaktadir.* Buna

gore bir seyin hakikati, onun o olmasini saglayan degismez zorunlu varhigi

Bedreddin Aynfnin hayati ve eserleri ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Suytiti, Celaluddin Abdurrahman
b. Ebti Bekr, Nazmu’l-Tkydn fi A'yani’l-A'yan, (thk. Filip Hitti), el-Mektebetu’l- Tlmiyye, Beyrut 1927
174; ez-Zirikli, Hayreddin, el-Alam (Kamusu Terdcim li Esherir-Ricdli ve'n-Nisd@’i mine’l-Arabi ve'l-
Musta‘rabin ve’l-Miistesrikin) (I-VIII) (15. Bask1), Daru’l-‘{lm 1i’l-Melayin, Beyrut 2002, VII, 163; Ali
Osman Kockuzu, ‘Bedreddin Ayni, DIA, IV, Ankara 1991, 271.

3 Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer b. el-Huseyn, Nihdyetu’I-Iciz fi Dirdyeti’l-['caz, (thk. Nasrullah

Hacimiiftiioglu) (1.baski) Dar-u Sadir, Beyrut 2004, 87.

4+ [bn Manzfr, Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem, Lisanu’I- Arab (I-VI) (thk. Abdullah Ali el-Kebir,
Muhamed Ahmed Hasbullah, Hagim Muhammed es-Sazeli), Daru’l-Mearif, Kahire ts., I1, 940.
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anlamina gelir. Hak kelimesinin Kur’anda, baglamina gore, yukarida gecen
farkli anlamlarda kullanildig: goriilebilmektedir.”

Dil agisindan hakikat, lafizlarin toplumsal anlagmay: saglayan dildeki
6zgiin anlamini ifade etmesidir. Felsefi yonden hakikat, varligin 6ziinii be-
lirleyen ve ondan ayrilmasi diistiniilemeyen temel niteliktir.® Bundan dola-
y1 hakikate ulasmanin dinin, felsefenin ve kendi zaviyesinden her bir ilim
dalinin hedefi oldugu soylenebilir.

Terim olarak hakikat, dilde, dinde veya orfte vazedildigi anlama delalet
eden lafizdir. Hakiki anlami gosteren lafiz, gosterdigi anlami ifade etmek i¢in
ilave bir unsura ihtiyag duymayan lafizdir. Bagka bir anlatimla, ilk defa bir ki-
siye veya bir anlama delalet etmek iizere vazedilen lafiz, daha sonra, yeniden
bagska bir kisiyi ya da anlami ifade etmek iizere vazedildiginde, bu lafiz hakiki
anlamini korumaya devam etmektedir. Sozgelimi “-;: — s fiilinin mastarini
ifade etmek {izere vazedilen“.;” / Zeyd kelimesi daha sonra bir insana isim
olarak verilmesi veya bu adin farkli kisilere verilmesi durumlarinin tiimtinde
yeni ve miistakil bir belirleme ile gergeklestiginden hakikat ifade eder.”

Hakikatin Cesitleri: Lafizlarin temelde ilk anlama nispetle hakikat
olarak nitelendigi anlasilmaktadir. Bununla birlikte hakikat lafizlarin kul-
lanildiklar: diizlemlere gore cesitlere ayrilmaktadir. Simdi kisaca hakikat
tiirlerinin tizerinde duracagiz.

1. Lugavi Hakikat
Lafzin konugma dilinde vaz’ edildigi asil anlamda kullanilmasina lugavi
hakikat denir. Giines isminin 1s1 ve 151k kaynag1 olan gok cismini goster-

mesi; aslan kelimesinin yirtic1 hayvanin bir gostergesi olarak kullanilmasi
dilsel birer hakikattir.®

2. Din Hakikat
Sarfin dildeki bilinen anlamindan farkli, 6zel bir anlamda kullandig
sozlerdir.’ Islim dininin gelisi ile birlikte Kuran, Arap dili ve kiiltiiriinii de-

rinden etkilemistir. Kuranin miidahalesiyle Arap¢a lafizlarla anlamlar ara-
sinda benzeri goriilmemis bir degisiklik meydana gelmistir. Ciinkii Islamivyet,

> Ztimer: 39/71; Araf: 7/105.

¢ Serif Ciircani, Ali b. Muhammed, Mucemu’t-Tarifat, Mektebetu Liibnan, Beyrut 1985, 94.

7 Ciircani, Abdulkahir b. Abdurrahman b. Muhammed, Esriru’l-Belage (thk. Mahmud Muhammed
Sakir), Matbaatu’l-Medeni, Kahire 1991, 380; Abdulvahhab Abdusselam Tavile, Eseru’l-Luga F’i
Iihtilafi’l-Miictehidin, (VIIL Bask1) Daru’s-Selam, Kahire 200, 143.

§ Tavile, 145.

 Tavile, 145.
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inang, ibadet ve ahlak anlayisiyla Arap toplumunun diisiince ekseninde,
toplumsal yasantisinda ve kiiltiirel ortaminda radikal bir degisim ve donii-
stim gerceklestirmistir. Bu miidahalenin dile yansimamasi miimkiin degildi.
Ciinkii toplumsal kiiltiir gelistikce kelimelerin anlami da somuttan soyuta
dogru evrilmeye baslar. Bu asamali evrilme sirasinda kelimelerin eski anlami
ya kaybolur veya yeni anlamla birlikte yasamaya devam eder."” Arapga keli-
meler de Kur'an'in niizuliiyle birlikte dildeki anlamlarina ilave, yeni anlamlar
kazanmuistir. Béylece Kur'an, Arapcayi yeni ufuklarla tanistirarak ona anlam
yoniinden derinlik, genislik ve soyutluk kazandirmistir. Bazi bilim adamlar1
kelimelerin bu sekilde yeni anlamlar kazanmasini, bir agacin yeni dallar ver-
mesine benzetmislerdir. Yeni anlamlar bazen eskileri golgede birakir."
Arapgada itikat, ibadet, ahlak, hukuk ve iktisat alanlaryla ilgili kelimeler
[slam’in miidahalesiyle anlam degisimine ugrayarak tamamen dini bir ka-
rakter kazanmugtir. Iman, kiifiir, salit (namaz), savm (oruc), hac, zekat, talak,
rehin ve riba gibi terimlerin hepsi Islam’in gelisinden sonra yeni anlamlar
kazanmis ve bu anlamlariyla kullanilmaya baglanmistir. Cahiliye toplumu-
nun daha 6nce sadece tasdik anlaminda kullandig1 iman, 6rtmek anlaminda
kullandig kiifiir, sadece ¢ikis anlamina gelen fisk, dua anlamina gelen salat,
artis manasindaki zekat, yonelmek anlamindaki hacc kelimelerinde mey-
dana gelen anlam degisimi buna 6rnektir. Islam bu kelimeleri 6zel sartlara
bagli olarak farkli anlamlarda kullanmustir.'? Ibn Faris, bu durumu séyle izah
etmektedir: “Araplar cahiliye doneminde dillerinde, edebiyatlarinda ve ibadet-
lerinde atalarimin yolunu takip ederken Islam'in gelisiyle isler degisti, dinler ve
anlayislar degisti, dildeki kelimeler, ilaveler, kurallar ve belirli sartlarla bir ko-

numdan digerine tasindi. Boylece yeni anlam oncekini ortadan kaldirdr.”"

3. Orfi Hakikat

Lugavi hakikatin bir toplumda zaman icerisinde kazandig1 yeni anlam-
lara orfi hakikat denir. Dildeki bazi kelimeler, zaman icerisinde ¢okc¢a kul-
lanilmalar1 nedeniyle anlam genislemesi, daralmasi, parca adinin biitiine
verilmesi, mekan adinin nesneye verilmesi bi¢ciminde gerceklesen anlam
degisimlerine maruz kalirlar. Bunun sonucunda toplum bu kelimeleri kul-
lanirken dildeki asli anlamlar1 yerine bu yeni anlamlarini kasteder. Boylece

1 {brahim Enis, Deldletii’l-Elfaz (5. Baski), Mektebetirl- Ancelo el-Misriyye, Misir 1984, 161.

1 Ahmed Muhtar Omer, Ilmud-Deldle, (5. baski), Ilmu’l-Kutub, Kahire 1998, 236.

12 Serif Ciircani, Mucemu’t-Tarifat, 94; Ahmed Hassan el-Bakuri, Eserw’l-Kurani’l-Kerim Fi’l-Lugati’l-
Arabiyye, (4. baski), Daru’l-Ma‘arif, Kahire 1987, 60-61.

B Ahmed Hassan el-Bakari, 61.
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kelimeler dilsel hakikatinin yan1 sira yeni bir hakikat daha kazanir ki ke-
limelerin kazandig1 ve toplumca benimsenen bu yeni anlama 6rfi hakikat
denir."* Sozgelimi matem “wL” kelimesi ilk 6nce seving veya hiiziin igin
diizenlenen toplantilar i¢in kullanilan bir isimken zaman icerisinde anlam
daralmasi yoluyla sadece hiiziin nedeniyle olusan toplantilara verilen bir
isim olmustur."” Bunlarin yani sira Tirk¢ede “merkep” adinin dort ayakl
yiik hayvanina delalet etmesi de 6rfi hakikate 6rnektir.'¢

4. Istilahi Hakikat

Dildeki bir kelimenin belli bir insan grubu icerisinde veya bir ilim da-
linda o alana 6zgl yeni anlam kazanarak terimlesmesidir. Matematik ve
Miihendislikte kullanilan kare ve {i¢gen; Dilbilgisinde kullanilan, 6zne,
yitklem; Islam Hukuk Metodolojisinde kullanilan mutlak ve mukayyed te-
rimleri 1stilahi hakikate 6rnek verilebilir."”

Mecaz

Mecaz kelimesi; gecti, kat etti, ast1 anlamina gelen “;\>" fiilinden tiire-
mis ve “Jxis/ j=s” vezninden gelen bir mimli mastar ve ismi mekan ortak
kalibidir. Mecaz kelimesinin, gegmek, kat etmek, asmak anlamlar1 mimli
mastar kalibindan gelse de bu kelime ismi fail anlaminda kullanilmaktadir.
Terim olarak Mecaz, hakiki anlamda kullanilmasin1 engelleyen bir karine
ve aradaki bir ilgi nedeniyle bir s6ziin dilde vazedildigi anlamdan farkl
bir anlamda kullanilmasidir.”® Cesur bir insana “aslan”, yagmura “rahmet”
denmesi mecazi kullanima 6rnek verilebilir. Tanimdan da anlasilacagi tize-
re lafzin asil anlami olan hakiki anlamiyla tali anlami olan mecazi anlam
arasinda bir ilgi bulunmasi gerekir. Bu ilgi cok kuvvetli bir ilgi olabilecegi
gibi zayif da olabilir. Cesur bir kisinin aslan olarak adlandirildig1 mecazi
ifadedeki ilgi insan ile aslan arasinda cesaret yoniinden benzerlik ilgisidir
ki bu miibalagal1 ve giiclii bir ilgidir."” Herhangi bir ilgiye dayanmaksizin
tarkli anlamlarda kullanilan ifadeler mecazin kapsamina déhil degildir.

Mecazin Cesitleri: Lafzin kullanildig1 diizlemdeki hakiki anlamdan
baska bir manada kullanilmas: mecaz kabul edilmektedir. Buna gére haki-

" Tavile, Eseru’l-Luga F'i IIhtilafi'l-Miictehidin, 145.

5 Ahmed Muhtar Omer, Ilmud-Deldile, 162.

16 Bilgegil, M. Kaya, Edebiyat Bilgi ve Teorileri, (1. Basim) Salkimsogiit, Erzurum 2015, 127.
7 Tavile, 145.

18 Tavile, 143.

¥ Abdulkahir Ciircani, Esrdru’l-Beldge, 352; Razi, Nihdyetu’l—fcﬁz, 87.
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katin farkli kategorilerine bagli olarak mecazin da goreceli tiirleri olusmak-
tadir. $imdi kisaca mecaz tiirlerini ele alacagz.
1. Liigavi Mecaz: Lafzin engelleyici bir karine nedeniyle hakiki anlamdan
baska bir anlamda kullanilmasidir. Hakikatte bilinen bir unsuru adlan-
dirmak i¢in konulan “toprak” kelimesinin mezar anlaminda kullanilmasi
lugavi mecaza Ornektir.
2. Orfi Mecaz: Bir ifadenin toplumun iletisim dilinde lugavi hakikatinden
farkli bir anlamda kullanilmasidir.
3. Ser’i/Dini Mecaz: Bazi lafizlar din dilinde liigat anlamindan farkl: an-
lamlarda kullanilmaktadir. Bu lafizlarin din dilindeki anlamlari ser’i hakikat
olarak adlandirilir. Lafizlarin din mensuplarinca, bilinen ser’i hakikatinin
disinda kullanilmas: ser't mecaz olarak degerlendirilir. Din dilinde hakikati
farkli olan bir so6ziin, orfteki veya liigatteki hakiki anlaminda kullanilmasi
ser'i mecaz kapsamina girmektedir. Dinde belli bir ibadetin ad1 olan “hac”
kelimesinin, liigatteki karsiligi olan yonelmek®* anlaminda kullanilmasi
veya dinde namaz anlamina gelen “salat” kelimesinin liigavi olarak dua an-
laminda kullanilmasi ser’i mecaza 6rnek verilebilir.*
4. AKkli Mecaz: Ayni zamanda isnat mecazi olarak da adlandirilan akli me-
caz, hakiki anlamda anlagilmasini engelleyici bir karineyle birlikte s6zdeki
tiilin gercek failinin diginda fakat faille birlikte fiille ilgili olan zaman, mekan
veya sebep gibi bagka bir 6geye nispet edilmesiyle gerceklesmektedir.
a. Fiilin Sebebe Isnadi: Akli mecazda fiil, gercek faili yerine onun sebe-
bine veya sebebi hitkmiinde olan zaman, mekan, alet gibi fiille ilgili olan
baska bir 6geye nispet edilerek anlatilmaktadir. Bu mecazi iislubun bagta
Kuranda olmak tizere Arap dilinde pek ¢ok drnegi bulunmaktadir. Bu iis-
lubun Kur’anda yer verilen 6rneklerinden birisi su ayette gorulmektedlr

d\uuwswquuu\,@@@Mu.mwsm@uwudu’

“Bu diinya hayatznda yapmakta olduklart harcamalarin durumu, kendi-

lerine zulmeden bir kavmin ekinlerine isabet edip onu mahveden kavurucu
soguk bir riizgdara benzer?

Bu ayette “kavurucu soguk” ekinleri mahvetmenin faili olarak anlatil-
maktadir. Tevhid inancina sahip bir kisiye gore bu fiilin hakiki faili Allah
Tedladan bagkas: degildir. O halde bu inan¢ dogrultusunda “kavurucu so-

20 fbn Manztr, Lisdnu’l- Arab, 11, 778.
*' Bilgegil, Edebiyat Bilgi ve Teorileri, 129-130.
22 Al-i Imrén: 3/117.
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guk” ancak bu fiilin sebebi olabilir. Bu nedenle burada fiilin sebebe isnadiy-
le gerceklesen bir akli mecaz 6rnegi bulunmaktadir.”

b. Fiilin Zamana Isnadu: Tiirk¢ede ve Arap Dili Belagatinda bir fiilin za-
mana nispetle anlatildigini gosteren pek ¢ok 6rnek vardir. S6zgelimi “onun
glindiizii saim, gecesi kaimdir” drneginde orug tutma ibadeti giindiize, te-
heccilid namazi kilma eylemi de geceye nispet edilmistir. Oysa bu zamanlar
sadece s0z konusu ibadetlerin belirlenmis vakitleridir. Zaman fail ile birlik-
te fiilde istirak ettigi i¢in mecazi olarak fiil zamana isnat edilmistir. Ayrica
belagat kltaplarmda konuyla ilgili olarak yaygin bir §ek11de yer verilen bir

beyit de soyledir. * L;MM i, )Lg.”J\ o PN | sl ﬁ.d DLl
“Cocugu ihtiyarlatr, ya§hy1 oldiirir.
Giindiiziin gegisi, gecenin dontigii™**
Bu beyitte ihtiyarlatma ve 6ldiirme fiilleri mecazi olarak bu fiilin olustu-
gu zaman olan giindiiz ve gece dongiisiine isnat edilmistir.
c. Fiilin Mekana Isnadz: Fiilin gercek failinin yerine meydana geldigi yere
nispet edilerek anlatilmasi da akli bir mecaz tﬁrﬁdﬁr Sézgelimi
uj;,u;,;wwwdwx «uw : Lg:)myyw TH
“(Bu agag), Rabbinin izniyle her zaman meyvesini verir. Ogut alsinlar diye
Allah insanlara misaller verir’> ayetinde meyve verme isi, bu isin gercek
faili olan Allah Teala yerine bu meyvelerin sergilendigi mekéan olan agaca
isnat edilmistir. Hakikatte agacin kendinden bir giigle bu fiili gergeklestir-

mesi miimkiin olmadigindan burada mecazi bir isnat yapilmistir.

Mecazin Tespitini Saglayan Unsurlar

1. Karine
Karine, mecazi anlamda kullanilan lafzin hakiki anlamda anlagilmasina
engel olan unsurdur. Ciinkii karine terimi s6ziin hangi anlamda kullanil-
digin1 gosteren ilave bir unsur veya alamet anlamina gelmektedir.*® Karine
lafzi veya hali olabilir. S6zgelimi hizli bir atin “riizgar” olarak nitelendi-
rilmesi karineye ihtiya¢ duyan mecazi bir kullanimdir. Bu adlandirmanin
mecaz oldugunu gosteren karine durum karinesidir. Bu s6z ile bir atin kas-

> Abdulkahir Ciircani, Esrdru’l-Belage, 291.

* Abdulkahir Ciircani, 290; Razi, Nihdyetu’l-Icdz, 89. Belagat kitaplarinda mecaz’a 6rnek olarak yer
verilen bu beyit Kusam b. Habiyye es-Salatan el-Abdi'ye atfedilmektedir. Bkz. ibn Kuteybe es-Si‘r
ves-Suard’ (thk. Ahmed Muhammed Sakir) (I-II1), Daru’l-Me‘arif, Kahire 1958, 1, 502.

* Ibrahim: 14/25.

¢ Serif Circani, Mucemu’t-Ta'rifdt, 146.
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tedildigini gosteren lafzi bir kayit veya baglamsal bir alamet bulunmadig:
takdirde soziin ger¢ek anlamda kullanildigina karar verilir.

2. Alaka

Tanimda da ifade edildigi gibi mecazi anlamda kullanilan lafzin hakiki
anlamdan mecazi anlama gegisini gosteren bir ilgi bulunmas: gerekir. Bu
ilgi alaka olarak adlandirilmaktadir. S6zgelimi comert bir kisinin “deniz”
olarak nitelenmesi benzetme ilgisiyle kurulmus mecazi bir kullanimdir.
Mecaz ilgisi benzetmeye dayanabilecegi gibi onun disinda sebep-sonug
veya yakinlik gibi bagka bir seye de dayanabilir.””

AYNI'NIN ESERLERINDE MECAZ

Mecazin Tanimi

Ayni mecazi, “Hakiki anlama deldlet etmesini engelleyen bir karineye
muhtag olan s6z” olarak tanimlamaktadir.?® Miellif bir bagka yerde mecazi
“vaz’ edildigi anlamin gerektirdigi baska bir anlam kastedilerek kullanilan
ve vaz'i anlamin kastedilmedigini gosteren bir karine tasiyan lafiz” seklinde
aciklamaktadir. “Ok atan bir aslani gordiim” s6zti buna 6rnektir”*

Mecazin Onemi

Aynf’ye gore, Arapganin hakikat, mecaz, sarih ve kinaye gibi 6zellikle-
rini bilmeyen kisi bu dilin bilgisinden uzaktir.*® Miiellif buna 6rnek olarak
Js kelimesinin hakikatteki anlamini, “dilin telaffuz ettigi tam veya eksik
$0z” olarak agikladiktan sonra bu kelimenin konusma disindaki anlamlar-
da mecazi olarak kullanildigini belirtmektedir. S6zgelimi, “Ebu Hanife'nin
kavli” s6zlinii goriig/re’y anlaminda kullanilan mecazi bir ifade 6rnegi ola-
rak zikretmektedir. Yine o konusmas: miimkiin olmayan varliklara bu ke-
limenin nispetini de mecazi kullanim olarak degerlendirmektedir. Ayni,
ayetlerde® Allah Te4ld’ya nispet edilen kavl kelimesinin de mecazi anlam
ifade ettigini belirtmektedir.*”

¥ Tavile, Eseru’l-Luga F’i IIhtilafi’l-Miictehidin, 144.

* Ayni, Bedruddin Mahmud b. Ahmed b. Musa b. Ahmed el-Huseyn, ‘Umdetu’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhari,
(tsh. Muhammed Miinir Abduh Aga ed-Dimeski) (1. Baski) (I-XXV), Daru’l-Fikr, Beyrut tsz, I, 121.

» Ayni, ‘Umdetu’l-Kari, 11, 249.

0 Ayni, ‘Umdetw’l-Kari, 1, 43.

31 Bkz. Nahl: 16/40; Fussilet: 41/11.

2 Ayni, ‘Umdetuw’l-Kari, 1, 40; Ayni, Bedreddin Mahmud b. Ahmed b. Musa b. Ahmed el-Huseyn,
Nuhebu’l-Efkar fi Tenkihi Mebani’l-Ahbar fi Serhi Me'ani’l-Asar (I-1XX) (1. Bask), (thk. Ebtt Temim
Yasir b. Ibrahim), Vizaretu’l-Evkaf ve’s-Su’tini’l-Islamiyye, Katar 2008, I, 48.
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Ayni'nin Eserlerinde Mecaz ile ilgili ilkeler

1. S6z hakikati tizere yorumlanir.”

Aksine bir delil bulunmadig: stirece kelam hakiki anlaminda alinir.*
Hakikati iizere anlasilan s6ziin mecazi anlamina bakilmaz. Ancak so6ziin
hakikatine uygun bir gercekligin bulunmamasi halinde onun mecazi anla-
mina itibar edilmesi zorunlu hale gelir.*> S6zgelimi bir kisi Arapca lafizlarla
“falancanin ogluna (veled)” diyerek bir vasiyette bulunursa hakikatte oglu
olan kisi bu vasiyetten yararlanir. Fakat o kisinin oglu bulunmadig1 halde
oglunun oglu varsa ogul lafzi mecazen onun i¢in de kullanildigindan bu
sefer vasiyetten o yararlanir.®

2. Din dilinde dini hakikat asildur.

Din dilindeki bir ifadenin, mecaz olarak yorumlanmasini gerektiren bir
delil bulunmadikga, dini hakikati tizere anlagilmasi daha uygundur. Ornegin
“Her akici kandan dolay: viidii’ (abdest almak) gerekir”™ hadisindeki viid®’
kelimesinin seriatteki anlami abdest almaktir. O halde bu lafizla abdest al-
mak anlami kastedilmistir. Bu nedenle genel anlamda Hanefilere ve 6zel an-
lamda ise Ayniye gore hadiste gecen viid{l’ kelimesi ser’i hakikat anlamiy-
la kullanilmistir.®® Buna karsilik bazi alimler “Yemekten once viidii’ fakirligi
giderir” veya “Yemegin bereketi oncesi ve sonrasinda abdest almaktir”*® ha-
disindeki viid®’ kelimesi ‘ellerin ytkanmasi’ manasinda a¢iklamiglardir. Ciin-

» Ayni, Bedreddin Mahmud b. Ahmed b. Musa b. Ahmed el-Huseyn, el-Bindye Serhu’l-Hiddye, (1-XI1I)

(thk. Eymen Salih $a'ban) (1. Bask1) Daruw’l-Kutubi’l-‘flmiyye, Beyrut 2000, V1, 13

Ayni, Nuhebw’l-Efkar, 1, 164.

» Ayni, ‘Umdetw’l-Kari, XXIII, 479.

¢ Ayni, ‘Umdetw’l-Kari, X111, 476.

7 Dérekutni, Eb0’'l-Hasan Ali b. ‘Amr b. Ahmed b. Mehdi el-Bagdadi, Siinenud-Darekutni (1. Bas-
ki) (I-V) (thk. $u'ayb el-Arnaut vd.), Miiessesetur-Riséle, Beyrut 2004, I, 287; Darekutni bu hadi-
sin senedinde yer alan Yezid b. Halid ile Yezid b. Muhammed’in mechul oldugunu ayrica Omer
b. AbdulaziZin de Temim ed-Darfyi gormedigini belirtmektedir. Zeylai ise bu hadisin Zeyd b.
Sabit'ten nakledilen farkli bir tarikinin de bulundugunu, Ibn Adiyden nakille bu tarikte yer alan
Ahmed Ibnu’l-Ferec’in rivayetiyle ihticic yapilamasa da kendisinden hadis alinabilecegini kaydet-
mektedir. Bkz. Zeyla‘i, Ceméaluddin Ebtit Muhammed Abdullah b. Yusuf b. Muhammed Nasbur-Rdye
li Ehadisi’l-Hiddye (1. Baski) (I-1V) (thk. Muhammed ‘Avvame), Miiessesetur-Reyyan li't-Tiba‘ati
ven-Nesr, Beyrut 1997, 1, 37.

*# Ayni, ‘Umdetw’l-Kari, 1, 262.

¥ Taberani, Eb&’l-Kasim Siileyman b. Ahmed, el-Mu‘cemu’l-Evsat (1. Baski) (I-X) (thk. Tarik b. ‘Av-

dullah b. Muhammed, Abdulmuhsin b. ibrahim el-Huseyni), Daru’l-Haremeyn, Kahire 1995, VII,

164; Muhammed b. Selame b. Ca‘fer Eb(i Abdullah el-Kudai, Miisnedu’s-Sihdb (2. Baskn) (I-1I) (thk.

Hamdi b. Abdulmecid es-Selefi), Miiessesetiir-Riséle, Beyrut 1986, I, 205; Sagani bu hadisin rivayet

edildigi iki tarik yéniinden de mevzu oldugunu belirtmektedir. Bkz. Sagani, Ebi’l-Fedail el-Hasan b.

Muhammed b. el-Hasan, ed-Durru’l-Multekat fi Tebyini’l-Galat (1. Bask:) (thk. Eb’l-Fidd Abdullah

el-Kadi), Darw’l-Kutubi’l-{lmiyye, Beyrut 1985, 25; Heysemi de hadisi rivayet ettikten sonra hadisin

senedinde yer alan Nehsel b. Said’in metruk ravilerden oldugunu beyan etmektedir. Bkz. Heysemi,

Nuruddin Ali b. Eb( Bekr, Mecma’z-Zevaid ve Menba‘w’l-Fevaid (1. Baski) (I-X) (thk. Abdullah

Muhammed ed-Dervis), Etime, V, 21; Réfi1, Safi’nin Miisned’inde gegmeyen bu rivayeti onun viidiy’

ile ilgili goriisiinii agiklamak sadedinde kullanmaktadir. Bkz. 42. Dipnot.

Ebti Davtd, Et‘ime, 12; Tirmizi, Et‘ime, 39; Miiellif hadisin zayif oldugunun belirtmektedir. Elbani de

ayni kanaati paylagmaktadir.
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kii Arapgada bir organin yikanmasina da viid&’ denmektedir.*' Yukarida yer
verilen hadislerin disinda sihhati tartisma konusu olmayan baska hadislerde
de abdest alma fiilinin yikanmak ve temizlenmek manasinda kullanildig: go6-
riilmektedir. S6zgelimi Miislin'in rivayet ettigi bir hadiste Resulullaha (s.a.s.)
gelen bir adam “koyun etinden dolay1 abdest alayim m1? “Log1” diye sorunca
Hz. Peygamber ona “ ister abdest al, istersen alma!” seklinde cevap verirken
“deve etinden dolay1 abdest alayim mi1?” diye sorunca “deve etinden dolay1
abdest al!” diye cevap vermistir.** Bu hadisin ifadesine ragmen, Nevevinin
kaydettigine gore dort halife basta olmak iizere Ubey b. Ka'b, Ibn Abbas ve
Ebtid-Derd# gibi pek ¢ok sahabe ile birlikte tabiinin cumhuru deve eti yeme-
nin abdesti bozmayacagi goriisiine sahiptirler. Imam Ebt Hanife, Malik, Safii
ve onlarin mezheplerine mensup olanlar da bu goriistedirler. Ancak Ahmed b.
Hanbel, Ishak b. Rahtye ve Beyhaki gibi zatlarin yaninda genel olarak Ehlu’l-
Hadis bu hadise dayanarak deve etini yemenin abdesti bozacag: kanaatinde-
dirler. Cumhura gore ise bu hadisten sonra Cabir (r.a.) Hz. Peygamberden
rivayet ettigi bir atesle pisen yemeklerin yenilmesinin abdest tazelemenin ne-
deni olmadigina iliskin umum ifade eden bir hadis rivayet ettigini belirterek
onceki hitkmiin mensuh sayilacagi gériisiinii savunmuslardir. Buna kargilik
pismis deve etinin yemenin abdesti bozdugu kanaatinde olanlar bu konuyla
ilgili olan hadisin has bir anlama sahip oldugundan umum ifade eden diger
hadis tarafindan neshedilemeyecegini savunmuslardir.*’ Kanaatimce bu ko-
nuda nesih ile ¢6ziim bulmak yerine hadiste gecen “tevaddu™ sozliik anla-
minda anlagilmas: daha uygundur. Bu diyalogda her ne kadar terim olarak
abdest almak anlamina gelen bir fiil kullanilmis olsa da gercekte konu abdest
almak ile ilgili degildir. Ciinkii herhangi bir yemegi yemek abdesti gerektiren
haller arasinda yer almamaktadir. Kisacast bu hadislerde gegen “vud@™ veya
“tevaddu™ kelimeleriyle dilsel hakikatleri olan el ve yiiz gibi bir organi yika-
manin kastedildigi anlagilmaktadir.

$afii bu kelimenin lugavi hakikatinin ‘bir organi yitkamak’ olduguna da-
yanarak kan akmasindan dolay1 viid@’un gerektigini anlatan hadisten mak-
sadin kanayan organi yikamak oldugu goriisiine savunmaktadir. Bu neden-

4 R&fi', Abdulkerim b. Muhammed b. Abdulkerim Eb&’l-Kéasim, Serhu Miisnedi;s-Sqﬁi (I-1V), (thk.
Ebti Bekir Vail Muhammed Bekir Zehran) (1. Baski), Vizaretu’l-Evkafi Ve's-Sutini’l-Islamiyye, Katar
2007, 1, 132; Sifareyni, Semsuddin Eb&’'l-Avn Muhammed b. Ahmed b. Salim el-Hanbeli, Kesfu/’l-
Lisam Serhu ‘Umdetil-Ahkam (I-VII), (thk. Nureddin Talib) (1. Baski), Vizaretu’l-Evkafi Ve’s-
Sutini’l-Islamiyye, el-Kuveyt - Daru'n-Nevadir, Suriye 2007, V1, 590.

4 Mislim, Hayiz, 97.

4 Malik b. Enes, el-Muvatta’ (4. Baski) (I-III) (thk. Abdulvahhab Abdullatif), Viziretu’l-Evkaf, Kahire
1994, 37-38; Nevevi, Sahihu Miislim bi Serhin-Nevevi (1. Baski) (I-XIIV), el-Matba‘atu’l-Misriyye li
Ezher, Kahire 1929, 1V, 48.
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le o, kan akmasindan dolay1 abdest almanin gerekmedigi kanaatindedir.*
Ayni ise Safitnin goriisti karsisinda mensubu oldugu Hanetfi mezhebinin,
kanama nedeniyle abdestin bozulacag: ve bu nedenle yenilenmesi gereke-
cegi goriisiinii savunmaktadir.

Mirsel Mecaz

Benzerlik disinda bir alaka ve hakiki manay1 engelleyen bir karine ne-
deniyle, ger¢ek anlaminin disinda kullanilan séze miirsel mecaz denilmek-
tedir. Elin, nimet veya kudret anlaminda kullanilmas1 érneginde oldugu
gibi...* Su halde, bir dil ibaresinde mecazi anlama yol agan ilgi, benzerligin
disindaki bir nedenden kaynaklanirsa, buna miirsel mecaz denilmektedir.
Simdi Aynt'nin Miirsel mecaz yorumlarina bakalim.

1. MelzUmun Zikredilmesiyle Lazimin Kastedilmesi

a. Iman kelimesinin tasdik anlaminda kullanilmas1

Iman kelimesi din dilinde lugavi hakikatine nispetle mecazi anlamlarda
kullanilmaktadir. Clinkii iman kelimesinin lugavi hakikati “kalbin bir konu
hakkinda tatmin olmas: ve siikiina ermesidir.” Oysa iman kelimesi dinde gii-
venmek ve tasdik etmek anlaminda kullanilmaktadir. Bu iki anlamin ligat
anlamina gore mecaz oldugu agiktir. “Ciinkii bir seyi yalanlamaktan emin
olan kimse onu tasdik etmis, emin olan kimse de giiven ve tatmin duygusuna
ermigstir. O halde burada (anlam bakimindan) melziimdan ikinci lazima bir
gecis s0z konusudur*®

Arap dili ligatinden din diline aktarildig1 andan itibaren iman kelimesi-
nin dini hakikati, “kalbinde zerre kadar iman bulunan kimseyi cehennemden
¢tkarimz™¥ ifadesiyle Yiice Allah tarafindan taltif edilmeye vesile olan kalbin
muayyen bir tasdiki haline gelmistir. Ancak amellerin, imanin bir boliimii
olarak anlatildig1 bazi hadislerdeki imanin* anlamy, kisinin atese girmesini
tamamen engelleyecek olan kamil imandir. Imanin, ameli de kapsayacak se-
kilde genis bir anlamda kullanilmas: ehl-i siinnete gore hakikat degil mecaz-
dir. Clinkii ehl-i siinnet alimleri Islim dinine kalben siiphesiz olarak iman

# Kesmiri, Muhammed Enver Sah b. Mu‘azzam Sah el-Hindi, el- Urfu’s-Sezzi Serhu Suneni’t-Tirmizi
(I-V) (1. Baskn) (tsh. Muhammed $akir), Daru’t-Turési’l-Arabiyye, Beyrut 2004, I, 119.

%5 Kazvini, CelAluddin Muhammed b. Abdurrahman b. Omer b. Ahmed b. Muhammmed el-Hatib, el-Idah
i ‘Ulivmi’l-Belage (1. Bask1) (Thk. Ibrahim $emsuddin), Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye, Beyrut 2003, 205-206

4 Ayni, ‘Umdetu’l-Kari, 1, 102.

4 Buhari, Iman, 13, Rikak, 51; Miislim, Iman, 326; Ibn Mace, Iman, 9; Ziithd, 13; Hadisin metni
Buharf'ye aittir. .

4 Buhari, Iman, 38; el-Mezalim, 31; Mislim, Iman, 12, 58.
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eden ve diliyle bunu ikrar eden kimsenin ehl-i kible sayilacagi hususunda it-
tifak etmiglerdir. Ciinkii tasdik, imanin asli, ameller ise onun fiird‘udur. Ima-
nin ‘altmis kiisur’® veya ‘yetmis kiisur’ boliimden meydana geldigini bildiren
hadislerde gecen iman kelimesi hem imanin asl olan tasdiki hem de onun
tafsilat1 mahiyetindeki amelleri de kapsayacak sekilde kullanilmistir. Aynibu
anlatim tarzini ‘aslin fer’ anlaminda kullanilmast’ seklinde nitelemektedir.”

Ayet ve hadislerde imanin amelleri de igerecek sekilde genis anlamda
kullanilmasi lafzin bir defalik kullanimiyla hem hakiki hem de mecazi an-
laminin kastedilebilecegini de gostermektedir.

b. Hay1z sifatinin ergen anlaminda kullanilmasi

“Hay:z goren kadimin namazi basortiisiiz kabul olmaz™" hadisindeki hayiz
goren ibaresiyle hayiz halini gorme yagina ermis kadin kastedilmistir. Burada
ergen kadinin bir 6zelligi zikredilerek mecazi olarak o hali yasama seviyesin-
deki biitiin kadinlar anlatilmistir. Clinkii bu s6ziin hakiki anlamda anlagilma-
sina mani bir karine vardir. Bu karine hayizli kadinin namaz kilamamasidir.
Bu anlatim tarzi melzumun lazima delaleti olarak adlandirilmaktadir.>* Bu
tiirden bir 6rnek de ergen bir erkegi anlatmak igin ‘ihtilam olan’ ibaresinin
kullanilmasidir. S6ziin gerc¢ek anlamda kullanilmasina mani bir karine bu-
lundugu bu tiir durumlarda s6z mecazi anlamda yorumlanir.”

c. Sebebiyet ve Aliyet

Ayni, “kimin ellerinin altinda kardesi bulunursa ona yediginden yedir-
sin! Giydiginden giydirsin”>* hadisinin serhinde ‘ellerinin altinda’ ifadesinin
mecazi olarak kudret veya yonetim anlaminda; kardes kelimesinin de mut-
lak olarak Adem’in ¢ocuklar1 kastiyla akrabalik veya Islam kardesligi anla-
minda kullanildigini belirtmektedir.

|stiareli Mecaz

“Iste bu, yapms olduklariniza karsilik size miras olarak verilen cennettir”*
ayetinde cennetin miras olarak verilmesinden bahsedilmektedir. Malum
oldugu tizere miras hakikatte “bir dliiniin terikesinden yakinlarina intikal
eden mal’dir.”” Oysa burada Allah’in bir liitfu olan cennetten s6z edilmekte-

9 Byhari, Iman, 2; Miislim, Iman, 12, 57.

0 Ayni, ‘Umdetw’l-Kari, I, 104; 127.

51 Tirmizi, Salat, 277.

2 Ayni, el-Bindye 11, 121.

33 Ayni, el-Bindye, VI, 169.

% Buhari, Edeb, 44; Ebt Davtd, Edeb, 133.

> Ayni, ‘Umdetw’l-Kari, 1, 208.

5 Zuhruf: 43/72.

57 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, (4. Baski), Ensar, Istanbul 2013, 379.
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dir. Ayni bunun mecazi bir kullanim oldugunu beyan etmektedir.”® Clinki
cennet mirasa benzetilmis sonra da miras onun yerine kullanilmistir.

istiare-i Mekniye

‘Halavet-i iman’ nitelemesinde gecen halavet/tatlilik sifat1 bal ve benzeri
tadilabilir yiyeceklere ait bir 6zelliktir. Bu betimleme ile 6ncelikle iman bala
benzetilmis, ardindan kendisine benzetilen konumundaki bal hazfedilmis
ve sonunda bala ait bir 6zellik olan tatlilik, mecazi olarak iman i¢in kulla-
nilmustir. Bu benzetmedeki tesbih yonii kalbin arzusu ve haz almasidir. Bu
bir mecazi kullanimdir.”

Akli Mecaz

Bir fiilin gercek failinden bagka bir sebebe dayandirilmasina akli mecaz®
veya isnat mecazi denir.

Ayni vahyin indirilis seklini anlatan hadis rivayetinde Hz. Peygambere
sorulan “Vahiy sana nasil gelir?” soru ctimlesinde vahyin gonderilisi/geti-
rilisi yerine vahyin bizzat gelme fiilinin 6znesi olarak anlatilmasini séyle
nitelendirmektedir: “Burada akli mecaz vardir. Bu mecaz tipki “bahar bit-
kiyi/sebzeyi bitirdi” soziinde oldugu gibi gelisin vahye dayandirilmasi sz
konusudur. Ciinkii bitirme eylemi Allah Tedldya aittir, bahara ait degildir.
Burada fiilin veya onun anlaminin konusan tarafindan zahiren 6znenin di-
sinda fiile bitisik olan bagka bir seye isnat edilmesi durumu vardir. Bu tiir
anlatimlar isnat mecazi olarak adlandirilmaktadir. Yukaridaki ifadenin ash
da “vahyi tasiyan sana nasil geldi?” olmaliyken vahyin tastyicisi ile alicist
arasindaki iltisaktan dolay1 gelme eylemi vahye isnat edilmistir®!

Zaman Mecazi

Gelecek zaman olacak bir olayin ge¢mis zamana ait bir edatla veya bunun
tam tersi bir sekilde ge¢miste gerceklesen bir olayin gelecek zamani gosteren
edatlarla® anlatilmasidir. S6zgelimi “ O zaman onlar, boyunlarinda demir hal-

))63

kalar ve zincirler oldugu halde kaynar suda siiriiklenecekler’® ayetinde gecmis

zaman zarfi” 3 ” edat1 gelecekte gerceklesecek bir hadise i¢inde kullanilmis-

8 Ayni, ‘Umdetw’l-Kari, 1, 184.

% Ayni, ‘Umdetw’l-Kari, 1, 149.

¢ Abdulkahir Ciircani, Esrdru’l-Belage, 285.
' Ayni, ‘Umdetu’l-Kari, 1,

¢ Cum'a: 60/11.

¢ Mit'min: 40/71.
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tir. Ayni, Ibn MaliKe referansla belli bir zaman dilimine ait kaliplarin, bagka
bir zamani anlatmak i¢in kullanilmasinin mecaz oldugunu belirtmektedir.**

Amm Lafizda Mecaz

“Ameller ancak niyetlere goredir..”® Hadisinde ameller niyete bag-
lanmistir. Bu hadis farkl tariklerle Buhari ve Miislim'in Sahik’lerinde ve
Siinenlerde rivayet edilmistir.®® Hadisin rivayet edilen biitiin tariklerinde
‘amelin niyet ile birlikteligini’ vurgulayan kesin ifadeler yer almistir. Bu ha-
diste gecen amel kelimesiyle ne kastedildigi alimler arasinda tartiyma ko-
nusu olmustur. Bu hadiste mutlak olarak amellerin varligi mi, amellerin
sthhati mi, yoksa amellerle elde edilmesi umulan sevap mi1 kastedilmistir?
Amellerin varlig1 bizzat niyetlere baglh olmadigina ve ameller niyetsiz ola-
rak da gergeklesebildigine gore acaba bu hadisin ifadesinde eksiltme yolu
ile gerceklesen bir icaz m1 s6z konusudur? Ayni bu hadisin lafzinin nasil
anlagilmasi gerektigi hususundaki goriislere ve fikhi bakimdan yorumlan-
masinda mezhepler arasinda meydana gelen tartigmalara yer vermistir.
Ayni, bu hadisin etrafinda gelisen tartigmalara iliskin taraflarin goriislerini
aktardiktan sonra kendi diisiincelerini de aciklamistir.”

Bazi hadis sarihleri, bu hadisi hakiki anlamiyla “Her amelin bir niyeti
vardir. O halde niyetsiz amel yoktur” seklinde agiklamislardir.®® Bu agikla-
manin dayandig1 gerekce hadisin lafzidir. Hadiste gecen ameller kelimesi
¢ogul kipte ve ta'rif 1amu ile birlikte kullanildigindan lafzi olarak amel cinsi-
nin kapsamina giren her eylemi ifade etmektedir. Bu durumda biitiin amel-
lerle niyetleri arasinda bir biitiiniin pargalarinda oldugu gibi mutlak bir bag
olugmaktadir. Bizim burada yer verdigimiz hadis rivayetinde ameller ile
niyetler arasinda mutlak bagintiy1 ortaya koyan baska bir tekit lafz1 daha
vardir. Bu lafiz, hasr anlamini da ifade edebilen Wsl/ancak lafzidir.®® Her
haliikarda bu hadisin biitiin varyantlarinda amel ile niyet arasinda zorun-
lu bir bagin bulundugunu gosteren tahsis ifadesi bulunmaktadir. Buradaki
amel kelimesiyle biitiin insanlarin fiilleri mi yoksa miikelleflerin ibadetle-

¢ Ayni, ‘Umdetuw’l-Kari, 1, 58.

65 Buhari, Bed'itl-vahy, 1; Ebt Daviid, Talak, 11; Miislim, Imare, 155. (Miislim rivayeti: Ameller niyete goredir.)

% Hadisin diger rivayetleri ve senet tahlleri igin bkz. Ayni, I, 46-51.

7 Ayni, ‘Umdetu’l-Kari, 1, 59-72.

% Ibn Hacer el-‘Askalani, Ahmed b. Ali Eb&’1-Fadl, Fethu’l-Bari bi Serhi Sahihi’l-Buhdri (thk. Abdulaziz
b. Abdullah b. Baz, Muhammed Fuad Abdulbaki, Muhibbuddin el-Hatib) (1. Baski) (I-XIII), Daru’l-
Ma'rife, Beyrut 1960, I, 12.

¢ Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 1, 13; Ayni, Umdetw’l-Kari, 1, 56. Ayni de hasr konusunda Muammer
Bayraktutarin “Bedruddin el-Ayni’ye Gore Hadislerde Hasr Uslibunun Kullanimi ve Méinaya
Etkisi” adl1 makalesi referans ve atif olarak gosterilebilinir.
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ri mi anlatilmak istenmektedir? Hadis sarihleri genellikle amel kelimesiy-
le ibadetlerin kastedildigini 6ne ¢ikarmislardir. Ancak hadisin devaminda
bulunan “kimin hicreti bir kadina ulasmak amacina matuf ise sonucta ona
ulasacaktir” ifadesi ve bu ifadenin sebeb-i viirtdu dikkate alindiginda as-
linda biitiin amellerin sonuglarinin, kalpte kendileri i¢in beslenen niyete
bagli oldugu soylenebilir. Herhangi bir uhrevi amag giitmeyen diinyevi
amellerinin niyete bagli olmasi, o amelin dini anlamda sahih olmasindan
ziyade onunla hedeflenen sonucun gerceklesebilmesi anlamina gelir.
Arapga dilbilgisi agisindan isim ciimlesinden meydan gelen bu hadisin
yiklemi konumundaki carr-mecrurdan olusan climlecigin aslinda fiil veya
fiilimsi bir mahzuf habere miiteallik oldugunu hatirlamakta fayda vardir. Bu
nedenle hadis sarihleri kendi anlayislar1 dogrultusunda bu ciimleye bir ytik-
lem takdir etmiglerdir. Bu yiiklemin ‘sayilir, ‘tamamlanir’ ‘sahih olur, ‘olusur,
‘gergeklesir” ifadeleri olabilecegi belirtilmistir. et-Tibi gibi bazi alimler burada-
ki mahzuf ifadenin ser’i hiikiim bildiren bir ifade olmasi gerektigini s6ylemis-
lerdir. el-Beydavi niyetin, “kalbin hemen veya daha sonra gergeklesecek bir
menfaati temin veya bir zarardan emin olmak amaciyla bir seye yonelmesi”
seklinde tanimlamistir.” Bu caligmay ilgilendiren asil konu ise bu hadiste
belirtilen bagin bizzat ameller ile niyetler arasinda olup olmadigidir. Bir bas-
ka ifadeyle hadisin dildeki hakiki anlaminin gegerli olup olmadigi, burada bir
mecazin bulunup bulunmadigi ¢alismamizin esasini olusturmaktadir. Amel-
lerin bizzat meydana gelisinin niyetle dogrudan ve zorunlu bir irtibatinin bu-
lunmadig1 genel kabul goren bir yaklasimdir. Ciinkii niyet olmadan da amel
meydana gelebilir. O halde niyetsiz amelin olamayacag: ifadesinden maksat
amelin bizzat kendisi degil, gegerlilik, tamamlanma ve ecir gibi onun zatina
tabi olan nitelikleridir. Ibn Hacer’in hocasi el- Bulkini (6. 805/1403) buradaki
mahzuf yliklemin, niyetin amele tabi oldugunu ortaya koyan hadisin beyanina
bagli olarak mutlak anlam ifade eden bir fiil veya ism-i fail olmasi gerektigini
belirtmistir. Bu durumda niyetin bulunmamasi durumu sthhat basta olmak
lizere amelin niteliklerini de tamamen ortadan kaldirmaktadir.”" Nevevi de
hadisteki mahzufu soyle takdir etmistir: “Ameller ancak niyetlerle hesap edilir,
niyetsiz yapildiginda hesap edilmez.” Hattabi ise hadisi “Din ile ilgili amellerin
hiitkiimlerinin sthhati ancak niyet ile gerceklesir” seklinde agiklamis ve buna
binaen sozlii ve fiili biitiin dini amellerin sihhatini niyete baglamistir. Beydavi,
hadiste, amellerin varliginin bizzat niyete bagl olmamasina dayanarak basta

7 Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 1,13.
7V Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 1, 13.

240



AYNT'NIN MECAZI YORUMLAMA YONTEMIi

sthhat olmak {izere amelin sonucunda gergeklesen biitiin niteliklerin ancak
niyetle var olabileceginin anlatildig1 kanaatine sahiptir. Bu nitelikler amelin
sthhati veya fazileti ile ilgili olabilir. Fakat hadiste zikredilen amelin zatina
en yakin nitelik onun sihhati oldugundan burada 6ncelikle kastedilen sihhat
olmalidir.”* Bu anlayisla hareket eden li¢ mezhep imami abdest, gusiil, namaz,
orug ve diger ibadetler icin niyetin sart oldugu goriistine ulagsmislardir.”
Imam Ebt Hanife, Eba Yusuf, Muhammed, Ziifer, Sevri ve Evzai ise gu-
stil ve abdest igin niyetin gerekli olmadig1 goriisiine sahiptir. Hanefi mez-
hebi yorumuna gore niyet hadisindeki amellerden kasit amellerin sthhati
degil kemali ve sevabidir. Bu gériisiin dayandig birinci gerekge Islam dini
acisindan bircok amelin niyetsiz olarak da gerceklesmekte oldugudur. Ikin-
ci gerekge ise alimlerin hadisteki amel lafziyla onun sevap niteliginin kas-
tedildigi Gizerinde ittifak etmelerine ragmen onun sithhatinin kastedildigi
gorisiinde ihtilaf etmis olmalaridir. Buna gore tizerinde ittifak edilen goriis
ihtilafa neden olan goriisten evladir. Ayni mensubu oldugu Hanefi mezhe-
bine ait bu goriisleri aktardiktan sonra diger goriisiin gecersizligini ortaya
koymak i¢in daha 6nemli bir iddiada bulunmaktadir. Ona gore hadisteki
ameller lafzinin amellerin sithhati olarak yorumlanmasi durumunda biitiin
mezheplerin niyet i¢in kaynak olarak gosterdikleri ayetlerin” haber-i vahit
ile neshi glindeme gelecektir.”> Abdestin alinmasini emreden ayette’ veya
Allah’a ihlas ile ibadet edilmesini emreden ayette niyetten s6z edilmemek-
tedir. Buna ragmen niyetin abdest i¢in sart oldugunu ileri siirmek Kur’anin
mutlak beyaninin haber-i vahit ile takyit etmek anlamina geleceginden bu
da nesih ile ayn1 anlama gelmektedir. Oysa kitabin siinnet ile neshi Imam
Malik ve §éfii tarafindan kabul edilmemis fakat ustlciilerin cogu miitevatir
veya meshur haber ile Kur'an'in neshedilebilecegi goriisiine sahiptirler.”

Micmel Lafizda Mecaz
Micmel, birden fazla anlama delalet etmesi muhtemel olan sozdiir. Ka-

72 Ayni, ‘Umdetu’l-Kari, 1, 63.

73 Ceziri, Abdurrahman b. Muhammed ‘Ivaz, el-Fikh ‘ald’-1-Mezdhibi’l-Erba‘a (3. Baski) (I-V) Daru’l-

Kutubi'l-‘flmiyye, Beyrut 2003, I, 50-52.

Beyyine: 98/5. “Oysa onlar, dogruya yonelerek, dini yalniz Allaha has kilarak O'na kulluk etmek, na-

mazi kilmak ve zekdt: vermekle emrolunmuglardi” Bu ayet niyetin kaynag: kabul edilmistir. Ayrica

bkz. Stra: 42/13.

7> Ayni, ‘Umdetu’l-Kari, 1, 64.

76 Maide: 5/6.

77 Serahsi, Ahmed b. Muhammed b. Ebti Sehl Semsu’l-Eimme, Usilu’s-Serahsi (1. Baskn) (I-1I) (Thk.
Ebt'l-Vefa el-Efgani), Daru’l-Ma'ife, Beyrut 1993, 11, 67; Gazali, Ebd Himid Muhammed b. Mu-
hammed b. Muhammed, el-Menhiil min Ta‘likati’l-Usil (1. Baskt) (Thk. Muhammed Hasan Heyto),
Daru’l-Fikr, Dimagk 1970, 387.

@

74

NI
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paliligini agikliga kavusturacak belirleyici bir beyan bulunmadikea delaleti
kesin olarak tayin edilemeyen lafizdir. Miicmel lafizdaki kapalilik miiste-
rek bir lafiz olmasi veya mecaz anlam ifade etmesi gibi bircok nedenden
kaynaklanabilmektedir.” Bir lafiz kesin olarak bilinmeyen bir seye mutlak
olarak delalet edecek sekilde kullanildiginda miicmel olur. Agiklayici bir
bilgi bulunmadik¢a miicmelin genel anlamiyla delillendirme yapilamaz.”
Ayni, abdestte basin mesh edilmesini emreden ifadenin miicmel birakil-
digini belirtmistir. Her ne kadar baslar kelimesinin anlami agik olsa da basta
mesh edilmesi gereken miktar miicmeldir. Bununla birlikte basin mesh edil-
mesini emreden ayetin miicmel ifadesini, devamindaki ilsak veya tebid an-
lamindaki cer harfi ve konuyla ilgili hadis rivayetleri beyan etmistir. Miicmel
bir ifadeyle hakikatte o ifadenin kapsamina giren biitiin muhtevanin kaste-
dilip edilmedigi agiklayici bir beyana gore belirlenir. Bu gerekeeyle bilhassa
Safii gibi alimler abdest alinmasini1 emreden ayette basin mesh edilmesini
gerektiren emir lafzinin miicmel olusuna dayanarak bagin en kiigiik bolii-
miiniin farzin yerine getirilmesi agisindan yeterli olacagini savunmuslardir.
Ayrica ilgili ayetin meshi anlatan kisminda yer alan ‘Vﬁw )éj.i” (basiniza)® ifa-

J.

desinin basindaki “<>” cer harfinin iltisak bildirdigini ve basin en az mik-
tarinin mesh edilmesinin yeterli olacagi kanaatine varmuglardir. Buna ilave
olarak konuyla ilgili hadislerin mesh edilecek miktarin agiga kavusturulma-
st agisindan net olmamasini da dikkate alan Safiiler, bagin {i¢ sag telinden
olusan en kii¢tik boliimiiniin, hatta bazi1 mezhep alimlerine gore, bir tek sag
telinin bile mesh edilmesinin farzin yerine getirilmesi agisindan yeterli ola-
cagini belirtmiglerdir.®* Malikiler ayetin genel mutlak ifadesinden hareketle
basin tamaminin mesh edilmesin farz oldugunu belirtmislerdir. Bu goriise
gore ilsak anlamindaki “<” harfi zait kabul edilmektedir. Cer harfinin zait
kabul edilmesi mecazdir. Oysa hakikate tabi olan mecaz onunla ¢eliserek onu
ortadan kaldiramaz. O halde hakiki anlamda yorumlanmasi miimkiin olan
lafzin karinesiz bir sekilde mecaza hamledilmesi dogru goriilmemektedir.

b

Hanefi 4limler de ayetteki “—>” cer harfinin iltisak bildirdigi kanaatinde ol-
makla birlikte ayetteki miicmel ifadeyi konuyla ilgili hadis rivayetlerine da-

yanarak bagin dortte birlik bir kisminin veya ii¢ parmagin kaplayacag: kadar

8 Heysem Hilal, Mutemu Mustalahi’l-Usil (1. Baski), Daru’l-Cebel, Beyrut 2003, 280.

7 Cessés, Ahmed b. Ali er-Razi, el-Fustl fi'l-Ustl, (I-IV) (thk. ‘Iccil Casim en-Nesmi) (1. Bask),
Vizaretu’l-Evkaf ve's-Su’uni’l-Islamiyye, Kuveyt 1985, 1, 68.

80 Maide: 5/6.

! Maverdi, Ebt'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Bagdadi, el-Hdvi el-
Kebir Fi Fikhi’l-TImam es-Safii ve Huve Serhu Muhtasari’l-Muzeni, (I-1XX) (thk. Ali Muhammed
Mua‘vvad, Adil Ahmed Abdulmevctd) (1. Baski), Daru’L-Kutubi’l-Tlmiyye Beyrtit 1994, 1, 114.

o
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on kisminin mesh edilmesinin farz oldugu seklinde agiklamislardir. Haber-i
vahidin stibutu zanni olsa da stibutu kesin olan ayetin zanni olan delaletini
aciklamaktadir. Bu nedenle haberin agikladigi miktar olan per¢emin meshi,
farzin bir parcasi olarak goriilmektedir. Ayni, iltisak bildiren harfin hakikati-
nin bastan sayilan en az miktar oldugunu kabul etmekle birlikte bu ifadenin
basin dortte birlik 6n kisminin mesh edilmesini de mecazen gerektirdigini
belirtmistir. Ona gore bu delalet tiirti has bir lafizla amm bir anlamin kaste-

dilmesi seklindeki yaygin mecaz tiirii kapsamina girmektedir. “Miicmel laf-
zin, icmalen delaleti, hass bir lafizla umumun kastedilmesi” 6rneginde oldu-
gu gibi mecazi bir kullanim sayilmaktadir. Bu iki anlatim sekli yaygin olarak
kullanilan esit diizeyde mecaz tiirleridir.*®

Sonug

Mecaz genelde biitiin dillerin 6zelde ise Arap dilinin veciz anlatim yon-
temlerinden birisidir. Kur’an Arap¢anin kurallarinin ve iislup 6zelliklerinin
sagladig1 ortamda acik ve anlagilir ifadelerle nazil oldugundan ayetlerin ve
hadislerin maksadina uygun olarak ag¢iklanabilmesi bu dilin imkan ve si1-
nirliliklarinin goz 6niinde bulundurulmasina baghdir.

Mecaz1 dikkate almayan metin yorumu askin olan vahyin mesajini lafiz-
larin dar kaliplarinin sinirlarina indirgeme riskini tagimaktadir. Arap toplu-
munun anlagma aract olarak kullandig: bir dilin tekdiize kelimeleri vahyin
diriltici dokunusuyla zengin boyutlar kazanmistir. Ciinkii duyuiistii alemden
sudur eden bilgi vahiy araciligiyla duyusal alandaki olagan dilsel formlarda
bizlere ulastirilmistir. Bu bakimdan mecaz ilahi mesajin bildirilmesinde ben-
zetme gibi cesitli ilgilerle diisiinmeye kurgulanmis olan insan zihnine sinirh
lafizlar1 kullanarak sinirsiz anlamlari aktarma imkanini kazandirmistir.

Islam alimlerinin ekseriyeti Kur’an ayetlerinde ve hadislerde 6nemli bir
yer tutan mecazlar1 baglamina uygun olarak yorumlamislardir. Calisma-
mizin esas konusu olan Ayni de dilde ve dinde mecazin varliginin farkinda
olan ve mecazi anlam aktariminin edebi bir tiirii olarak kabul eden cumhu-
run gorisiinii sirdiirmektedir. Bu nedenle de Ayni'nin kitaplarinda mecazi
yorumun ¢ok cesitli 6rnekleri goriilebilmektedir.

Aynfye gore, Kuran ayetlerinde ve hadislerde mecazi iisliibun en giizel
ornekleri bulunmaktadir. Bu nedenle mecazin bilgisine vakif olmayan kisi-
nin ilmine ve yorumuna giivenilemez.

82 Ayni, el-Bindye, 1, 174; Umdetu’l-Kdri 11, 236.
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Ayni, mecazi lafizlar1 agiklarken 6ncelikle konu ile ilgili farkli goriisleri
objektif bir sekilde aktardiktan sonra bu goriisleri mukayeseli olarak tah-
lil etmektedir. Miiellif, Hanefi oldugu halde, mezhep goriisiinii savunmak
konusunda kat1 degildir. Bilakis o, dogru buldugu diger mezhep mensubu
alimlerin goriislerinin isabetini belirtmekten de sakinmamaktadir.

Ayni hitkiim ifade etmesi bakimindan mecazin hakikatin halefi oldugu
goriisiine sahiptir. Yine o din dilinde ser‘1 hakikatin lugavi hakikatten {is-
tiin oldugu kanaatini savunmaktadir.

Dinin muhataplari olan insanlar i¢in lafizlarin 6ncelikle ger¢ek manala-
rinda anlasilmasi esastir. Ger¢ek anlaminin disinda kullanildigini gosteren
bir delil veya karine olmadig: siirece lafizlarin mecaz olarak nitelenmesinin
bir mesnedi bulunmamaktadir. Bir s6ziin mecaz olarak degerlendirilebil-
mesi i¢in dilbilimcilerin agik beyanlari ve lafzin hakikatine mani bir delilin
veya karinenin bulunmasi gerekir. Keyfi olarak ileri siiriilen her mecaz id-
dias1 dini metinleri anlama ve yorumlamada iizerinde durdugumuz ortak
zemine zarar veren tutarsiz bir agir1 yoruma kapi aralama tehlikesini barin-
dirdig1 gozden uzak tutulmamalidir.
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