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Ozet

Kendisinden sonraki 4limleri hem metodolojisi hem de diistinceleri ile etkilemis ve boy-
lece itikadi bir ekoliin kurucusu olarak kabul edilmis olan E§’ari’nin, kelami konulardaki
fikirleri, aragtirmacilar tarafindan ciddiye alinmis ve ¢aligilmistir. Yaptigimiz aragtirma-
lar neticesinde onun marifetullah hususundaki yaklagimina ve diisiincelerine 6zgii bir
¢aligmanin heniiz yapilmadigini tespit ettik. Bunun {izerine onun ilgili konu hakkindaki
diisiincelerini, bilimsel bir arastirma disiplini igerisinde ortaya koyan ve bu boslugu dol-
durabilecek bir ¢alisma yapmaya gayret ettik. Bu ¢aliymada Egari’nin bize kadar ulagmis
eserleri 6ncelikle incelenmistir. Ayrica Ibn Farek gibi onun fikirlerini nakleden énemli
miielliflerin eserleri tetkik edilmistir. Bunun neticesinde de onun, zat1 agisindan Allah’in
bilinemeyecegini, ancak ultihiyeti agisindan ise varligy, birligi, sifatlar1 ve fiilleri agisin-
dan bilinebilecegini ifade ettigine ulagilmistir. Ayni1 zamanda o, marifetullah konusunda
taklidin céiz olmadigini, Allal'a dair bilginin akil yiiriitme ile elde edebilecegini beyan
etmigstir. Hatta bazi kaynaklarda aktarilanin aksine o, marifetullah konusunda temel fak-
tor olarak akli kabul ederek, en aktif rolii ona bigmistir. Ancak marifetullahin viictibiyet
kaynaginin akil m1 yoksa nakil mi oldugu hususunda net bir séylemde bulunmadig:
goriilmistiir. Dolayisiyla onun eserleri baz alindiginda, ilahi mesaj ulagmayan kimsenin
ahiretteki durumunun ne oldugu hususundaki goriigiine dogrudan rastlanilamamugtir.

Anahtar Kelimeler: Egari, marifetullah, akil, nakil, ilahi sifatlar

Abstract

Ashari has influenced scholars after him with his methodology and also his thoughts,
thus he has been accepted as the founder of a religious sect and his thoughts about kalam
issues has been taken seriously and studied by researchers. As a result of our studies we
found that his approach to knowledge of God and his thoughts about the issue is not
studied yet. So we've tried to make a study about his thoughts on the mentioned issue
within a scientific research dicipline which is aiming to fill the gap on the subject. In this
work firstly, Ashari’s works are being examined. Also some authors’ works have been ex-
amined like Ibn Furek who narrated Ashari’s thoughts. As a result of this it’s concluded
that Ashari helds that Allah cannot be known in person but only can be known with re-
spect to His divinity, He can be known by his presence, His oneness, His characteristics
and His acts. Also he uttered that imitation is false in the case of knowledge of God and
knowledge with reference to Allah can be gained through reasoning. Even, contrarily
to some sources, he accepted reason as the main factor with respect to marifatullah.
But it is also realised that he didn’t make an obvious statement whether the source of
knowledge of God’s necessity is reasoning (aql) or evidences (naql). Consequently when
his works are taken into consideration, his view about a person’s situation hereafter who
doesn’t have any information about the divine message is not encountered.

Key Words: Ashari, knowledge of God, reasoning, evidences, characteristics of Allah.

Giris
arifetullah konusu, kelam ilminin ele aldigi en temel
konudur."' Zira kelamcilara gore marifetullah, itikadi bilgile-
rin asli, temelidir.” Bu konu, Allah hakkinda konugmay: ge-

! Gazali, Ebt Himid Muhammed b. Muhammed, Ihydu uliimid-din, (I-XV), Dé}'u’§-$a’b, y.y. ts., 38.
2 Taftazani, Saduddin Mesad b. Omer b. Abdillah, Serhu’l-mekdsid, Daru Alemi’l-Kutub, (I-V),
III. Baski, thk. Abdurrahman Umeyra, Beyrut 1419/1998, I, 271; Rézi, Fahruddin Muhammed b.
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rekli kilan bir sahadir. Allah hakkinda konugmak yani O’nun nasil bir var-
lik oldugunu, kainatla, 6zellikle de insanla nasil bir iliski icinde bulundugu-
nu dile getirmek ise kelam disiplininin temel konusunu olusturur.?
Kelamcilar, marifetullahin dinin temellerinden biri oldugu tizerin-
de ittifak etmislerdir.* Hatta Ehl-i Siinnet ulemasinin, “Allah’in, kullari-
n1 marifetullahla mikellef tuttugu” iizerinde goriis birligine vardiklar:
nakledilmistir.”> Ayni sekilde kelamcilar, miikellefin ilk gorevinin marife-
tullah oldugunu belirtmislerdir.® Bununla beraber marifetullahin en bityiik
kurbiyet ve en gok sevaba vesile olan bir mesele olmasi hususunda da ic-
ma edilmistir.” Marifetullah, herkes ve her dénem i¢in 6nemli ve gerek-
li bir mesele olmustur. Nitekim Allah’1 bilmenin ve hakkinda konugmanin
imkéan ve mahiyeti, ¢esitli inan¢ ve diisiince mensuplari tarafindan {izerin-
de tartigilan temel hususlardandir.® Zira bu hem kisisel hem de toplumsal
bir ihtiyagtir. Dolayisiyla Allah, her ne kadar akil ve duyularla idrak edi-
len herhangi bir seye mukayese edilmekten, akilla ihata edilmekten ve halk
arasinda kullanilan lafizlarla ifade edilmekten miinezzeh ise de O'nun bi-
linmesi ve insanlara tanitilmasi da gereklidir. Insanlarin, miimkiin olan ke-
mal mertebesine ulagabilmeleri i¢cin bunun gerekli oldugu soylenebilir.’
Hal boyle iken kelam diisiincesinde iz birakan ve fikirleri ile bagkalari-
n1 etkilemis olan Imam Egari’nin'® konu hakkindaki goriisleri, konuyu na-

Omer b. Hiiseyin, el-Muhassal, 1. Basky, y.y. ts., 28; Ciircani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed, Serhu’l-
mevakif, (I-VIII), Darw’l-Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut 1419/1998, 1, 282.
3 Mehmet Aydin, “Tanr1 Hakkinda Konusmak”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy:
L, Izmir 1983, s. 25.
4 Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim b. Ebi Bekr Ahmed, el-Milel ven-nihal, (I-1I),
Déru’l-Marife, Beyrut 1414/1993, I, 54.
*  Genis bilgi i¢in bkz. Bagdadi, Ebtt Manstr Abdilkahir b. Tahir et-Temimi, el-Fark beyne’l-firak, Nsr.
M. M. Abdiilhamid, Beyrut 1416/1995, 26.
¢ Bakillani, el-Kadi Ebti Bekr b. Tayyib, el—fnsdf fima yecibu i’tikadihi veld yeciizu’l-cehlu bihi, I1. Bask,
thk. Muhammed Zéhid el-Kevseri, Kahire 1421/2000, s. 13.
Ciiveyni, Abdiilmelik b. Abdullah b. Yisuf b. Muhammed Imamu’l-Harameyn, es-Samil fi usiilid-
din, thk. Ali Sami el-Yengar-Faysal Bedir ~Seyyid Muhammed Muhtar, Daru’l-Mearif, iskenderiy-
ye 1969, s. 119-120; Ciiveyni, Imamu’l-Harameyn Ebi’l-Meali Abdulmelik b. Abdillah b. Yiisuf,
Kitabuw’l-irsad ila kavatii’l-edilleti fi usili’l-i’tikad, thk. Muhammed Ytsuf Masa-Ali Abdulmun’im
Abdulhamid, Mektebetu’l-Hanci, Misir 1329/1950, s. 8, 27-29,43; Bagdadi, Eba Manstar Abdilkahir
b. Tahir et-Temimi, Usilud-din, Istanbul 1346/1928, s. 210; Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer b.
Hiiseyin, Tefsir-i Kebir, (I-XXIII), Ak¢ag yay., Ankara 1995, XIV, 426-427.
$ Sinan Oge, Allak’tan Aleme Ilahi Fiiller, Arastirma yay., Ankara 2009, s. 9.
° Dehlevi, Ahmet b. Abdurrahman Veliyyullah, Hiiccetullahi’l-baliga, (I-II), thk. Seyyid Sabik, Daru’l-
Cil, Beyrut 1426/2005, I, 122.
Asil adi Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail b. Ebi Bigr Ishak b. Salim el-Egari el-Basri olan Egari’nin dogum
tarihi hakkinda farkli goriisler varsa da genellikle (260/873-74) yilinda Basrada dogdugu kabul edilir.
Yemendeki Egar kabilesine mensup olan sahabi Ebti Misé el-Egarinin soyundan geldigi i¢in Egari
nisbesiyle taninmistir. Egari muhtemelen hicri 300°i yillarda Bagdataa giderek hayatinin geri kalan
kismini orada gegirdi. Bagdat'ta Hanbelilerin ileri gelenlerinden Hasan b. Ali el- Berbehariyi ziyaret
ederek ona Mu'tezile alimleri, ayrica Hristiyan, Yahudi ve Mecsilere kars1 verdigi fikri miicadeleleri
bulundugunu uzun uzun anlattiysa da bekledigi ilgiyi géremedi. Daha sonra Ahmed b. Hanbel (6.
241/855)’in akidesini savunan “el-[bdne an usilid-diyane” adindaki eserini kaleme alip Berbehari’ye
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sil ele aldigy, islerken izledigi metodolojisi elbetteki merak edilen bir husus-
tur. Yapilan aragtirmalar neticesinde birgok konudaki goriisleri hakkinda
calismalar varken, marifetullah meselesine dair diisiincelerini inceleyip or-
taya koyan miistakil bir ¢aligmanin olmadig: goriilmiistiir. Bu eksikligi kis-
men de olsa gidermek amaciyla boyle bir ¢aligma ihtiyact hissedilmistir. Bu
arastirmada Egarinin goriisleri baglaminda, marifetullahin viictibiyet kay-
nag1 nedir? Allah hangi yoniiyle bilinebilir? Marifetullahta aklin rolii nedir?
Marifetullah, zaruri bir bilgi midir? Gibi bir takim sorularin cevaplar aran-
mustir. Calismada Eg’ari’nin kendi eserleri asli, ilgili konu hakkindaki diger
eserler ise tali kaynak olarak esas alinmis ve incelenmistir.

Egarf’ye gore kelam ilminin konusu, mahltkat {izerinde istidlal ve na-
zar ederek ve kendisinden kesin delillerin ¢ikarildig: ser’i naslardan hare-
ketle Allah'in varligin1 ve sifatlarini ortaya koymaktir."! Egari’nin nezdinde
Allah ve sifatlarini bilmek, en yiice, en gerekli ve en evla olan ilimdir. Zira
ona gore “Allah’tan baska hicbir ilahin olmadigini bil ve istigfar et”'* ayetin-
de Allah’in birliginin bilinmesi emri, istigfar emrine takdim edilmistir. Tev-
hit, esas ilim; istigfar ise fiirti ilim ile ilgilidir.”*

Marifetullah konusuna ilk olarak Egarinin bu terkibin temel kavrami
olan “marifet” hakkindaki diisiinceleri ile baslamak gerekmektedir. Egari’ye
nisbet edilen bir tanima gore marifet, “Allah’in kendisini yarattigina ve ida-
re ettigine itikad ederek O’'na boyun egmektir” Kisinin Allah’1 bilmesi ise
“sadece, O'nu birlemesi ve tasdik etmesidir”'* Esari, ilim ile marifet arasi-
na her hangi bir fark koymamus, miiteradif gormiistiir.”” Zira ona gore her
kim bir seyi bilirse, o seyi tanimis olur.’® Dolayisiyla onun, “el-ilmu billah”,
“el-marifetu billah” ve “marifetullah” terkiplerinin manalar1 ve maksatla-
r1 ayn1 kabul ettigini soylemek miimkiindiir. Bununla beraber Egari’ye go-
re Allah bilmek, imandir; O'nu bilmemek ise kiifiirdiir. Allah’1 bilmemek
(kiifiir) ile beraber O’nu bilmek, ser’an dogru degildir. Aklen ise dogru ol-
mast miimkiindiir."” Yani O'nu inkar eden kimsenin O’nu bilmesi veya tani-

sundu; ancak yine bekledigi ilgiyi bulamadi. Nihayetinde (324/935-36) yilinda Bagdatta vefat
etmigtir. Bkz. Irfan Abdiilhamid, “Esari’, DIA, XI, 444. Yemendeki Egar kabilesine mensup olan
sahabi EbGi Miisa el-Egarinin soyundan geldigi igin Egari nisbesiyle taninmistir. Genis bilgi i¢in
bkz. Abdiilkahir Bakir, “Basra’, DIA, V, 109.

' Egari, Eb(i Hasan Ali b. Ismail es-Safii, Risaletu istihsanu’l-havd fi ilmi’l-kelam, Daruw’l-Mesarik, Bey-
rut 1415/1995, s. 22.

12 El-Muhammed 47/19.

3 Egari, Istihsanu’l-havd, s. 21.

4 bn Férek, Ebt Bekir Muhammed, el-Miicerred fi makalat: Ebi Hasan el-Esari, thk. Ahmed
Abdurrahim es-Sayih, Mektebetu’s-Sekéfetid-Diniyye, Kahire 2005, s. 154.

15 {bn Farek, el-Miicerred, s. 6, 29

16 1bn Firek, el-Miicerred, s. 29

17 {bn Farek, el-Miicerred, s. 12.
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masl, seriate gore miimkiin olmazken; aklen miimkiindiir. Zira miigrikler,
Allah bildikleri halde O’na iman etmiyorlardi ve sirk kosuyorlardi.'® Bu-
nunla beraber Kur'anda'® da beyan edildigi tizere bilen/alim, bildigi seyde
stiphe ve zanna diigmez.”

2. Marifetullahin Vicubiyet Kaynagi

Kendisine ilahi davetin ulastig1 kimselerin naklin haber vermesi sebe-
bi ile Allah’t bilmesi gerektigi konusunda kelamcilar arasinda her hangi bir
ihtilaf s6z konusu degildir. Fikri ayriligin yasandigi asil problem, kendisi-
ne ilahi mesaj ulagmayan kimselerin Allah’1 bilme veya tanima ile yiikiim-
li olup olmadigidir. Bu hususta Eg’ariler, bu kimselerin marifetullah konu-
sunda sorumlu olmadigini; Mu’tezile ise akillar: ile Allah’1 bilmeleri gerek-
tigini dolayisiyla da yiikiimlii olduklarini ileri stirmiistiir. Maturidilerin ise
bu hususta goriis birligine varmadiklari goriiliir. Ancak Imam Maturidi’nin
de i¢inde bulundugu biiyiik cogunluga gore bu kimseler, akillar1 vasitasiy-
la bilmekle sorumludurlar. Buhara ve Irak alimleri, miiteahhirtin dénemin-
deki bazi1 Maturidi kelamcilar, Egariler gibi diistinerek yiikiimlii olmadigini
ileri siirmiiglerdir. Kisaca Mu’tezilenin ve Maturidilerin ¢ogu marifetulla-
hin viictibiyet kaynaginin akil oldugunu kabul ederken, Esaariler nakil/ser’
oldugunu ileri stirmiiglerdir.”!

Kelamcilar arasinda bu denli ihtilafin yasandigi ve kelam ilminin en
onemli meselelerinden biri olan marifetullahin viictibiyet kaynagi konu-
sunda, Islam diisiince tarihinde bir ekoliin kurucusu olarak kabul edilen
Egari'nin nasil bir tutum sergiledigi merak konusudur. Onun bu husus-
taki goriislerine gegmeden once Egarilerin, “vacip” algilarini ortaya koy-
mak, konunun anlasilmasi i¢in 6nem arz etmektedir. Ciinkii bu, marifetul-
lahin viictibiyet kaynagini belirlemede énemli bir etkendir. Ilk olarak sunu
belirtmek gerekir ki arastirmalarimiz neticesinde bizzat Egari’nin “vacip”
hakkindaki diisiincelerine ulasilamamigtir. Ancak onun takipgilerinin ko-
nu ile ilgili fikirlerinden hareketle kismen de olsa onun bu husustaki kanaa-
tinin hangi yonde olduguna dair bir kaniya varilabilir. Egarilere gore viictb,
Allah’in emrettigi ve terkinden dolay1 azabi vadettigi seydir.*> Ayni zaman-

8 El-Ankebut 29/61; el-Lokman 31/25. Ayrica bkz. Ez-Ziimer 39/3.

19 El-Bakara 2/9; el-Miinafikun 63/8; el-Casiye 45/24; el-Miicadele 58/18.

2 fbn Farek, el-Miicerred, s. 258.

! Konu ile ilgili genis bilgi ve referanslar igin bkz. Mehmet Sasa, Kelam ve Tasavvuf A¢istndan Mari-
fetullah, (Yayimlanmanus doktora tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum
2017.

2 Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin, Mefatihu'l-§ayb, (I-XXXII), Daru’l-Fikr, y.y.
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da vacip, seriatta icab edilmesi, yani yapilmasi veya uyulmas: emredilmis fi-
ildir. Yasak/mahzur ise seriatta sakinilmasi ve yasaklanmasi gerekli gériilen
tiillerdir.” Dolayistyla viictib, ancak seriatle idrak edilir* ve seriat olmaksi-
zin higbir sey vacib olamaz.* Dikkat edilirse Egarilere gore ser’i hitkiimler
vad ve vaide baglanmuistir. Dolayisiyla da ilahi mesajda emredilmis hiikiim-
lerin terkine dair uhrevi bir vaid gelmedikge, akil onlar1 tam kavrayamaz.*
Zira akil, nazarin viictibiyetini idrak edemez. Dolayistyla onlara gore mari-
fetullah hususundaki nazar da ser’i olarak véciptir.?’

Egarf’ye gore vaciplerin ilki, marifetullaha ulastiran nazar ve istidlaldir.
Ancak bu viictibiyeti bilmenin yolu da sadece semdir. Hicbir sey, akil yoluy-
la vacip olmaz.?® Onun etKkisi ile olusan Eg’ari kelam sisteminde de Allah’in
varligina ve birligine akil yoluyla varilabilecegi kabul edilmekle birlikte, bu-
radaki bilme zorunlulugunda 6ncelik, akla degil vahye verilmektedir.? Bu
dogrultuda vahye muhatap olunamamasi durumunda herhangi bir itikadi
sorumlulugun dogmayacag: diisiiniilmektedir*® Salimi, Egarilere ait bu
yaklasimi, Egari’ye mal etmekte ve bu meselenin aklin marifetullahta bir
vasita olup olmadig: tartismasiyla ilgili olduguna dikkat cekmektedir.*'

Aslinda marifetullahin viictibiyeti ile ilgili bu ihtilafin temelinde ekolle-
rin hiisiin-kubuh algilarinin birbirinden farkli olmasi yatmaktadir. Hanefi-
Maturidiler ile Eg’ariler arasindaki en 6nemli ihtilaflardan birisi, iyi/hiisiin
ve kotii/kubhun kaynagidir. Hanefiler, aklin, bazi seylerin iyi veya koétii ol-
dugunu bilebilecegini ileri stirmiislerdir. Egariler ise aklin bir seyin iyi ve-
ya kotii oldugunu bilemeyecegini, bunun sadece ser’ ile bilinebilecegini sa-
vunmuglardir. Egarilere gore diinyada 6viilen ve ahirette sevaba ulastirana

1401/1981, XX, 173; Gazali, EbGa Himid Muhammed b. Muhammed, el-Mustasfa min ilmi’l-usil,
(I-1V), thk. Hanza b. Ziiheyr Hifiz, y.y. ts., I, 195; Ibn Firek, el-Miicerred, s. 301.

Ciiveyni, Kitabu’'l-irsad, s. 259.

Ciiveyni, Imdmu’l-Harameyn Ebti Meali Abdu’l-Melik b. Abdillah Yasuf, el-Burhan fi usilli’l-fikh,
(I-11), thk. Abu’l-Azim Dib, Katar 1399, I, 96; Amidi, Ali b. Muhammed Seyfuddin, Ebkaru’l-efkar fi
Ustilud-din, (I-V), IL. Baski, Daru’l-Kutub ve’l-Vesaiki’l-Kavmiyye, Kahire 2004, I, 156.

Gazali, Ebt Himid Muhammed b. Muhammed, Ravzatu’t-talibin, (Mecmiatu’r-resdil icinde), thk.
Ibrahim Emir Muhammed, el-Mektebetu't-Tevtikiyye, Kahire ts., 106; Gazali, el-Mustasfd, 1, 177.

% Ciiveyni, Imamu’l-Harameyn Ebt Meali Abdu’l-Melik b. Abdillah Yasuf, Akidetu'n-nizamiyye fi
erkani’l-islamiyye, thk. M. Zahid el-Kevseri, Kéhire 1412/1992, s. 59-63; $ehristani, el-Milel ven-
nihal, 1, 55, 115; Amidi, Ali b. Muhammed Seyfuddin, el-Thkam fi ustli’l-ahkam, (I-1V), Daru’s-
Samii, Suud-i Arabistan 2003, I, 120-123.

Cliveyni, el-Burhdn, 1, 97.

ibn Ftirek, el-Miicerred, s. 30.

Amidi, Ebkdru’l-efkar, 1, 82; Isferaini, Ebw'l-Muzaffer, et-Tabsir fid-din ve temyizi firakin-ndciyeti
ani’l-firaki’l-halikin, thk. Kemal Yasuf Hit, Beytt 1403/1983, s. 170; Salimi, Ebu’s-Sekiir Muham-
med b. Abdu’s-Said b. Suayb el-Kebsi, et-Temhid, y.y. ts., s. 11-12.

30 Gazali, Hiiccetw’l-Islim Ebt Himid Muhammed b. Muhammed, el-Iktisad fi’l-itikad, Darw’l-Hikme,
Dimesk 1415/1994, s. 169-171; Salimi, et-Tembhid, s. 11-12; Muhittin Baggeci, Allah1 Bilmek, Etiit
Ofset yay., Kayseri trs., s. 98.

Salimi, et-Temhid, s. 11-12.
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iyi/hiistin; diinyada yerilen ve ahirette azaba sebep olana kotii/kabih denir.
Bir seyin sevaba ulastirip ulastirmadig1 veya azaba sebep olup olmadigs, an-
cak seriat ile bilinir. Hanefi-Maturidilerin ¢oguna gore ise bazi1 konularda
hiistin ve kubuh, akil ile sabit olabilir ve bilinebilir. Onlarin delillerine go-
re ilk 6nce peygamberlik iddiasinda bulunup Allah’tan haber getirenin nii-
biivvetinin sabit olmasi ve bilinmesi gerekir. Eger bu, nas ile olsa onun pey-
gamber olduguna dair bir nas gelir ve o nas da ayr1 bir nassin onu dogrula-
mast i¢in gelmesini dogurur ki boylece teselsiil olusur. Dolayisiyla peygam-
berin peygamberligi, nas ile degil de akil ile sabit olur ve bilinir. Dolay1siy-
la bazi seylerin iyi oldugu aklen bilinir. Aklen iyi oldugu bilinen sey de ak-
len vaciptir. Aklen vacip olan her sey de giizeldir.*”

Kisaca marifetullahin viictibiyet kaynagi hakkindaki tartismaya ve ihtila-
fa degindikten sonra Egari’nin Allah’in zatinin bilinemezligi ve ulthiyetinin
bilinebilirligine dair goriislerini ortaya koyabiliriz.

Allah’in Bilinme imkani

Insan, Allah ile iki tiir iliski icerisindedir. Birisi bilgi iliskisi, digeri ise
iman iliskisidir. Insan fiziki diinya ile sadece bilgi iliskisi kurarken, meta-
tizik 4lemle hem bilgi hem de iman iliskisi kurmaktadir. Insanin, Allah'in
sifatlarinin her an tezahiir etmis oldugu ve akil ve duyularla hissedebildigi
sehadet alemi ile olan iliskisi, bilgi iliskisi; Allah’in zati, mahiyeti ve sifatla-
rinin bilinmeyen yonleriyle ilgili olan iliskisi ise iman iliskisi seklinde an-
lagilmasi miimkiindiir. Burada bilgi agisindan insanin Allah ile olan iliskisi
ele alinacagindan, Allah’in zat1 ve ulthiyeti (varligs, birligi, sifatlar1) yoniin-
den bilinmesi seklinde iki temel baslik altinda ele almak miimkiindiir.

1.1.1. Zatininin Bilinemezligi

[lk olarak Egari’nin Allah’in hangi agilardan bilinebilecegine dair gorii-
siinil ortaya koymak ile baglamak faydali olacaktir. Onun gériislerini be-
yan eden eserlere bakildiginda, Allah’in zat1 agisindan bilinemeyecegi, an-
cak ulthiyeti yani varlig, birligi, sifatlar1 ve fiilleri agisindan bilinebilecegi-

2 Detayh bilgi i¢in bkz. Kad1 Abdulcebbar, Ebt Hasan Abdullah b. Ahmed, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid,
thk. Ibrahim Medkar-Taha Hiiseyin, y.y. ts, V1,45; XII, 353; Ciiveyni, Kitabu’l-irsdd, s. 258-259, 267;
Sehristani, el-Milel ven-nihal, 1, 56, 58, 115; Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim b. Ebi
Bekr Ahmed, Nihdyetu’l-ikdam fi ilmi’l-Kelam, Mektebetu’s-Sekéfetid-Diniyye, Kahire 1430/2009,
s. 363; Taftazani, Serhu’l-mekdsid, 1, 265; Devvani, Aduddin, Serhu’l-akideti’l-adudiyye, Istanbul
1306, s. 58; Beyazizade, Isaratu’l-meram, s. 59-60, 64; Amasi, Amasi, Seyhzide Abdurrahim b. Ali,
Nazmuw’l-Ferdid ve Cem’w’l-Fevdid, 11. Baski, Kahire 1317, s. 41-42; Izmirli, ismail Hakki, Yeni Ilmi
Kelam, (Haz. Sabri Hizmetli), Umran yay., Ankara 1981, s. 72.
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ni savundugunu ¢ikarmak miimkiindiir. Bununla beraber zat1 agisindan bi-
linemez olmas1 herkesge malum oldugu diisiincesinden olacak ki buna pek
temas etmemistir. Ancak onun, Allah’in zat ile ilgili ancak O’nun kendisi-
ni vasf ettigi sekilde nitelendirmenin 6tesinde pek fazla bir sey dile getir-
medigi miisahede edilmektedir. Kelam kitaplarinda selbi sifatlar olarak ka-
bul edilen zati sifatlara -kidem sifat1 miistesna tutulursa- dogrudan degin-
medigi goriilmektedir. Sadece bazi ayetleri zikrederek Allah’in selbi/zati s1-
fatlarina isaret ettigini gormek miimkiindiir. Mesela Egari, “leyse kemislihi
seyun” ve “ve lem yekun lehii kufuven ehad™* ayetlerini delil getirerek
Allah’in esi ve benzerinin olmadigini ifade etmistir.*® O, bu ayetlerden ha-
reketle Allah'in mahlukata benzemedigini, kadim oldugunu, Allah’in higbir
benzerinin olmadig1 kanisina varmistir. Bu hususu beyan ederken, “hadis”
ve “miimkiin™ kavramlarini kullandig gériilmektedir.*

Eslari, Allah'in kidem sifatin1 6zellikle 6ne ¢ikarip kadim oldugunu ve
O’nun disindakilerin kadim olmadigini ileri sirmiis ve bunu aklen soyle
temellendirmistir: Nutfenin kadim oldugunu savunanlara denilir ki eger
o kadim olsayd: tahavviile maruz kalmazdi. Zira kadimlerin inkilab ve te-
gayyiire maruz kalmasi miimkiin degildir.’” Egari, Hz. ibrahim’in 6/72-77
ayetleri arasinda anlatilan kissasini buna delil getirmistir. Nitekim o, yil-
dizlar ve aym kaybolup gittikleri i¢in ilah olamayacagini akil yiriiterek
bulmustur. Zira dogup batan ve degisime ugrayan bir varligin ilah olma-
st miimkiin degildir.*®

Ote yandan Egari, Allah’in zatina taalluk eden cisim olup olmadig1 me-
selesinde net bir tavir sergilemistir. Zira o, Allah’in cisim olmadigin akli
delillerle ortaya koymustur. Ona gore cisimler, ya birlesik ya basit ya ya-
tay ya da dikeydir. Ayrica Allah ve Rastlii, dikey ve yatay gibi vasiflarla tav-
sif etmedigi icin bu sekilde tavsif edilemez. Ciinkii Allah’1 bir vasif ile tavsif
edebilmek i¢cin o sifatin, naslarda gelmesi ve Miisliimanlarin o hususta ic-
ma etmeleri gerekir.”

Esari, Beyhakiden gelen “Her sey iizerinde tefekkiir ediniz, ancak
Allahin zati iizerinde tefekkiir etmeyiniz”® rivayetini “Allah’in zatinin

w
b

» Es-Stira 42/11.

3 El-Thlas 112/4.

Egari, Istihsanu’l-havd, s. 44.

Esari, Kitabu’l-Luma’, s. 19-20.

Esari, Kitabuw’l-Luma’, s. 19

Egari, Kitabu’l-Luma’, s. 22-23.

Esari, Kitabu’l-Luma’, s. 22-23.

Beyhaki, Ebt Bekr Ahmet b. Hiiseyin, Kitabu’l-esma ve’s-sifat, Beyrut ts., s. 420.
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bilinemeyecegi’ne delil kabul etmistir.* Bununla birlikte ona goére bura-
daki nehiy, mahliikat iizerinde tefekkiir edin emri ile beraberdir. Oyleyse
Allah’in varligini ve O’nun higbir seye benzemedigini istidlal i¢in yerin ve
gogiin melekatu tizerinde akil yiiriitmek gereklidir.*?

1.1.2. UlGhiyetinin Bilinmesi

Eglari, Allah’'in varligy, birligi, sifatlar1 ve fiillerini kapsayan ulthiyeti ag1-
sindan bilinmesi konusunu dogrudan olmasa da dolayl olarak ele almistir.
Zira o, isbat-1 Vacib konusuna girmek suretiyle Allah’in varligina ve bunun
bilinmesine; temanu’ delilini kullanarak da O’nun birligine ve bunun bilin-
mesine; O'nun “ilim” basta olmak {izere baz: sifatlarini isleyerek, sifatlari-
nin var olduguna ve bunlarin bilinmesine isaret etmistir. Burada “ulthiyet”
ile Allah’mn varligy, birligi, sifatlar1 ve fiilleri kast edilmistir. Dolayisiyla bu
baglik altinda Eg’ari’nin, s6z konusu bu agilardan O’nun bilinebilirligi hak-
kindaki diistinceleri ortaya konulacaktir.

1.1.2.1. Varliginin Bilinmesi

Allab’m varliginin bilinmesi, klasik kelam kitaplarinda ispat-1 Vacib
bahsi altinda ele alinmistir. Bu husus s6z konusu olunca, Islam diisiincesin-
de iki temel akimin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Bu iki akim da Allah’in varli-
g1 hakkinda akilla bilgi elde edilebilecegini esas almistir. Bunlar, kelamcilar
ve filozoflardir. Her ne kadar bu iki akimin kendine ait birtakim delilleri
var gibi goriinse de filozoflarin delillerinin tamami keldimcilar tarafindan
da kullanilmigtir. Bu anlamda Islam diisiince tarihinde birgok akli delil kul-
lanilmigtir. Fakat bunlar arasinda hiidas, imkén ve inayet-ihtira delillerinin
one ¢iktig soylenebilir. Ama bu deliller hem degisik diisiince akimlar: tara-
findan muhtelif sekillerde ele alinmig, hem de birtakim disiiniirler bunlara
farkl agilardan yaklagsmistir. Esarinin de Allah’in varliginin bilinmesinde
klasik kelami ve felsefi yaklasimdan farkli kendine 6zgii bir tutum sergile-
digi soylenebilir. Zira gordiigiimiiz kadariyla Egari, Allah'in varlig: ile ilgili
deliller ortaya koyarken Kur'dnda oldugu gibi dogrudan insanin kendisin-
den ve alemden hareket etmek suretiyle iki temel argiiman 6ne stirmistiir.
Diger bir ifade ile o, diisiincelerini alemdeki varliklarin kendi baslarina var
olamayacaklarina, dolayisiyla var olan herhangi bir unsurun var olus sebe-
bini bulma tizerine bina etmistir. O, bu konuda bize bir takim ipuglari ver-

W Egari, Istihsanu’l-havd, s. 25.
42 Egari, Istihsanu’l-havd, s. 25.
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mektedir. Nitekim bu hususa “Alemin kendisini var eden bir Sani’i ve onu
idare eden bir miidebbiri oldugunun delili nedir?”*’ sorusunu giindemine
alarak ise baglamistir. Bu soru, Egari’nin hiidis, imkan vb. birtakim kav-
ramlarla degil de dogrudan alemin varligindan ve diizenli isleyisinden ha-
reketle Allahin varligina gitmek istedigine agik¢a beyan etmektedir.**

Ote yandan Eg’ari, insanin kendisi tizerinde akil yiiriiterek Allah’in varli-
gin1 ispata ve O’'nu tanimaya ilk dnce insanin yaratilis evrelerinden hareket
ederek baslamis ve bunu soyle ifade etmistir: “En iistiin kemale sahip insan,
once anne karninda bir damla su idi (nutfe). Sonra bir kan pihtisi, sonra bir
et parcasi haline dondii, neticede et kemik ve kandan olustu. Biz onun kendi-
sini halden hale doniistiirenin kendisi olmadigini kesin olarak biliyoruz. Zira
biz insanin en olgun ¢aginda ve alken en yetkin oldugu donemde bile, kendi-
sine ne kulak ne goz meydana getirmeye ne de kendisi icin bir organ yaratma-
ya muktedir olmadigini goriiyoruz. Bu onun zayif ve eksik halinde (anne kar-
ninda nutfe iken) herhangi bir fiil yapmaktan dciz oldugunun delilidir. Ciin-
kii bir kisi zayif ve noksan oldugu halde muktedir oldugu bir isi, giiclii ve mii-
kemmel oldugu zaman daha kolay ve rahat yapabilir. Buna karsilik en kuv-
vetli ve yetkin oldugu zaman yapamadig bir fiilden gii¢siiz ve noksan oldu-
gu zaman daha dcizdir”*

Dikkat edilirse Eg’ari, alemin bir yaraticisi ve yoneticisi oldugu iddiasini
insanin buna ihtiyacindan hareketle istidlal etmeye ¢alismistir. Ciinkii in-
san, alemdeki biitiin varliklardan daha tistiin, daha giigldi, en fazla irade sa-
hibi ve akilli olan tek varliktir. Yani o, hem fiziki iistiinligti; duyu organ-
lar1 ve varlik aleminde insa faaliyetinde bulunmasini miimkiin kilacak ye-
teneklerle donatilmis olmasi ve hem de manevi kemali, akli ve sezgileriyle
diger biitiin yaratilmislarin tesinde iktidara sahiptir. Dolayisiyla eger yer-
yiiziinde kendine yeterli olabilecek bir varlik olsaydi, bu ancak insan ola-
bilirdi. Bununla beraber insan, varlikta bulunan mitkemmelligi en kolay ve
dogrudan kendi nefsinde miisahede etmektedir. Eger dlemin mitkemmel-
ligi hakkinda bir seyler séylenecekse, buna insandan baglamak en kolay ve
en dogru yol olarak kabul edilebilir. Ciinkii insan, en iyi kendini tanimak-
ta ve dogrudan nefsini idrak etmektedir. Bu nedenle Egari, bizzat insanin
kendisini 6rnek getirerek soyle devam etmistir:

“Insani ¢ocuk, geng ve yash olarak gormekteyiz. Ve onu genglik halinden

4 Egari, Eb Hasan Ali b. Ismail, Kitabw'l-lumd’ fi'r-reddi ala ehli’z-zey§ ve’l-bida, Misr 1955, 5.17.
# Bkz. Eglari, Kitabuw’l-Luma’, s. 18.
4 Bkz. Eglari, Kitabu’l-Luma’, s. 18.
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yashlik haline kendisi nakletmedigini kesin olarak biliyoruz. Ciinkii insan ih-
tiyarhigr kendisinden uzaklastirmaya ve kendisini genglestirmeye ne kadar
ugrasirsa ugrassin buna muvaffak olamamaktadir. Insanin kendisini istedi-
gi hale nakledememesi onu bir halden diger bir hale nakleden bir nakledi-
ci ve bulundugu halleri idare eden bir miidebbirin olmasini gerektirir. Ciin-
ki onun bir halden baska bir hale intikali bir nakledici ve miidebbir olmak-
sizin miimkiin degildir. Zira pamugun once egirilmis ip, sonra da dokunmusg
kumas haline gelmesi, bir dokumaci, hikmet ve bilgi sahibi bir sanat¢i ve mii-
debbir olmaksizin miimkiin olamaz. Pamugu alip herhangi bir dokumaci ve
usta olmaksizin once egirilmis ip, sonra da dokunulmus kumas olmasini bek-
leyen birisi cahilce ve ahmakga bir is yapmus olur. Aymi sekilde herhangi bir
bina bulunmayan bos bir arsada mimar ve usta olmaksizin, topragin once
tugla haline gelmesini ve onlarin da dizilerek bina meydana getirmesini bek-
leyen de ahmaktir.”*

Her iki kisma bakilirsa Egari’nin, insandan baglayan ve Yaraticr'ya ula-
san yolu bulmak i¢in iki farkli durumu ele aldig1 goriilmektedir. Birincisi,
insanin yok iken ana karninda bir kan pihtisinda hayat bulmasidir. Ikinci-
si de her hal igin gerekli hazirliklar yapilarak insanin halden hale diizenli
ve bilingli bir sekilde aktarilmasidir. Ayni zamanda Egari’nin dikkat gektigi
diger 6nemli bir nokta da insanin basina gelen bu hadiseler hakkinda onun
bilgisinin ve kudretinin miidahil olmamasidir. Mademki yaratilmislar ara-
sinda yegéne akil ve irade sahibi olan insanin ge¢irdigi bu degisim ve donii-
siim onun iradesinin ve bilgisinin disinda oldugu halde hikmetli bir sekil-
de meydana geliyor. Bu da gosteriyor ki hem yokluktan varliga hem de hal-
den hale diizenli olarak gegiste, ilim, irade ve kudret sahibi bir varliga ihti-
ya¢ bulunmaktadir.*”

Diger taraftan Egari, insanda meydana getirilen eserler ile Allah’in var-
ligina ulagmaya ¢aligmaktadir. Ayrica varlik 4leminde mevcut olan unsur-
larin kendi kendilerine diizenli ve bilingli bir sekilde bir araya gelerek an-
lamli ve faydali bir biitiinliik olusturmasinin imkansiz oldugunu ve bunu
beklemenin de akil dis1 bir davranis olacaginin zorunlu olarak bilinebile-
cegini dile getirmistir. O halde insanin kendisinin meydana gelmesinde
maddi unsurlarinin tesadiifen, kendiliginden bir araya gelip degisik mer-
halelerden gegerek olusmasinin imkansiz oldugu da gayet aciktir. Zira in-

4 Egari, Kitabu’l-Luma’, s. 18-19.
¥ Halife Keskin, “Egari'nin Allahin Varlig1 ve Sifatlari Hakkinda Kullandig1 Bazi Argiimanlarin Deger-
lendirilmesi”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 3, sy. 2, Temmuz-Aralik 2003, s. 6.
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san, kendi eserlerini, ilmi ve hikmeti ile sanatkarane isleyip diizenlerken,
hérikulade bir sanat eseri olan beden ve ruhunun da Yiice bir Sanatkar ta-
rafindan diizenlendigini anlar. Boylece Esarinin nazarinda insan, kendin-
deki dontisiimden ve adlemdeki tasarrufundan hareketle Allah’in onun tize-
rindeki tasarruf ve tedbirini idrak edebilir.*®

Esarinin Kitabu’l-Lumada Allah’in varligini istidlalde kullandig1 bu de-
lillerin kelamcilar ve filozoflar tarafindan da kullanilan “gaye ve nizam” ve
“hudis” deliline benzetilmesi miimkiindiir. Ancak o, ilmi literatiirden olu-
san teorik 6rnekler vermemis, bilakis goriiniir alemdeki varliklardan hare-
ketle herkesin anlayabilecegi bir istidlal tarzi tercih etmistir. Bu tarz bir is-
tidlalin de Kur'an'in metodu oldugu agiktir. Dolayisiyla Egari’nin bu tarz
akil ytirtitmesi, hem metot olarak ve hem de kullanilan malzeme olarak
Kur'andan aldig1 soylenebilir.* Zira Kur'anda var olan her seyin ilim, ira-
de ve kudret sahibi bir yaraticiya delalet ettigini ifade eden ayetlerde® oldu-
gu gibi Egari de alemden ve ondaki sanat eseri seylerden hareketle Allah'in
varligina deliller getirmeye caligmistir. Ayni sekilde Allah'in sifatlar1 konu-
sunda da Egari’nin buna benzer bir yol izledigini gérmek miimkiindiir.”'

1.1.2.2. Birliginin Bilinmesi

Egari’nin eserinde zikrettigi diger delillerden hareketle alemin yaratici-
sinin tek ve bir olduguna, sifat ve fiillerine de ulasilabilir. Aslinda alemin
yaraticisinin varligini kabul ettikten sonra O’nun birligi karmagik istidlal-
lere muhtag¢ olmayacak kadar agiktir. Egari, 4dlemin yaraticisini ispat etmek
i¢in kullandig1 anlasilir ve sade tislubunu burada da stirdiirmektedir.

Eslari, kelamcilarin “temanu’ delili” diye isimlendirdikleri akli delili kul-
lanmak suretiyle Allah’in birliginin bilinmesini ispatlamaya ¢alismistir. Ni-
tekim ona gore bir sistemin iki idarecisi ve yoneticisi olmaz. Dolayisiyla
birden fazla yaraticinin olmast durumunda, alemin var olmasi imkéansizdur.
O, bu iddiasini soyle gerekgelendirmistir: Bir karar tizerinde uzlasmalari,
uyum saglamalar1 zordur. Bu durumda ya ikisinin dedigi olmayacak ki bu
da acziyeti gosterir. Ya da birisinin dedigi olmayacaktir ki bu durumda ac-
ziyetinden dolay1 o, zaten ilah olamaz. Mesela birisi bir insanin yagamasini,
digeri de onun 6lmesini istiyor. Bu durumda ya her ikisinin talebi olacak ya

48

Halife Keskin, a.g.m., s. 7. .

Bekir Topaloglu, Isldm Kelamcilarina ve Filozoflarma Gore Allahin Varligi-Isbat-1 Vicib, Ankara
1995, 5.75.

0 el-Hacc 22/5; el-Mirmintn 23/14; el-Gafir 40/67; el-Kiyame 75/38.

5! Halife Keskin, a.g.m., s. 8.
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da birisinin istegi olacak. Bir anda her ikisinin talebinin olmas1 miistehildir.
Clinkii ayn1 anda bir insanin hem diri hem de 6lii olmas1 miimkiin degildir.
Ayni anda her ikisinin istegi olmadiginda da her ikisinin aciz oldugu orta-
ya ¢ikar. Aciz olan da ilah ve kadim olamaz. Ote yandan eger her ikisinden
birinin talebi olmadiysa o acizdir, 4ciz olan da zaten ilah ve kadim olamaz.
Iste biitiin bunlar, varligin yaraticisinin tek oldugunu gostermektedir.2

Ote yandan o, “Eger alemde iki ilah olsayds, fesat ¢ikardi”> Ayetini 6ne
stirmis ve Allah'n birligine ve bu hususta akil yiiriitmenin gerekliligine
isaret ettigini ileri sirmiistiir.>* Egari, hem bu ayeti zikrederek ve hem de
daha sonraki kelamcilarin takip ettikleri yontem ile Allah'n vahdaniyet s1-
fatin1 ispat etmeye gayret etmistir. Nitekim ona gore séz konusu bu ayet,
alemdeki nizamin varliginin ve devaminin ancak ilahin bir olmasiyla miim-
kiindir. Egari, 6ne stirdiigii hem akli hem de nakli delillerden hareketle bir-
den fazla ilah bulunmasi durumunda, alemin var olmasinin imkansizligin
ve nizamin bozulmasinin gerekeesini her ilahin, ulthiyetin geregi olarak
iradesini gergeklestirmek zorunda olmasina baglamaktadir. Ciinkd iki ila-
hin olmasi durumunda alemdeki ahenk ve diizen bozulacaktur.

1.1.2.3. Sifatlarinin Bilinmesi

Basta sunu ifade edelim ki Allah’in sifatlarinin var oldugunu, Ehl-i siin-
net kelaminin en ¢ok dnem verdigi konulardan birisidir. Bu sifatlarin ispat
edilmesi ve bilinmesi de dogal olarak ¢ok ehemmiyet arz eden bir husustur.
Es’ari gibi bir ekol 6nciisiiniin Allah'in sifatlar1 agisindan bilinmesi hakkin-
daki yaklagimi nedir? sorusunu soyle cevaplamak miimkiindiir: Egari’ye
gore Allah'in sifatlary, iki gesittir. Bazilar1 Allah'n fiilleri ve o fiillerinin de-
laletleri yoluyla bilinir. Hayat, ilim, irade ve kudret bunlardandir. Bazilar1
da O’nun zatindan noksanliklar1 nefyetmeyi gerektiren akli zaruretle bili-
nir. Sem, basar, kelam ve beka bunlardandir.”® Bununla beraber Allah’in ba-
z1 sifatlari, ancak haber yolu ile bilinebilir. Yed, vech, ayn gibi sifatlar, haber
yoluyla 6grenilen sifatlardir.*® Ayni sekilde istiva, meci, niizul, ityan gibi fi-
illeri agisindan Allah’in sifatlanmasi da ancak sem’/haber yolu iledir. Mana-
lar1 ise ancak akil iledir.””

52 Egari, Kitabu’l-Luma’, s. 20-21.
> Enbiya 21/22.

5 Egari, Kitabu’l-Luma’, s. 20-21.
55 {bn Flrek, el-Miicerred, s. 40.
56 bn Frek, el-Miicerred, s. 40.
57 [bn Frek, el-Miicerred, s. 41.
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Egari’ye gore sifatlar hakkinda nazar eden kimsede, tefekkiir ettigi o
mesele hakkinda ilim olusur.® O, Allah’in sifatlarinin bilinmesinde 6zellik-
le “ilim” sifatina yogunlasarak, istidlal ve nazarda bulunmustur. Mesela o,
Allah’n ilim sifati ile alim oldugu bilgisine su sekilde akil yiiriiterek ulas-
mustir: Saglam fiiller, hikmetten hali degildir. Hikmet de ancak bilende bu-
lunur. Daha agik bir ifade ile bir seyin dokunmasi ve siislenmesi, bilgi ve
beceri gerektiren bir istir. Bir sanatin inceliklerini, giizelliklerini bilmeyen
birisi o isi yapamadig1 gibi dokuma ve siislemenin inceliklerini bilmeyen
de o sanat1 yapamaz.” Ay, yildizlari, gezegenleri, giinesi ve giines sistemi-
ni veya bunlarin yoriingesini belirleyen, ancak ve ancak bunlarin keyfiyeti
ve kiinhiinii bilen biri tarafindan yapilmistir. Eger hikmetli yapilan isler, bi-
len biri tarafindan yapilmamuis olsa insanlarin yaptig: biitiin isleri, o sanat-
lar1 bilmedikleri halde yaptiklar1 séylenebilir. Madem ki béyle bir sey mu-
haldir. O halde en ince ayrintisina kadar mitkemmel yaratilan 4lem ve igin-
dekiler de ilim sahibi olan bir ilah tarafindan yaratilmigtir.®

Allah’in ilmi, beseri ilimde oldugu gibi hadis ve iktisabi bir bilgi olmadi-
gindan dolay1 zamana, mekéna ve sebebe bagl bir bilgi olmakla vasiflandi-
rilamaz. Zira begeri ilimde esas olan degismedir. Degisme ve yeniden olu-
sum ise bilgiden dnce bilinen seyle ilgili bir cehaletin varligini tasavvur et-
meyi iktiza eder. Halbuki ultihiyet, hi¢bir yonden noksanlik ifade etmeyen,
kemal manasinda olan bir sifatla ancak tavsif edilebilir. Cehl ise apagik bir
noksanlik oldugundan dolayz, ilahi Zata cehlin izafe edilmesi muhaldir.®!

Dikkat edilirse Egari, sifatlar1 ispat etme ve bunlarin bilinmesi konu-
sunda ilim sifatina agirlik verdigi goriilmektedir. Bunu ortaya koyarken de
Kur'ana uygun bir iislup kullandig1 ve bir yontem takip ettigini sdylenebi-
lir. Bilindigi gibi ilk donem keldm alimleri tarafindan siklikla kullanilan, te-
melde Kur'an'a dayanan ve “delaletu’s-sahid ale’l-gaib” olarak isimlendirilen
temsili anlatim metodu, inancin dile getirilmesinde en kolay ifade edilebi-
len ve en anlagilir yoldur. Zira o, bunu soyle ifade etmistir:

“Muhkem olan fiiller ancak alim olan bir zattan diizenli ve bir hikmetle
meydana gelir. Ayni sekilde dokumacilar, ince bir sanat ile ipegi islerken, bu-
nu yapmay: bilmeyen ya da iyi yapamayan birisi icin bu sanati icra etmek
miimkiin degildir. Hem Allahin insana verdigi hayat, isitme, gérme gibi ozel-
likler; bunlarin organlar: ve yeme, icme organlari gibi organlardaki miikem-

58 Tbn Flirek, el-Miicerred, s. 260.
% Egari, Kitabu’l-Luma, s. 24.

0 Egari, Kitabu’l-Luma’, s. 24-25.
1 Egari, Kitabu’l-Luma’, s. 26, 29.
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mellige, dleme ve onda bulunan giines, ay ve yildizlarin yoriingelerine bak-
tigimiz zaman bunlarin hepsini yapanin, her seyi kemaliyle bildigine delalet
ettigini miisahede ediyoruz. Hikmetli islerin alim olmayan veya cdhil birin-
den sadir olmas: miimkiin olsaydi, cansizlarin ve cahillerin de hikmetli fiiller
yaptigint kabul etmemiz gerekirdi. Bunun muhal olmasi, hikmetli sanatlarin
ancak alim bir zattan sadir oldugunun delilidir™

Dikkat edilirse Egarinin, Allah’in varliginin ispat1 ve bilinmesi husu-
sunda izledigi metoda benzer bir yontemi Allah’in sifatlarinin bilinmesi ve
ispatinda da izlemistir. Zira o, daha 6nce de yaptig1 gibi diizenli fiillerin
ve hikmetli islerin sanatkarin alim olduguna isaret ettigini ifade etmistir.
Eg’ari, burada insandan sadir olan dokumacilik, ingaat vb. diizenli, hikmetli
ve bir sanat bilgisine ihtiya¢ duyan fiillerin onu yapan kisinin bu isler hak-
kinda alim olduguna isaret ettigini ileri siirmiistiir. Boylece o, dlemde in-
sanin yaratilmasi, giines, ay ve yildizlarin muntazam ve mitkemmel yoriin-
geleri ve sasmaz diizen gibi hikmetli isleri yapan Allah’in da ilim sahibi ol-
dugunun bilinebilecegini ispat etmistir. Ayrica o, nasil ki ipegi islemek i¢in
bilgi gerekiyorsa alemdeki muntazam isleyis de hikmet ve ilim sahibi bir
Yaraticry: gerektirecegini ifade ederek, istidlal ve nazar ile Allah’in ilim s1-
fatinin bilinebilecegini ortaya koymustur.®

Ote yandan o, Allah’in ezeli bir ilimle 4lim oldugunu farkl bir yakla-
stmla akli olarak sdyle beyan etmistir: Iyilik ve fayda, ancak alim olandan
meydana gelecegi gibi hikmetler ve sanatlar da ancak alim olanlardan, ya-
ni ilim sahiplerinden meydana gelir. Eger sanatlar ve hikmetler, kendisin-
de iyilik ve faydanin zuhur ettigi kimseye delalet etmezse, boyle bir kimse-
ye alim denilmesi caiz olmaz.**

Eglari, ilim sifatininin bilinebilecegini ispat ettikten sonra diger sifatla-
r1 da ayn1 metotla ele almig ve ortaya koymaya calismistir. [lim sifatinin ol-
dugu bilgisine akil yiiriiterek kudret ve hayat sifatlar1 hakkindaki bilgiye
de istidlal ve nazar ile ulagmistir. Zira en ince ayrintisina kadar mitkemmel
yaratilan bu alem, muhakkak canli ve kadir birisi tarafindan yaratilmstir.
Eger boyle olmazsa dliiniin ve bir isi yapmakta dciz olanlarin o isi yapaca-
gini1 da kabul etmek gerekmez mi? Madem ki dliiniin ve bir kimsenin, gii-

2 Egari, Kitabw’l-Luma’, s. 24, 25-29.

© Halife Keskin, “Egari'nin Allah'mn Varlig1 ve Sifatlar1 Hakkinda Kullandig1 Bazi Argiimanlarin Deger-
lendirilmesi’, s. 14.

o Egari, Kitabu’l-Luma’, s. 26-27.
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ciinii agan bir isi yapmas1 miimkiin degildir. O halde alemi yaratan hem
kadirdir hem de canlidir.®

Egari, ozellikle de hayat sahibi bir varligin kemal sifatlardan mahrum
olmas: halinde, mitkemmel olamayacag: tezinden hareket ederek, bii-
tiin sifatlarin ezeli/kadim oldugunu ispat etmeye ¢alismistir. Ayni sekil-
de o, Allah’in sifatlarinin ezeli olmadigini iddia etmenin uluhiyetin mut-
lak mitkemmelligi ile bagdasmayacagini ifade etmistir.® Zira ona gore eger
Allah’in ilim, kudret gibi s6z konusu sifatlari, kadim kabul edilmezse, onla-
rin ziddinin kadim oldugu kabul edilmis olur. Mesela eger kelam sifatinin
kadim oldugu kabul edilmezse bu sifatin zidd1 olan “konusamamak” vasfi-
nin Allah’ta kadim olmasi kabul edilmis olur. Bu ise ilah i¢in bir noksanlik-
tir. Allah ise biitiin noksanliklardan miinezzehtir. Bununla beraber kelam
sifatinin kadim oldugu kabul edilmezse, onun hadis oldugu kabul edilmis
olur. Halbuki Allah, hadis vasiflara mahal olmaktan miinezzehtir. Ilim, ira-
de, kudret, sem;, basar sifatlar1 da buna kiyas edilebilir.” Bununla beraber
ona gore yaratma, rizik verme gibi fiili sifatlar1 ezeli degildir. Zira bu tak-
dirde alemin ezeli olmasi gerekirdi, bu ise imkansizdir.®®

Eslari, hayat sifatindan hareketle kudret, basar ve sem’ sifatlarini da ispat
etmeye ¢alismistir. Ancak sem’ ve basar gibi sifatlar s6z konusu oldugunda
temsili anlatim yontemini terk ettigi goriilmektedir. Ancak Allah'in sem{’
ve basir oldugunu da nazar ve istidlal ile s6yle beyan etmeye ¢aligmistir:
Allah, diridir. Diri olan birinin de goriinen ve isitilen seyleri idrak etme-
si adeta kaginilmazdir. Ayrica eger Allah'in bunlar1 idrak etmesine bir en-
gel varsa, bu engeli kaldirmaktan aciz olmasindan dolay: O'nun hadis vasif-
lar tagimasi caiz olur. O halde O, semfi’ ve basirdir.®” Daha genis bir ifadey-
le eger diri olan Allah’in 4lim, kadir, basir ve semi’ oldugu kabul edilmezse,
bu sifatlarin ziddu ile tavsif edilmesi caiz olur. Bu durumda O’nun cehalet,
acziyet, amalik ve sagirlik ile tavsif edilmesi caiz olur ki bu muhaldir. Zira
bu vasiflar, hadis varliklara mahsustur.”

Marifetullahta Aklin Fonksiyonu
Basta sunu ifade edelim ki Egari’ye gore vacip de dahil ef’al-i miikel-

 Egari, Kitabuw’l-Luma’, s. 25.

¢ Eglari, Kitabu’l-Luma’, s. 25-26.

7 Egari, Kitabw’l-Luma’, s. 36-39, 43.

% Ibn Firek, el-Miicerred, s. 40-41, 44. Ayrica bkz. [rfan Abdiilhamid, “Egari”, DIA, X1, 445.
® Egari, Kitabu’l-Luma’, s. 25.

70 Egari, Kitabu’l-Luma’, s. 25-29.
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lefine dair olan hiisiin ve kubhun bilgisine ulasmanin yolu da iktisab ve
istidlaldir.”" Aynen bunun gibi marifetullah: elde etmenin tek yolu, ikti-
saptir, O'nun ayetleri {izerinde akil yiiriitmek ve O’nun fiilleriyle istid-
lal etmektir.”> Ancak Egari’ye gore hicbir a¢idan aklin, fiillerin hasen ve-
ya kabih oldugu, vacip, mendup ve miibah oldugu hususunda her hangi bir
hitkiim koyma sans1 yoktur.”

Eglariler de dahil biitiin kelamcilar, Allah'n taninmasinda akli kullan-
manin veya istidlal yonteminin zorunlu oldugunda ittifak etmisler ve ma-
rifetullahin ancak istidlal ile kemale erecegini s6ylemislerdir. Diger bir ifa-
de ile 4lem iizerinde istidlalde bulunarak Allah’a varilabilecegini acik¢a ifa-
de etmiglerdir.™ Uzerinde ittifak edilen bu tespite ragmen bazi Maturidi
kaynaklarda ozellikle de Egari’ye nispet edilen goriisler aktarilirken, onun
akli marifetullah konusunda bir vasita olarak gérmedigi ve peygamber bil-
dirmedik¢e Allah’in bilinemeyecegini, bunun aksinin de zayif ve temel-
siz oldugunu ileri siirdiigii nakledilmistir.”” Halbuki Esarinin kendi eser-
lerine bakildiginda, bu tespitin pek isabetli olmadig1 goriilmektedir. Zira
Eglari, bedihi, hissi ve akli bilgilere dayanan alanla, sem’iyata dayanmasi
gereken alanin birbirine karistirilmamasi gerektigi hususunda uyarilarda
bulunmustur.”® Bununla beraber Egarinin aklin ve naklin sinirlarinin ne-
rede baglayip nerede bittigine dair net bir goriisiine el-Ibdne ve Kitabu’l-
Luma’ adli eserlerinde rastlanmaz. Ancak Kitabu’l-Luma’ adl1 eseri ince-
lendiginde onun, 6zellikle de Allah’in varligs, sifatlar, birligi, gibi konular:
kelam ilminin istidlal yontemi olan kiydsu’l-gaib ales-sahid yontemine da-
yanarak temellendirmeye ¢alistigi, delillendirmelerinde, cevher-araz yon-
temini gozettigi, nakli delillere ¢ok az yer verdigi goriiliir.””

Ote yandan Egarinin nezdinde geriatin esaslarini bilmenin yolu sem/
nakildir, usule dair konular1 bilmenin yolu da akil ve duyulardir. Dolayisry-
la bu alanlardan her birinin ilgili olduklari ilkelere sunulmalar1 gerekir. Ni-
tekim Eg’ari, akil ve naklin etkinlik alanlarina isaret etmistir. Hatta o, bedihi,

)

ibn Farek, el-Miicerred, s. 11.

Ibn Férek, el-Miicerred, s. 11. Ancak Egari’ye gore ahirette marifetullah, iktisabi degildir, ancak za-
ruridir. Bkz. Ibn Farek, el-Miicerred, s. 11.

ibn Firek, el-Miicerred, s. 30.

Egari, Kitabu’l-Luma’, s. 17-19; Ctiveyni, es-Samil fi usilid-din, s. 77; Gazali, Ebt Himid Muhammed
b. Muhammed, Mizdnu’l-amel, thk. Siileyman Diinya, Daru’l-Meérif, Kahire 1964, s. 215; Ciircani,
Serhw’l-mevakif, 1, 295-297; Muhammed Abduh, Risdletu’t-tevhid, Kahire 2000, s. 8; Beyazizade,
Ahmed Efendi, [saratu’l-meram min ibarati’l-Imam Ebi Hanife en-Numan fi ustlid-din, Daruw’l-
Kutubil-Iimiyye, Beyrut 1428/2007, s. 65 vd.; Izmirli, Yeni IImi Kelam, s. 346; Abdurrahman el-
Fuheyd, Zahid el-Kevseri ve Onun Itikadi Goriisleri, Suudi Arabistan 1423, s. 106.

Salimi, et-Temhid, s. 11-12.

Esari, Istihsanu’l-havd, s. 47-48.

Eglari, Kitabw’l-luma’, s. 17-31; Ibn Furek, el-Miicerred, s. 10.
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hissi ve akli bilgilere dayanan alan ile sem’iyata dayanmasi gereken alanin
birbirine karistirilmamasi gerektigi hususunda uyarilarda bulunmustur.”®

Egart’nin bilgi teorisine bakildiginda, onun duyu, haber ve nazar diye ii¢
bilgi vasitas: kabul ettigi goriilmektedir. O, bes duyu ve miitevatir haber ile
elde edilen bilgilerin, zaruri bilgi oldugunu ileri stirmiistiir.”” Esari, “Ha-
ber, duyulardan gaib olan ve istidlal ve nazar ile ulasilamayan seyleri bilme-
nin yoludur”® Diyerek haberin marifetullah konusunda bilgi kaynag: ol-
duguna isaret etmistir. Ona gore haber, duyularla ve akil yiiriitmekle ula-
silmas1 miimkiin olmayan bilgileri elde etmek i¢in bagvurulmasi zorunlu
bir kaynaktir.®' Hatta ona gore tevatiir haber yoluyla elde edilen bilgiler de
zaruridir.® Bununla beraber Egarinin de aralarinda bulundugu bir gru-
bun, ayni konuda ilham aldigini ileri siirenlerin goriislerinin birbirini nak-
zettigi gerceginden hareketle, kesf ve ilhamin bir bilgi kaynag: olamayaca-
gini ileri siirdiigii nakledilmistir.*? Bunun yanisira onun diisiincelerine ba-
kildiginda onun kesf ve ilhamy, bilgi kaynag: olarak kabul etmedigi rahat-
likla gorilmektedir.

Ote yandan Egari, marifetullahin akil yiiriitme ile elde edilebilecegini
ozellikle beyan etmistir. Hatta ona gore Allah’in varligina ancak akil ytiriit-
me yontemiyle ulagilabilir. Insanin, Allah’in varligini idrak etmek igin ken-
disinin hangi unsurdan yaratildigini, bir damla sudan nasil miikemmel bir
varlik haline geldigini diisiinmesi yeterlidir. Zira onun diinyaya gelisi de ge-
sitli sathalar1 agip diinyadan ayrilis1 da kendi irade ve giicii dahilinde olma-
maktadir. O halde insani yaratan, yasatan ve diinya hayatina son veren ira-
de ve kudret sahibi bir varligin bulunmasi gerekir ki o da Allah’tir.®

Esarf’ye gore kelamcilar sadece akillariyla disiinmek suretiyle Allah
hakkinda konusmuyorlardi. Onlar akli, peygamberden gelenlerin sihhati-
ne bir sahid goriiyorlardi. Yani onlar akli, dinin ash degil, seriatin sahidi
olarak kabul ettiler.*® Ayni sekilde nazar ile elde edilen bilgileri, duyularla
algilanan seylerden daha 6ncelikli goren kelamcilar da olmustur.®

Eslari, daha dnce genisce beyan ettigimiz tizere akil sahibi kisilerin akil

7
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Egari, Istihsanu’l-havd, s. 47-48.

ibn Furek, el-Miicerred, s. 14.

Ibn Furek, el-Miicerred, s. 15.

ibn Farek, el-Miicerred, s. 15, 18-19, 40-41.

ibn Farrek, el-Miicerred, s. 257.

Yusuf Sevki Yavuz, “Ilham”, DIA, XXII, 98; Yusuf Sevki Yavuz, [slam Akaidinin Ug Sahsiyeti, Istanbul
1989, s. 95.

8 Egari, Kitabuw'l-luma’, s. 17-31.

8 Egard, Istihsanu’l-havd, s. 22.

8 Ciiveyni, Imdmu’l-Harameyn Ebti Meali Abdu’l-Melik b. Abdillah Yasuf, el-Burhan fi usilli’l-fikh,
(I-1I), I. Baski, thk. Abu’l-Azim Dib, Katar 1399, I, 1135.
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ile Allah’in varligini bilmelerinin miimkiin oldugunu dile getirmistir. Ni-
tekim Egarinin dogrudan kendi goriislerini yansitan ve akaid agirlikli en
gliclii eseri olarak kabul edilen Kitdbu’l-Luma’ eserinde insanin yaratilisy,
mahltkatin yaratilmis olmasi gibi bir takim konular Allah’in varligina de-
lil olarak sunulurken, akil ile Allah’in bilinmesinin vacip/zorunlu olup ol-
madig1 konusunda herhangi bir sey sdylememesi dikkat cekmektedir.*” Fa-
kat ona nisbet edilen goriise gore biitiin vacipler naklidir, akil higcbir ge-
yi vacip kilamaz. Allah bilme akilla elde edilir, ama bunu nakil gerektirir.®
Bununla beraber o, bir takim ayetler zikrederek nakil ile vacip oldugunu
net bir sekilde ortaya koymustur. Nitekim ona gore Allah, Kur'andaki bir
takim ayetler® ile kendi azametinin bilinmesi i¢in nazar edilmesini 6zellik-
le tegvik etmistir.”® Egari, Allah’in bilgisine ulasmada dini teslimiyetten ve-
ya dogrulamadan ziyade, akil yiirtitmenin gerekliligini hatta bu akli ameli-
yede oldukga nesnel bir siirece bagli kalinmasi gerektigini ifade eder. Ona
gore nazar ve istidlal, Allah hakkindaki bilgiye ulastiran 6zel bir akil yiiriit-
me tarzidir. Akilli ve erigkin herkes bundan sorumludur.”

Her ne kadar Egari, akli marifetullahin viictbiyet kaynag: olarak net
bir sekilde ifade etmemisse de bu konuda en aktif rolti akla vermistir. Zi-
ra Egarf’ye gore akil-balig olan kisiye vacip olan ilk sey, onu marifetullaha
ulastiracak istidlal ve nazardir. Clinkii marifetullaha ulasmanin yolu, O’'nun
ayetleri ve fiilleri tizerinde istidlal ve nazarda bulunmaktir.”” Zaten onun
ozellikle nazar ve istidlali sart kosmasi, marifetullahin ancak bununla sa-
hih olmasindandir.”®

Ancak onun, marifetullah konusundaki nazar ve istidlali bazi sartlara
bagladig: goriliir. Egari’ye gore insanin kendi varligi konusunda birbiriy-
le gelisen veya “Insan mevcut degildir” gibi bir takim diisiinceler dogru ol-
madigindan, basta kisinin kendi varligini ve idrak edilen seylerin var oldu-
gunu bilmesi zaruridir.”* Diger bir ifade ile onun nazarinda, akl ve akil yii-
riitmeyi delil kabul etmek i¢in hem akil sahibi olan insanin hem de insa-
nin i¢inde yasadig1 alemin var oldugunun kabul edilmesi gerekir. Zira ken-

®
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Egari, Kitabu’l-Luma’, s. 17-18.

Sehristani, el-Milel ven-nihal, 1, 115; Pezdevi, Ebt Yusr Muhammed, Ustilud-din, thk. Hans Biter
Lens, Kahire 1424/2003, s. 214; Ciircani, Serhw’l-mevikif, 1, 277; Ibrahim Agah Cubukgu, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi yay., No: 137, Ankara 1977, s. 118.

El-Araf 7/185; el-Fussilet 53 vb.

Egari, Istihsanu’l-havd, s. 22.
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di varligini kabul etmeyen, bagkasinin varligini bilemez.>> Ayni sekilde mii-
sahede edilenlerin bilgisini kabul etmeyen Kkisi, istidlal yolu ile her hangi
bir seyi bilemez.”®

Diger taraftan ona gore akil-balig olan kimselere nazar, balig olmasinin
hemen basina yoneliktir, yani balig oldugu anda baslar.”” Bununla beraber
marifetullaha ulastiran nazar ve istidlal, 6zel bir nazardir. Yani bagkasinin
goriisiind taklit etmeyip goniil rahatlig: ile bir diisiinceye varmaktir.”® Bu
durumda o, ilmi doguran her tiirlii nazar ile marifetullah konusundaki na-
zar1 birbirinden ayirmistir. Ayrica ona gore bir ekoliin inancinin digerine
taklit edilmek suretiyle tercih edilmesi ya da aliskanlik halinde tekrar ede-
gelen bir goriisiin benimsenmesi ve bunun sonucunda olusan kolaylik ve
rahatlik 6zellikle Allah’in bilgisine ulasma seklindeki metotlar, tercih edile-
cek yontemler degildir. Aksine akilli erigkin bir kimse, biitiin bunlar kargi-
sinda kendisine dogru yolu gosterici, aydinlatic1 ve arastirici bir inceleme-
yi gorev saymalidir. Varlikta gizli ya da agik sekilde bulunan deliller ve nes-
neler tizerinde akil ytirtitmek, Allah hakkindaki bilgiye ulasmada ve onu
onaylamada en dogru, en saglam ve en giivenli yoldur.”

Marifetullah konusunda taklidin céiz olup olmadigina gelince, bu husu-
su “nazar ve istidlalde bulunmaksizin, sadece taklit ile ulagilan marifetullah
bilgisi kayda deger midir?” sorusu ile ele almak isabetli olacaktir. Esarilerin,
marifetullah konusunda taklidi batil gordiikleri bir gergektir.'® Fakat biz-
zat Egari’nin kendi eserlerinde konu ile ilgili net diisiincesine veya yakla-
simina rastlanmamigtir. Ancak ilahi mesajin ulasmadig: kimse hakkinda-
ki Egari’ye nispet edilen su diisiinceler, bu hususta onun taklidi ciiz gorme-
digine bir isaret olabilir: Ilahi mesajin ulagmadigi kimsede vcip olan hu-
suslar hakkinda bir takim havatir olugur. Bu kimsenin nazarinin sahih ola-
bilmesi i¢in sadece nazar etmesi gereken hususu diisiinmesi ve kendisinde
olusan hatirlar arasindan birini tercih etmesi gerekir. Bu da Eg'ari’nin mari-
fetullah konusunda taklidi kabul etmedigine ve nazar1 vacip gordiigiine da-
ir bir delil olarak goriilebilir.'!

Son olarak sunu belirtelim ki onun eserlerine bakildiginda, kendisine

% Tbn Flirek, el-Miicerred, s. 17.

% {bn Flrek, el-Miicerred, s. 17.

%7 Ibn Farek, el-Miicerred, s. 31.

% bn Frek, el-Miicerred, s. 259.

% bn Furek, Miicerred, s. 259-261.

190 fbn Farek, el-Miicerred, s. 261.

11 {bn Firek, el-Miicerred, s. 261. Egaride taklidi imanin degeri, insanin akletme gorevi ve taklidi terk
etmesinin gerekliligi ilgili detayl tahliller i¢in sunlara bakilabilir; Mustafa Unverdi, Dini A¢idan
Taklit, Aragtirma yay., Ankara 2013, s. 150-154.
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ilahi mesajin ulasmadig1 kimsenin ahiretteki durumunu hakkinda net bir
soylemde bulunmadig1 goriilmektedir. Ancak daha sonraki Esari ulemasi-
nin diisiincelerinden hareketle bu kimsenin, ahirette sorumlu olmayacag:
seklinde disiindiigii soylenebilir.

Marifetullahin Zaruri Bilgi Olmamasi

Eg’ari, bilgileri ikiye ayirmistir. Birincisi, iztirari, ikincisi ise iktisabidir.
Nazar ve istidlale ihtiya¢ duyulmaksizin olusan bilgilere 1ztirari bilgiler de-
nir. Ona gore insanin kendisini bilmesi, idrak edilecek seylerin varligin
bilmesi zaruridir. Ayn1 zamanda miitevétir haber yoluyla elde edilen bilgi-
ler de zaruridir. Nazar ve istidlal ile elde edilen bilgilere ise iktisabi bilgi-
ler denir.'*

Eglari, “diinyada marifetullah, iktisabi bilgidir, zaruri degildir” savini
ozellikle savunmustur. O, bu diisiincesini birka¢ agidan soyle temellendir-
meye ¢calismigtir: Allah’in varligina iliskin bilgiler, insanda dogustan mev-
cut olan zaruri bilgi tiirinden degildir. Eger zaruri olsaydi, marifetullah
konusunda insanlarin aklina siipheler gelmezdi ve giidiileri onlar1 bunun
aksine sevk etmezdi. Halbuki insanlarda marifetullah veya Allah’in varl-
g1 hakkinda stiphe bulunabilmektedir. Allah hakkinda cehalete ve siiphe-
ye diigme imkani, O’'nun hakkindaki bilginin zorunlu olmadigina kanit tes-
kil etmektedir.'” Zira bu konuda bilgiler zaruri olsaydi, insanin cehle veya
stipheye diismesi miimkiin olmazdi. Allah bilmede hatira gelen baz: siip-
heler, insana ariz olan ve bu bilginin aksini telkin eden bazi nedenler gor-
diigiimiiz i¢in marifetullahin zorunlu olmadigini anlamak miimkiindiir.
Insanin kendini bilmesi ise zorunlu bilgidir. Bu nedenle bir takim illetlerin
bunun aksini telkin etmesi ve varlig1 konusunda kendisinde siiphe meyda-
na gelip, var olmadigina inanmasi dogru goritnmemektedir. Insanin Allah’a
inanmadan kiifre donmesi ve marifetullah: terk etmesi miimkiin oldugu-
na gore onun zorunlu bilgi olmadig ortaya ¢ikmaktadir.'™* Aksi halde varli-
g1 hakkinda siipheler ileri siiriilmez ve sonug itibariyle herkes zorunlu ola-
rak O’na iman ederdi. Diger bir ifadeyle Allah’1 bilmek zorunlu olsaydi, bii-
tiin insanlar O’'nu kabul etmek ve O’na iman etmek zorunda kalirlardi. Zi-
ra duyu vasitalarina ve habere taalluk etmeyen zorunlu bilgiler, akil sahip-

192 {bn Farek, el-Miicerred, s. 257.

13 {bn Furek, el-Miicerred, s. 11, 257-258; Rézi, Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin, el-
Mubhassal, 1. Bask, y.y. ts., s. 28-30.

104 {bn Farek, el-Miicerred, s. 257-258.
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leri arasinda miisterektir.'” Ayni sekilde eger Allah1 bilmek zaruri olsaydi,
biitiin insanlarin bu bilgiye mecbur olmalar1 gerekirdi. Insanlarin Allah’a
iman etmek yerine, O'nu bilmeyi terk edip de inkar etmeleri marifetullahin
zaruri olmadigini gostermektedir.'*

Ote yandan eger marifetullahin zaruri oldugu iddia edilirse, peygambe-
rin ve O’nun sadik oldugunun bilinmesinin de zaruri olmas: gerekir.'"”” Bu-
nunla beraber istidlal ve iktisab yolu ile de her hangi bir bilgi olusmazdi.
Nazar ve istidlal de ne siipheyi azaltir ne de siikiineti arttirirds, yani fay-
da vermezdi. Halbuki hepimizin vicdaninda bunun yanlis oldugu rahatlik-
la gorilmektedir.'®

Yine eger insanlarin hepsi marifetullah ve hakikata dair bilinmesi ge-
reken bazi bilgileri bilmeye mecbur olsalardi, bir takim insanlarin haki-
kate dair biitiin bilgilerin zaruri oldugunu iddia etmeleri caiz olurdu. Bu
durumda miilhidler ve dehriler, hakikatin Allaha iman edenlerde oldugu-
nu bildikleri halde dilleriyle inkar etmis olurlar. Eger bunlarin hepsi, dii-
stindiikleri batil olan seylere mecbur olsalardi, yani kendilerinin hak tizere
oldugunu iddia ettikleri halde hakka muhalif sdylemlerde bulunuyorlarsa,
zaruri olarak bildikleri yalan tizerinde icma etmis olurlardi. Eger bu céiz ol-
sa onlarin aksine sahit olduklari yalanlar1 nakletmeleri caiz olmus olur.'”

Marifetullahin zaruri bilgi olmadigina dair Egarinin 6ne siirdiigii bas-
ka bir gerekge ise sudur: Eger zaruri olsaydi, marifetullahin emredilmesi-
nin, aksinin nehyedilmesinin ve Allah’ bilip taniyanlarin sevaba nail ol-
malarinin, bilmeyenlerin de azaba diigar olmalarinin pek bir manasi kal-
mazdi. Halbuki marifetullah, emredilen; bunun ziddi olan Allah bilme-
me ve tanimama nehy edilen bir seydir. Yani O’nu bilen kimse, 6viilmiis
ve sevaba niil olmustur. O’nu bilmeyen ve tanimayan da kinanmais ve aza-
ba dtigar olmustur. Zira “Biliniz ki Allahin azab: siddetlidir”"'° ve “Biliniz ki
Allah, gafirdur, halimdir”'"' ve benzeri ayetler, O'nun ve sifatlarinin bilin-
mesi emrini ve terk edilmesi durumunda azabin olacagini haber vermistir.
Bu durumda marifetullah, kesb edilen bir ilimdir. Zira emirler, zaruri olan

195 fbn Farek, el-Miicerred, s. 257.

106 fbn Farek, el-Miicerred, s. 257-258.
197 {bn Farek, el-Miicerred, s. 257-258.
198 Tbn Frek, el-Miicerred, s. 258.

109 fbn Farek, el-Miicerred, s. 258.

110 e]-Bakara 2/196; el-Enfal 7/25.

111 e]-Bakara 2/235.
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bilgilere taalluk etmez. Onu yapanin 6viilmesini ve terk edenin yerilmesi-
ni gerektirmez.'?

Ote yandan Allah, “Ey insanlar, Rabbinizden sakinin...”""* ayetinde tak-
vayl emretmistir. Buradaki takva ise O’'ndan ve O’nun azabindan korkmak-
tir. O'nu tanimayanin da O'ndan korkmasi muhaldir. Ayni sekilde O’'nun
yarattiklarina vadettigi elim azab1 gerceklestirecegine kadir oldugunu bil-
meyenin, O'ndan korkmasi muhaldir.""* Zira Allah, “Allah’in ilmiyle indiri-
leni ve O'ndan baska hicbir ilahin olmadigin biliniz”''"® ayetiyle marifetulla-
h1 emretmis, bu emre uyanlar1 6vmiis, uymayanlar1 da kinamistir. Ayni za-
manda “Allak’tan baska hicbir ilahin olmadigin bil”''° ayetinde de O’'nun
bilinmesi nass ile emredilmistir.'"’

Sonuc

Bu caligmada ozellikle de basta onun eserlerinden ve Ibn Farek gibi
onun takipgilerinin ona nispet ettigi goriislerden hareketle onun marifetul-
laha dair goriisleri, delilleri ve metodolojisi ortaya koymak amaglanmigtur.
Aragtirma ve inceleme neticesinde Imam Egarinin, Allah’in zatinin biline-
meyecegini, fakat ultthiyeti yani varlig, birligi, sifatlar: ve fiilleri agisindan
ise akil ve nakil ile bilinebilecegini ifade eden bir yaklasim sergiledigi go-
rilmiistiir. Egarinin, Allah’in varligs, birligi, sifatlar1 ve fiillerinin bilinme-
si ile ilgili deliller ortaya koydugu ve Kur'anda oldugu gibi alemden hare-
ket ettigi gorulmiistiir. O, bu gerek¢elendirmeyi yaparken 6zellikle insanin
kendi yapisindan ve alemden hareket etmeyi tercih etmistir. Yani o, diisiin-
celerini varliklarin kendi baglarina var olamayacaklar: iizerine bina etmis-
tir. Boylece insanlarin ve alemin hadis oldugunu, dolayisiyla bir muhdise
ihtiyag oldugunu akli olarak ortaya koymustur.

O, ilgili konu hakkindaki diisiincelerini ifade ederken, kelamcilarin tek-
nik terimlerini kullanmay1 degil de herkesin anlayacag bir iislup ve dil kul-
lanarak istidlalde bulunmayi tercih etmistir. Sonraki Esari kelamcilarinin
sik¢a bagvurdugu felsefi izah ve kavramlara pek fazla yer vermedigi de go-
rillmektedir. Ayni sekilde diger kelamcilarin 6zellikle de Mu’tezile'nin agir
tenzih¢i yorumlari yerine genel olarak Miisliiman toplumun kabul edebile-

12 {bn Farek, el-Miicerred, s. 258-259.

' En-Nisa 4/10; el-Lokman /33.

""" Bu ctimle g6yle de anlagilabilir: Allah’in, yarattiklarina vadettigi elim azabi gergeklestirmeye kadir
oldugu bilinen bir husustur.

115 e]-Hd /14.

116 el-Muhammed 47/19.

17 {bn Farek, el-Miicerred, s. 258-259.
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cegi ve anlamakta fazla zorlanmayacag bir ifade tarzi benimsemistir. Diger
bir ifade ile daha sonraki birgok kelamcinin yaptig1 gibi konuyu tamamen
akal yiiriitmeyi gerektiren ve insanlarin kafa yorarak elde ettikleri nazari/te-
orik bilgi boyutunda ele almamuigtir. Aksine direk insanlarin pratik hayatla-
rinda duyulari ile rahat bir sekilde miisdhede ettikleri somut varliklar tize-
rinde konusarak meseleyi duyu-akil iligkisi baglaminda ameli/pratik bilgi
diizeyinde iglemistir. Bu yonii ile onun, Kur'an'in kullandig: hitap tislubu-
na mutabik bir yontem takip ettigi soylenebilir. Bununla birlikte marifetul-
lah konusunu istidlal ve nazar ile muhataplarina aktarmaya ¢aligmis ve ¢o-
gu zaman da istidlalini bir ya da birkag ayetle sonlandiran bir yol izledigi
goriilmektedir.

Ote yandan Egari, 6zellikle de Allah'in sifatlarinin varligi ve bilinmesi ko-
nusunda gogunlukla analojiyi kullanmistir. Bu yoniiyle de Eg'ari'nin takip et-
tigi metot ve kullandig: tislubu, Kur'anda var olan temsili anlatim yontemine
uygun diistiigii ve hatta ondan esinlenerek aldig1 da soylenebilir.

Eg’ar’nin, marifetullah konusunda akli, haber-i sadiki ve havass-1 seli-
meyi bilgi kaynag1 olarak kabul ettigi goriilmektedir. Zira 4dlemdeki varlik-
lardan 6zellikle de insanin kendisinin yaratilmasindan hareketle Allah’in
varliginy, birligini, sifatlarini ispat etmeye calisirken ve bu yonlerden biline-
bilecegini ortaya koyarken, akil-duyu iliskisini ciddi bir sekilde gozetmis-
tir. Boylece akli ve duyular1 marifetullah konusunda olmazsa olmaz bilgi el-
de etme kaynag: olarak kabul etmistir. Bununla beraber marifetullaha da-
ir diistincelerini ifade ederken, en aktif rolii, akla bigtigini séylemek miim-
kiindiir. Hatta Allah hakkindaki bilgiye sahip olmada asil aktoriin akil ve
onu kullanmak oldugunu kabul ettigi i¢in bu hususta taklidin caiz olmadi-
gin1 diisinmistiir. Akla bu denli 6nem atfettigi halde, Allah’in bilinmesin-
de viictibiyet kaynaginin akil mi1 yoksa nakil mi oldugu hususunda kendi
eserlerinde net bir tutum sergilemedigi goriilmektedir. Ancak kendine nis-
pet edilen birtakim goriislerden anlagildig: kadariyla onun, marifetullahi
ser’i bir sorumluluk olarak gordiigii soylenebilir. Onun marifetullaha dair
akal yiirtitmeye bina ettigi gortslerini, Kur'an ayetleriyle per¢inlemeyi as-
la ihmal etmemis olmasi da bunu destekler mahiyettedir. Diger bir ifade ile
onun, marifetullaha taalluk eden naslar1 aktif bir sekilde kullanmaya 6zen
gostermesi, bu kaniyi gliclendirmektedir.
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